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छूठा खण्ड 


प्रस्तुत खण्ड मे निराला की ऐसी रचनाएँ संकलित की गयी हैं, जिनका सम्बन्ध 
किसी एक विषय से न होकर श्रनेक विषयों से है। उनमें समाज, राजनीति, अर्थ- 
शास्त्र, धर्म, दर्शन, कला, संस्कृति, भाषा, साहित्य आदि तमाम विषय आते है। 
सारी रचनाएँ इस क्रम से सजायी गयी हैं--स्फूट निबन्ध, 'हिप्पणियाँ और 
समीक्षाएँ । निवन्धों में से श्रध्िकांश संकलित है, निराला के निबन्ध-संग्रहो मे, 
जिनके प्रकाशनकाल पर पिछले खण्ड की भूमिका में विचार किया जा चुका हे | 
निबन्‍्चों के साथ उनमे कुछ टिप्पणियाँ और समी क्षाएँ भी संकलित है, लेकिन' उनकी 
संख्या नगण्य है। हमने निबन्धो, टिप्पणियों और समीक्षाओं को श्रलग-अलग 
रचता-क्रम/प्रकाशन-क्रम से दिया है। तीन निबस्चों का रचना-काल या प्रकाशन- 
काल हमें नहीं मालम हो सका वे हैं -- शून्य और शक्ति', 'हमारा समाज और 
कला और देवियाँ शीर्षक निबन्ध। इन्हें हमने यथास्थान इस सूचना के साथ लगा 
दिया' है कि वे किन पुस्तकों में संकलित है ! इससे इतना ज्ञात हो जाता है कि वे 
पुस्तक विशेष के प्रकाशन-काल के पूर्व रचे गये। समीक्षाओं में एक जगह व्यत्िकम 
हुआ है। 'मतवाला' में 'चाबुक' और कसौटी" स्तम्भों में निराला! करीव-करीब 
एक साथ लिखा करते थे और कभी-कभी एक समीक्षा कई अंकों तक चलती थी । 
निरन्तरता की रक्षा के लिए पहले “चावुक' की समीक्षाएँ दी गयी हैँ, फिर “कसौटी 
की। यहाँ यह सूचित कर देता अप्रासंगिक नहीं होगा कि निवन्धों और टिप्पणियों' 
के नीचे कहीं-कहीं निराला ने जो रचनना-काल दिया है, बह सब जगह सड्डी नहीं 
है। उदाहरण के लिए उत्तका 'कविवर श्रीचण्डिदास' शीर्षक निबन्ध सुधा के 
अप्रेल, 928 के अ्रंक में प्रकाशित हुआ, जबकि इसका रचना-काल उन्होंने !920 ई, 
बतलाया है । (प्रबन्ध-प्रतिमा, द्वितीय संस्करण) सात-आठ वर्षों तक लेखक की 
कोई रचना अप्रकाशित रह सकती है, लेकिन निराला के प्रसंग में यह बात 
ग्रविश्वसनीय लगती है। हमारा अनुमान है कि यह निवन्ध 920 ई. के बाद 
लिखा गया और इसके नीचे गलत रचता-काल का उल्लेख मुद्रण की भूल के कारण 
है। इसी पुरुतक में सकलित निबन्ध 'साहित्यिक सन्निपात' या वर्तमान धर्म! ? 
के नीचे जो रखना-काल दिया गया है, उसमे मुद्रण की भूल बहुत स्पष्ट है| यह 
निबन्ध भावुरी के फरवरी, मार्च और जुलाई, 933 के अंकों में किस्तवार 
प्रकाशित हुआ था, जबकि इसका रचनाकाल 962 ई. बतलाया गया है । यहाँ 
“१६३२ १३६४ हो गया है, जो कि सर्वधा सम्भव है। 

निबन्चों की कुल संख्या छियालीस है। इनमे से तेरह तिबन्ध ऐसे हैं, जो अब' 
सक ये थवेहैं जातीय जीवन श्ौर हिन्दी भाषा 
कंसी होनी चाहिए परमहस देव श्रीमत स्वामी 


महाराज से वार्तालाप', भारत का नवीन प्रगति सें 2२642 , जेनरन 
प्राइमो डी र्विरा', 'चरित्र', वेदान्त-केसरी स्वामी विवेकानल्द श्र भाप । 
क्षमायाचना के लिए धमकी, 'स्वकीया', शीरामकृष्ण मिशन (लखवऊ) , हिन्दी 
के गय॑ और गौरव श्री प्रेमचन्दजी” श्र वलभद्रश्नसाद दीक्षित । के 8 
श्रा श्यकता नहीं कि ये निबन्ध हमें विभिन्‍न पत्र-पत्रिकाओं में प्राप्त हुए । हिन्दी 
भाषा कैसो होनी चाहिए !' यह निबत्थ समन्वय में प्रकाशित हुआ था, सना! 
लेखक के ताम के । डॉ. रामविलास शर्मा ने लिखा है: “हिन्दी राष्ट्रभापा € ह 
उसका रूप कैसा हो, इस विषय पर भी वह [(सूर्यकान्त) विचार किया करते भर । 
हिन्दी भाषा कैसी होनी चाहिए !” इस लेख में उन्होने मत श्रकट किया फ्ि 
#राष्टभाषा की दष्टि से हिन्दी को सरल शौर तेजल्वी होना चाहिए।” एसक 
साथ भी लेखक का नाम नहीं छपा । [निराला को साहित्य-साधना [3), प्‌. १5] 
इसी झ्राधार पर इस निवन्ध को निरालाकृत मानकर इसे संकलित कर लिया गया 
है। 'परमहंस श्री रामकृष्णदेव' शीर्षक निबन्ध भी “मतवाला में बिना लेखक के 
साम के ही मिकला था | विचार श्रौर शली दोनो इसे निरानाक्ृत ही ठहरात ह | 
निराला के दो निवन्‍्ध--बाहर और भीतर' और 'प्रवाह'- 'संमन्‍्वय में एक 
दार्शनिक के छद्यनाम से मिकले थे। प्रबन्ध-पद्म की भूमिका में उन्होने स्पृश्न 
संकेत दिया है कि यह उनका ही छप्मताम था : “ समन्वय में पाक दाशसित' 
के ताम के निवन्धों को देखकर स्वामी माधवानन्दजी महाराज ने मृ्झे प्रसिद्ध नाम 
में प्रकाश में आने की झ्ाजा दी थी” सम्भवत' इसी' संक्रेत को पकाकर 
डॉ. शिवगोपाल मिश्र ने मिराला के ये निवन्ध ऊपर किये थे, जी बाद में संग्रह में 
संकलित हुए। प्रस्तुत खण्ड में संकलित निबन्ध श्राकार में बड़े भी है और छाटे 
भी । 'चरखा' और “ 'साहित्यिक सत्निपात' था “वर्तमान धर्म” ? '-जैसे निवन्ध 
बड़े हैं और हिन्दी के ग्रादि प्रवर्त्तक भारतेन्दु हरिश्चन्द्र'-जैसे विबन्ध बिलकुल छोटे 
एक पष्ठ से भी कम के । इसके अलावा इसमें 'क्षमायाचना के लिए धमकी -जैसी 
ज्ीज भी है, जो निवन्ध की अपेक्षा सम्पादक के नाम लिखा गया पत्र अधिक है । 
इसी तरह 'प्रान्तीय साहित्य सम्मेलन, फैजाबाद” निबन्ध न होकर इण्टरव्यू ४। 
(निराला ने इसे अपने निबन्ध-स ग्रह प्रबन्ध-प्रतिशा में शामिल किया था | रवभावरस 
यहाँ भी इसे निब्न्‍्धों के साथ ही रखा गया है। 'चरखा की तरह 'लारिन्न, 
'साहित्यिकों तथा साहित्य-प्रेमियों से निवेदन तथा पं. बनारसी दास का अमग्रेजी 
ज्ञान! शीर्षक निवन्ध भी प्रत्यालोचतात्मक हैं। “ 'साहित्यिया सन्निषाता या 
बर्तेमान घर्म' ? ” में यद्यपि तिराला ने कूट-शली में लिखे गये अपने शिवावास्पर्द 
दा बतंमान धर्म' की टीका दी है, तथापि यह निबन्ध भी प्रत्यालोचमा मत 
र्द्वाह। 

टिप्पणियाँ कुल एक सौ उनतीस है। इनमे से दो को छोडफर बाकी सारी 
टिप्पणियाँ 'सुधा से संकलित है। वे दो टिप्पणियाँ जो 'सुधा' से नहीं संकलित थी 
ययी हैं--दहाड-]? और 'छाया-चित्र-[7। 'दहाड़' और छाया-चित्र' 'रंगीला' थे 
स्तम्भ थे। ये विप्पणियाँ उसके प्रवेशांक से ली गयी हैं। 'रैगील7' के सम्पादक स्वय' 
मिराला थे और उनके सम्पादकत्व में इसके जो तीन अंक निकले उनमें उन्होगे 
विना अपना नाम दिये वक्त स्तस्भों में शिप्पणियाँ लिखी। डॉ. शर्मा से लिखा है कि 
/ 'मतवाला में लिखनेवाले जहाँ अनेक लेखक थे, वहाँ “रंगीला' के सम्पादक- 
लेखक प्रूफरीडर भ्रकेले मिराला थे भिन्‍ल-भिनन नामों से एक हो क्ेखक की 
सामग्री पत्र मे दी गई दहाड़ स्तम्भ पर सिंह का चित्र छापा और्रों के साथ 


रवी द्रताथ को याद किया, उन पर बपर की उड़ाने का अभियोंग लगाया जैसे 
प्रलाप के समय सभी समझदार उनके शब्दों के जाल में फंस गये हों ।” (उपर्यक्त, 
पु. [97-98) इसी तरह एक टिप्पणी 'सुधा' के 'व्यंग्य-विनोंद' जीर्षक स्तम्भ से ली 
गयी है! डॉ. शर्मा के अनुलार यह टिप्पणी भी निरालालिखित ही ह। उन्होंते 
डसका भक्त इस रूप में दिया है: “ सुधा के व्यंग्य-विनोद से निराला ने 
मतवाला' की कलक दिखायी । कभी-कभी वह अपने मित्रों को लेकर भी परिहास 
कर बैठते थे छायावादियों में प्रसादजी का घोड़ा तेज जा रहा है“ आदि । 
(उपयंक्त, पृ. 782) बह उसी टिप्पणी का हवाला है, जो यहाँ सकलित की गयी हे 
निराला ने यह टिप्पणी 'अग्रवुत' के छक्मताम से लिखी थी । 

एक सौ छत्बीस टिप्पणियाँ 'सुधा' से सकलित सम्पादकीय टिप्पणियाँ हैं । ये' 
सारी टिप्पणियाँ लेखक के बिना नाम के निकली थीं । इन्हे निरालाक्ृत मानने का 
आधार क्या है, यह पिछले खण्ड की मूभिका में बतलाया जा चुका है। डॉ. शर्मा 
में साहित्य-साधना के पहले और दूसरे खण्ड मे जिन टिप्पणियों को मनिरालाकृत 
भासा है, उन्हें तो संकलित किया ही गया है, उने टिप्पणियों को भी संकलित कर 
लिया गया है, जो विचार, तर्क-पद्धति और शैली की दृष्टि से निराला के अलाबा' 
झोर किसी की लिखी नहीं हो सकती । इन ट्विप्पणियों में भी कई ऐसी है, जिन्हें 
निराला ने श्री दुलारेलाल भार्गव की तरफ से लिखा है। इन टिप्पणियों में स्वय 
उनकी चर्चा आयी है । उदाहरण के लिए 'साहित्य में प्रोपार्गण्डा' शीर्षक टिप्पणी 
देशी जा सकती है, जिसमें निराला पं. बनारक्षीदास चतुर्वेदी से कहते है: “आपसे 
प सूर्यकान्तजी जिपाठी “निराला के खिलाफ भी आन्दोलन किया । कभी रहस्य- 
बाद का रास्ता नही देखा, उस पर चलनेवाले के विरुद्ध अकडकर खड़े हो गये । 
डा शर्मा ने भी इस टिप्पणी को तिरालालिखित ही माना है: “अगली बरसात 
में उन्द्दोते (निराला ने) सुथा' में नोट लिखा, बनारसीदास चतुर्वेदी की ओपेगैण्डा- 
बत्ति का विश्लेपण किया। पहले उम्र के बार में लिखा, चुभती सरल साहित्यिक 
साथा उम्र से अच्छी लिखनेवाला हिन्दी में दूसरा नही । जिस साहित्यिक में इतने 
गुण हैं, हम चनुवेंदीजी से पूछते है, आपने उसके खिलाफ ज्यादा लिखा था तारीफ 
मे?! (उपर्युक्त, पृ. 206-7) इसमें जो वाक्य उद्धत किये गये है, वे उक्त टिप्पणी 
मे हीग्माते है। 'सुधा' में सम्पादकीय टिप्पणियाँ लिखनेदालों से एक निराला भी 
थे, इसका एक सबूत यह भी है कि इस खण्ड मे सकलित टिप्पणियों में भी कई ऐसी 
ह, जिन्हे उन्होंने अपने निवन्ध-संग्रहों मे संकलित किया थ्रा। बसी टिप्पणियाँ हैं- 
आशप्टू और सारी, रूप और नारी, महपि दयानन्द सरस्वती अर थुगान्तर' 
आर 'ग्रधिकार-समस्था । पहली दो टिप्पणियाँ प्रबन्ध-पद्म में सकलित हुई हैं 
आर अस्निम दो प्रबन्धन्पमतिभा मे । तीसरी टिप्पणी अलग-अलग शीर्षकों से तीन 
दिप्पणियों के रूप में 'सुध[' में सिकली थी । 

मलवाला में तिराला छश्मताम से दो स्तम्भ लिखा करते थे -- 'चाबुक' और 
क्रसौंटी'। 'चाबुक स्तम्भ दो अंकों तक 'मतवाले का चाबुक | नाम से निकला 
फिर सिर्फ 'वाबुक' साम से निकलने लगा। निराना जिस छद्यवाम का प्रयोग 
करते थे, बढ़ था श्षीमात्‌ गरगज सिंद्र वर्मा, साहित्य-शाई ल'। चाबुक नामक 
अपने निबन्ध-संग्रह थी भूमिका में उन्होंने लिखा है; “ 'चाबुक' शीर्षक से मैं एक 
दूसरे नाम से 'मतवाला में व्याकरण पर आलोचनाएँ लिखा करता था।” यहाँ 
उन्होंने कर्सोंटी का जिक्र नहों किया जबकि उक्त नाम से इस स्तम्भ में भी वही 
लिखा करते ये 6 झगस्त 924 म॑ उसके श्री महादेव 


प्रसाद सेठ ने आत्मकथा शीर्षक सम्पादकीय से निराला के पा 38206 
करते हुए लिखा था : “हम अपने मित्र पण्डित श्री सुयकान्त _त्रिपाटी का 
(गरगज सिंह वर्मा) के भी बड़े उपक्ृत है, जिन्‍्होने जाँच रिपार्ट तैयार करन मे 
बड़ी निपुणता से, अपनी "कसौटी पर केसकर खरेखादे की पहचान बताते हुए 
हमारी सहायता की है और जो “चाबुक' चलाने मे चौकसी दिखाते हुए हमारे रथ 
को विकट मार्ग से मिकालकर मुख्य लक्ष्य पर्यस्त निविध्त खीच लाये हैं ।” 'बाबक 
में प्रायः पत्र-पत्रिकाओों की समीक्ष।' रहती थी | और 'कसौटी में पुस्तकों को । 
आचार्य शिवपूजन सहाय ने भी, जो कि 'मतवाला-मण्डल के सदस्यों में मे एक थे 
लिखा है : “ 'मतवाला मे निरालाजी की कविता तो बराबर छपती ही थी, 
समालोचना भी वही लिखते थे, पर उसमें झ्पना कल्पित नाम देते थे. गरगज सिठ 
वर्मा ।” (अन्तरवेद वसस्तपञ्चमी, ]962) । हि है 

'भतवाला' के कुल तेरह श्रंकों मे 'चाबुक' न के भ्च्तर्गत निराला की 
समीक्षाएँ प्रकाशित हुई थी | उनमे से छः अंकों में प्रकाशित सामग्री श्रत्र तक 
झ्संकलित थी। दो झकों की सामग्री आंशिक रूप में चाबक नामक निमन्‍्त्र-सग्रह 
में संकलित हुई थी। इस स्तम्भ की पूरी सामग्री रचनावली के इस खण्ड मे क्रमबद् 
रूप से संकलित कर दी गयी है। 'कसौटी' स्तम्भ के अन्तर्गत कुल नौ अंकी मे 
निराला की समीक्षाएँ छपी थी। उनमें से अन्तिम पाच अंकों की सामग्री उक्त 
निबन्धन्संग्रह में ही संकलित हुई थी और शेप चार श्रको की सामग्री अब तक 
असंकलित थी। इशस्च स्तम्भ की पूरी सामग्री भी यहाँ क्रमबद्ध रूप में प्रस्तुत की 
गयी है। “चाबुक' शौर 'कसौटी में प्रकाशित समीक्षाओं के बाद छत्तीस पुस्तकों 
की समीक्षाएँ सकलित हैं। इनमें से 'बोलचाल', 'कामायनी', 'श्रीरामरृष्ण- 
लीलामुर्त' और 'प्राच्य और पाश्चात्य' की समीक्षाएँ चयन में स्रंकलित की जा 
च॒की थीं, शेष वत्तीस पुस्तकों की समीक्षाएँ अब तक अ्रसंकलित थीं। इन सभी 
पुस्तकों की समीक्षाएँ यहाँ 'चाबुक' और “कसौटी” की समीक्षाओं की तरह ही' 
ऋमबद्ध रूप में रखी गयी हैं। ये समीक्षाएँ ग्राकार मे बड़ी भी हैं और छोटी भी । 
इस खण्ड में संकलित निराला के' जो निवन्ध और समीक्षाएँ पहले उनके निमम्ध- 
सम्रहों में थ्रा चुके थे, उनमें खण्ड पाँच के संकलित निबन्धों की तरह ही अ्रनेकानेक 
भूलें थीं। पत्र-पत्रिकाओं में प्रकाशित निबन्धों झ्यौर समीक्षाओं से मिलाकर उत्त 
भूलों को यथासाध्य दुरुस्त करने का प्रयास किया गया है! श्रस्न॑ंकलित निबनन्‍्धों से 
कहीं-कहीं वाक्य खण्डित थे । उन वाक्यों को प्राय: यथावत्‌ रहने दिया गया है । 

आरम्भ में निराला पर विवेकानन्द के भाववाद का गहरा' असर था। दसी 
कारण 'बाहर और भीतर' शीर्षक अपने निबन्ध में ने सामाजिक स्वतस्त॒ता वो 

बाहरी स्वतन्त्रता और भौतिक उन्‍मति का लक्ष्य ध्वंस बतलाते है। स्पष्टत: यहा 

वे बाहर और भीतर के इन्द्रात्मक सम्बन्ध को देख नही पाते हैं और एक दार्शनिक 
सरलीकरण का शिकार हो जाते हैं। इस निवन्ध मे भौतिकवाद के विकास को उन्होने 
पूंजीबाद के उत्थान झौर युद्ध से जोडकर देखा है, जो सही है, लेकिन पूरी तरह में 
नहीं । उन्होंने लिखा है : “जडवाद का प्रभाव ग्रशान्ति श्रौर संघ को ही बढ़ाता है 
झौर अन्त को स्वयं नष्ट हो जाता है" और “गोला-वारूद के नप्ट द्ोने के साथ उसके 
शक्तिघर भी नष्ट हो जाते है ।” वास्तविकता यदि है कि वैज्ञानिक प्रगति से संगर 
में सुख-सुविधा की वृद्धि हुई है और यदि वैज्ञानिक साधनों का उपयोग युद्ध के लिए 
किया गया है तो इस कारण कि उन पर वग-विशव का प्रभृत्व रहा है इस कारण 
नही कि उनकी प्रकृति मे ही ध्वस है. दूसरी बात यह कि गोला-बारूद के साथ 


उसके शक्तिधर नण्ट हा या नही उस जनता का एक बडा भाग जरूर नष्ट हो जाता 
हैं जिसके पास गाला-बारझूद नहीं, वह्कि शान्तिपूषक जोन की आकाक्षा हांती है। 
भाववादी दर्शन के अ्रभर में ही निराला ने 'शक्तिपरिच्य' शीषेक निबन्ध में कहा 
# “व्यक्तिगत स्वाबीनता ही समप्टिगत स्वाधीनता की जननी हे श्रौर इस दाप्टि 
से ग्राज भी भारत में अन्य देशों की अपेक्षा स्वाबीत मनुष्यों की संख्या अधिक 
होगी ।” सवलब साफ है --आत्मा भाया के बन्चनों से स्व॒तन्त्र है, तो मनुष्य स्वतस्त' 
“| स्वतन्त्र होने के लिए सामाजिक, श्राथिक और राजनीतिक स्वतन्वता नही 
बल्कि आत्मा की स्व॒तत्त॒ता चाहिए। वह भिल गयी, तो बाहरी स्वतन्त्रता 
अवश्यस्भावी है। कोई ताज्जूब नही, यदि 'प्रवाह शीर्पक अपने निवन्ध में निराला 
ने यह कहा कि, “आत्मवाद या मुक्ति ही भारत के जातीय जीवन का लक्ष्य है 
मृक्ति प्रवाह या माया के अधिकारों से अलग है। बिना मुक्त हुए जीव स्वतन्त्र नहीं 
शी] सकता । 

लेकिन निराला पर रामकृष्ण मौर विवेकानन्द का जो प्रभाव था, वह केवल 
नकारात्मक नहीं था । इनसे उन्होंने शामिक उदारता का भाव लिया। 'युगावतार 
भगवान शी राम#एण' शीर्षक दसरे निबनन्‍्ब मे उन्होंने लिखा है, “श्रीरामक्षष्ण छी 

तती साथना संसार की शिक्षा के लिए है, वे युगावतार थे, लोककन्याण के 
लिए, अनेक धर्मों की एकता-स्थापन के लिए झाये हुए थे, उनकी अपनी मुक्ति तो 
बहल पहले हो बकी थी, यह सब लोगों को विश्वास दिलाने के ।लए सब मार्गों का 
सास्वत्व राघमने के लिए था. जिसका फल है कि स्वामी विवेकासन्द ने सब कर्मो 
वी एकता तथा वेदान्त की सार्वभोमिकता का प्रचाश किया | रामकृष्ण और 
विवेकानसन्द का पढ़ ध्रासिक उदय रतावाद राष्ट्रीय एकता ही नहीं, विश्व-बस्थ॒त्व की 
भावना में परिणत हुआ। निराला को इसका सन्देश उन्हीं से मिला था। 'भारत 
में श्षीरामकृष्णाबत।र' शीर्षक निवन्ध में वे कहते हैं : “श्राज विश्व-समाज मे 
अतृत्व-बन्तन' की जो ध्वनि यूज रही' है, वह सबसे पहले भगवान श्री रामकृष्णजी' 
के मुख से निकली थी। विश्वविजयी वेदान्तकेशरी स्वामी विवेकासन्द की वीर 
वाणी को मस्य-मुस्भवत््‌ संसार सुन रहा है पर उनकी दिव्य शिक्षा भगवान' 
सीरामक्ृष्ण देव के पादप्रान्त पर समाप्त हुई थी । ग्राज भारत में, एकता-लता पर 
जो फूल खिल रहा है उसके निषण माली है भगवान श्री रामकृष्ण । जातीय जीवन 

पैर क्लीरामक्ृप्ण' शीपक निबन्ध में राष्ट्रीय एकता की बात उन्होंने बहुत जोर 

देकर कही है; “भारत मे मितती भिन्‍त-भिन्‍त जातियाँवस गयी है, जिन्हें हिन्दू 
गनसुल्य समफने है आर जी हिलदूओ से जेसा-का-देसा ही बदला लेती है, वे यदि 
जआतोय भीवय का अंग ने मानी जाय॑ - यदि वे जाति से अलग कर दी जा - त्तो 
जाति की मसला कम तक यहीं-स लाभत टिफी रहेगी? यही कारण है कि सीरामक्ण 
की हरिक मार्ग का अस्विम छोर हदता यहा था और वे किसी एक ही जाति की 
विम्ूूति नहीं किसे सब सम्प्रदायों के अन्तरंग हो गये श्र । जाति की विक्षिप्त समू 
गतक्ति को उन्‍होंने गपने एकमात्र आदर्श के तागे से बाबा । हरेक को यही शिक्षा दी 
कि यह मत कही कि हमारा मार्ग ही ठीक है, और सब गलत । 

मिराला के समाज-सम्बस्धी विचार भी विवेकानन्द से प्रभावित भे। वर्ण- 
ब्पवस्था के सम्बन्ध में उन्होंने लिखा है कि “वर्णाश्रम-धर्म एक ऐसी सामाजिक 
स्थिति है, जो सिसतलत है। स्वाधीन' समाज की इससे अच्छी वर्णता हो नहीं 
सकती ।/ (अधिकार समस्या” जीर्पक टिप्पणी) लेकिन वे यह भी मानते थे कि 
बर्ममान युग आझाते-आने वह व्यवस्था जर्जर हो गयी है, क्योंकि उच्च बर्णे के लोग 
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अपने धर्म से च्युत हो गये हैं। अब म॒द्रों के उत्थान का समय झावा € | बर्णाश्षम 
धर्म की वर्तमान स्थिति' शीर्षक अपने निवन्ध मे उतका कहना हे . “क्राह्माण, क्षॉनिय 
ग्रौर वैश्य अपने घर में ऐठने के लिए ब्राह्मण, क्ष त्रिय, बे श्य रह गये। बाहरी प्रति- 
घासों ने भारतवर्प के उस समाज-शरीर को, उसके उस व्यक्तित्व की, समल नस 
कर दिया; ब्रह्म-दष्टि से उसका अस्तित्व ही न रह गया।* 'भारतवप का तमास 
सामाजिक शक्तियों का यह एकीकरण-काल शाद्रों श्रोर अभ्त्यजो के उठसे का प्रभान॑- 
काल है | प्रकृति की यह कैसी विचित्र क्रिया है, जिसने यूगों तक शुद्रा से अपर 
तीन वर्णों को सेवा करायी और इस तरह उनमें एक भदस्य शवित का प्रवाह भरा 
ओर भ्रव अनेकानेक विवर्ततों से गुजरती हुई, उठने के लिए उन्हें गक विखितत ढगे 
से मौका दिया है, भारतवर्प का यह युग गूद्र-शवित के उत्थान का युग #। आर 
देश का पतरुद्धार उन्हों के जागरण की प्रतीक्षा कर र । 'बर्तमान हिन्द 
समाज शीर्षक निवन्ध में वे यह कहते है कि पराधीन देश के सभी नागर्फकि श॒द्न 
ही होते है, ब्राह्मण, अतिय या वैश्य नही . “अब यवन ग्रौर भौरागों के ४00 वर्षा 
के शासन के बाद भी हिन्दोस्तान में ब्राह्मण और क्षत्रिय है, जो जोग गेभा व /ते 
वे झूठ तो बोलते ही है, ब्राह्मण और क्षत्रिय का अर्थ भी नहीं समभनते । एस 
समय भारत में न ब्राह्मण है, न क्षत्रिय, ने वेश्य “है सत्र शूद्र ही । इसी निबरा 
में वे असवर्ण विवाह के प्रचलन से वर्ण-समीकरण की कल्पना करते है... ' बण- 
समीकरण की इस स्थिति का ज्ञान विद्या के द्वारा हो अदा के लोगो को हो सवता 
है। इसके साथ-ही-साथ नवीन भारत का रूप सर्गाठित होता जायगा, आर यह 
समाज की सबसे मजबूत खांखला होगी। यही साम्य पश्चात वर्ण-बंपम्य मे 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य के रूपों मे पुन" संगठित होगा |” ग्रभी निराला का ध्यान 
वर्ण पर ही था, वर्ग पर नहीं, इसलिए हमारे समाज का भविष्य रूप शीर्पद 
टिप्पणी में उन्होंने जन्म की जगह कर्म को वर्ण-व्यवस्था का ग्राधार बनाकर उसी 
को चलाते रहने की वात कही : “हर मनुष्य में ब्राह्मण-क्ष त्रिय-बैश्य-जुद्ध-भाव 
भात्रानुसार, यहाँ तक कि ग्रासुरी और दिव्य भाव भी । किसी भीजाति मे पैदा हुआ 
मनुष्य हो, जब वहु पढता-पढाता है -- शानानुशीलन करता है, ब्राह्मण है; 
उमके अन्दर देश, जाति, विश्व या किसी की भी रक्षा के भाव उठते हैं, तब बह 
क्षत्रिय है; जब जीविकार्जन के लिए वह व्यवसाय-ब॒द्धि का' उपयोग करता है, तमर 
वेश्य है; जब वहू अपने सांसारिक सुख की प्राप्ति के लिए दूसरों की परिचय 
करता है, तब वह मूद्र है'*।” इस संशोधन से वे विभिन्‍न बर्णों के बीच व्याप्य 
भद-भाव को खत्म करता चाहते थे : “राजनीतिक तथा सामाजिक प्रवर्तनों रे स। 
सच्चे मसुखण्य निकलेगे वे ही यथार्थ नेताओं की सरह ब्राह्मण, क्षानिय, बंश्य श्रर 
शूद्रों की सुष्टि भ्रपने गुण कर्मानुसार करेंगे झौर उस स्वतन्च भारत मे इस सण- 
व्यवस्था से केवल परिचय ही प्राप्त होगा, उच्च-नीच निर्णय नहीं। (फ्रमारा 
समाज' शीर्षक तिबन्ध) उनकी यह मान्यता दिन-प्तिदिन दृढ़ होती गयी! थ्रोर थे 
मिम्त्‌ वर्णवालों के प्रति उच्च वर्णवालों के तिरस्कार के भाव के प्रति प्रस हिएण 
होते गये। 'हिन्दुओं का जातीय संगठन' शीर्षक टिप्पणी में वे उच्च बर्णपाली कप 
लक्ष्य कर कहते है * “वे दूसरी स्वतन्त्र जाति (अग्नेज-सम्पादक ) से बरावरी थे 
अधिकार लेना चाहते है, पर घर में उन्हीं के भाई पेरों पढे हा ऊंचे अधिफारो # 
लिए रो रहे हैं! उस दिन तक चमार उच्च वर्णवालों के कुंग मे पावी गहीं भर 
सकता' था। झब भी अनिकांग जगह नही भर सकता । मुसलमाग और ईसाई बड़ी 
डॉटकर हिन्दुओं को रोककर पहले अपना पानी भर से सकते हैं ।' निराला ने #स 
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साम जिक स्थिति का स्वावीनता प्राप्ति क माग म' बहुत बडी वाघा माना और 
लिखी, गुनामा की एक' जाति हांती है, चाहे अगरेजी ढुग से कह जीजिए या 
हिन्दोस्तानी ढंग से। पर जब गुलामों के भीतर भी शुल्ाम जातियाँ निकलती 
रहती है, तब समझना चाहिए कि गुलामी के कितने पेच काटकर उस्सस निकलने 
वी जरूरत है ।” (उपर्युक्त ) 

साधुनिक काल में शद-शक्ति के उत्थान की बात विवेक/नन्‍्द ने कह्ठी थी । 

शिसान और उनका साहित्य” शीर्षक कुछ बाद की एक टिप्पणी में निराला ने 

बशए की व्याख्या पूजीपति' और 'शूद्रं की व्याख्या 'किसाव और 

मजदूर के रूप में की और कहा : “ब्राह्मण-बर्म की दुर्बलता के कारण क्षात्र 
धर्म का जोर बढ़ा, और अ्म्तिम महावीर नेपो लियन के पतन के वाद बेश्य-धर्म बी' 
बिजय हुईं - विज्ञान ने वेश्य-धर्म की ही वृद्धि की, जिसका आज तक संसार पर 
साबिपत्य है, गौर जो ससाग्य्यापी दरिद्रता' का एकमात्र कारण हैं। इस प्रकार 
ग्रव यह वौश्य-बर्भ अपने तमाम विज्ञान के साथ होकर भी संसार की शारिति 
के सहारा नहीं दे रहा--इसके भी दिन' पूरे हो गये। नया उदाहरण छूस है, 
लिसने क्रिसानों का राज्य स्थापित किया। आज समसार के उड़े-बन्गे प्राय” सभी 
मनुष्य किसानों के युम का स्वायत कर रहे है। इस प्रकार, हम देखते है, अब वैश्य- 
युग भी मनुष्यों के मत से दूर हो गया' है --अ्व किसान था सजदूरों का युग है 
जसी तरह बाहरी स्वाधीनता और स्त्रियाँ' शीर्षक 'निवन्ध में स्त्रियों की सामा- 
जिवः स्वतन्त्रता की वकालत करते हुए उन्होंने कहा' कि “जो जीवन बाहरी 
स्वतन्त्रता नहीं प्राप्त कर सकता, वहु सृक्ति-जेसी सार्वभौमिक स्वतन्त्रता कब 
प्राप्त कर सकता है ? उसकी धर्म की साधना भी ढोंग है। धर्म तो वह है जिससे 
झर्च, काम तथा मोक्ष, तीनों मिल सके । सच्चा धर्म इस समय स्थियों के सब 
प्रकार के बन्‍्नन ढीले कर देना, उन्हें शिक्षा की ज्योति से निर्मल कर देना ही है, 
जिससे देश की तमाम कामसाझों की सिद्धि होगी और स्वतन्त्र-सुखी जीवन बाह्य 
स्वतन्त्रता से तृप्त होकर श्रात्मिक मुक्ति के सन्धान में लगेगा।” (जोर हमारा) 
बाहर और भीतर' शीर्षक निबन्ध में निराला ने भीतरी स्वतन्त्रता को पहले 
रखा था, वाहरी स्वतस्व॒ता को बाद में | यहाँ उन्होंने उस क्रम को विलकुल उलट 
दिया है। उनके विचारो में अ्रसंगतियाँ है, लेकिन उससे उनके बेचारिक विकास 
बी दिशा को पहचानने में कोई काठिनाई सही होती । 

जैसे-जैसे स्वराधीनता-ग्रान्दोलन तेज होता गया और निराला अवध के 

फ़िसान-आ्रान्दो लत के सिकट सम्पर्क में आते गये, उनका भाववाद उनसे छूटता' 
गया। 'सूब्रा' की टिप्पणियों में देश के किसानो के सवाल को भागे रखकर उन्होंने 
शक सरफ अंग्रेजी शासन पर आक्रमण करना और दूसरी तरफ स्वाधीनता- 
मरदोलन के प्रशतिशील पक्ष को अ्रपता समर्थन देना शुरू किया। इस दृष्टि से 
उनकी टिप्पणियाँ उनके अपने साहित्य और ग्राधुनिक हिन्दी-श्ाहित्य में ही नहीं, 
समग्र स्वाधीमता-भ्रासदोलन के इतिहास में महत्त्वपूर्ण है। इंगलेग्ड ओर भारत 
का सम्बन्ध णीर्पक टिप्पणी में उन्होंने अंग्रेजी शासत के झौपनिवेशिक चरित्र को 
प्रभावत किया है, कांग्रेस के समझौतावादी-सुधारबादी नेतु-पक्ष की आलोचना 
की क और' पूर्ण स्वराज्य को ध्येभ बनाकर चलनेवाली शक्तित को अपना समर्थन 
दिय्रा' है। इसमे सबसे पहले वे कहते हैं : “इंगलेण्ड के हाथ भारत एक सोने की 
लिड़िया फैंस गयी है। वहाँ के पूंजीपात यह बात किसी तरह पसन्द नहीं करते कि' 
झाग्त को आवश्यकता से अधिक अधिकार दे दिए जायें। इससे अँगरेजी' व्यापार 
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को गहरा घक्का लगता है, जिससे इंगलण्ड की णक्ति के छास होने की राम्भावना 
है । अँगरेजों का जातीय सूत्र-व्यवसाय, भारत के स्वाधिकारों से देव जावगीा बट 
भय वहाँ बालों को सदा ही लगा हुआ हैं। महात्माजी के श्रान्दी लव के हादसे 
इंगलेण्ड के व्यवसायी भारत की तरफ से खूब सजग रहते हैं। आशय गूजीपॉल 
ही चुकि प्रकारान्तर से इंगलैण्ड के विधाता है, इसलिए ये इतने उदार हाथ ता 
अपनी भलाई भूलकर भारत की भलाई का खथान कराए, यह बिलकुल आाब्य 
धारणा है ।” इस उद्धरण में लक्ष्य करने योग्य वात यह है कि विरालः जारत प* 
ग्रैगरेजों के शासन को मात्र भारतीय संस्कृति पर पराश्चात्य संस्क्र्ति के अरक्रमण 
या इंगलेण्ड के राजनीतिक विस्तार के रूप में नही देखते। वे बच्चा सफा: से य? 
पहचान लेते है कि इंगलेण्ड मे पूंजीपति-वर्ग दा शासन है भर भारत ते वेब जा 
उपनिवेश कायम किया है, उसका असली उद्देश्य श्रपने झधिक हितों की लत 
कै। चैंकि निराला के मत से पैजीवाद और साम्राज्यवाद के झाथिक चरित्र का 
लेकर कोई उलभन नही है, इसलिए बे इस बात में यकीन नही करते कि अगर 
“इतने उदार होंगे कि अपनी भलाई भूलकर भारत की भलाई का खयाल कर ने । 
यथार्थ का यह ज्ञान उन्हे स्वाभाविक रूप से कांग्रेस की समझौताबादी-सु्ा स्थादी 
राजनीति का विरोधी और स्वराज्यवादी राजनीति का समर्थक बचा देता ४2 । 
श्रागे निराला किसानों के शोपण के बारे मे बतलाते है। ' भारत अंगरनों 
माल के खपाने के लिए श्रेंगरेजों का सबसे बडा केन्द्र है। यहा से कहल मेहर तो 
जितनी पैदावार होती है, उसका अधिकांश वहीं के व्यापारियों के हाथ लगता ८४ 
जिसके एक-एक के सैकड़ों वसूल होते हैं। शासन अपने ही हाथ में है। सुविधा 
खोज लेने में दिक्कत नहीं पड़ती | अलावा इसके झ्रपर स्वनन्त राष्ट्रों मे स्थाव- 
सायिक साम्य भी वहुत कुछ है। यहाँ यह बात नहीं । यहाँ तो व्यवशाथ की 
प्राधीनता और भी कठोर तथा पीसनेवाली है। यही वगरण है वि किसानों की 
दुर्दशा का अन्त नही होता । पाठ, सन, रुई, यल्ला झ्रादि जितना करता साल यश 
पंदा होता है, मूँहमाँगे दामों पर ही दिया जाता है । किसान लोगों में नाल सार 
रखमे की दृढ़ता नहीं, भौर उस दृहता' की जड़ भी काट दी गयी है । कारण, लगाने 
उन्हे रुपयो से देना पड़ता है, खेत की पंदावार का तिहाई-चौथाई हिरस। सही । रमन 
पर लगाने देने के तकाजे का खयाल उन्हें विवश कर देता है, वे मुंहमाँगे लात पर 
माल वे च देते है। यह इतनी बड़ी दासता है, जिसका उल्लेख नही हो गाकावा | याद 
में वे अँगरेजों की मिनतत करके कुछ श्त्रिका र पा लेने के लिए प्रयत्नशी ल नेताओं पर 
चोट करते है : “इधर राजभक्तगणों का हाल ही भौर है । उत्हें बहुत चडी शत 
है कि युवक-समुदाय, जो अपने ही वल पर स्वरगाण लेने की बाते कर रहा /, उससे 
कह्ठी ऐस! वे हो कि जो कुछ मिल रहा है, वह भी न मिले। वे संग बड़े समभ- 
वार की गह्दन-गम्भीर मुद्रा से कहते है - अरे चुप | सरकार की भेसों की काल 
परचे दिखाकर भड़काना ठीक नही ! ये लोग कहाँ तक श्रागा और विश्वार रख । 
है, इसका पता लगा लेना बहुत कठित है; पर इनकी उस तरह की उपदेश-पर्ण 
नीति में राजभवित की बदौलत प्राप्त पदवी-असाद की तरह कोर्ई प्रभाद्ाकाक्षा 
अवश्य छिपी हुई है ।” अन्त मे वे भ्रपता पक्ष स्पष्ट करते हैं: “सुभाष बाद ने 
सध्यदेश के प्रादेशिक युवक-सस्मेलन में जो भाषण दिया है, तथा और-ओौर मगर 
यें उन्होंने स्वत्तत्त॒ता के अर्थ जो लगाये हैं, वे बहुत ठीक हैं। उनका गाहना है |" 
किसी भी प्रकार की परतन्त्रता एक क्षण के लिए युवकों को सहाय वहीं हनी 
चाहिए | यवकाण यह नद्ीं चाहते कि इससे डततना ध्रच्छा है कौर इलथा' बुश् 
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इशलिंत एसना छो डकार दलसा। ग्रहण किया जाय। युत्रक्ों को ग्रामूल परिवतेन 
जाटिए, जहा सेब वूछ पता ही है, जहाँ अपनी ही प्रतिभा का चमत्कार है, अपने 
हद हाथी की का रीगरी है, अपने ही आदमियों की पाबन्दी है, अपने ही कतूं त्व 
0 सीतता टे, बर्ड़ा पशवलम्त्रत किसी बात से नहीं । यही इस समय श्रधिकाण 
बग सेजजी बसा शाभ् है । 
930 £, के आ रण में लाहाए में पं. जवाहरलान नेहरू के सभापतित्व मे 
नाप्रेस का अधिवेधन सम्पस्त हुआ । उसके पहले सिराला ने सुधा' में 'राप्ठ की 
बूउेक-गतित' आप दिप्पणी लिखों भ्रार आशा का केद् युवक-समुदाय को जो 
 ाधीनता-सग्राग' का महा्यपूं दस्ती था, बसलाया : "कांग्रेस नजदीक'है। 
“सम कारगेस की बाससार युवकों के हृदय-समाट प. जवाहरलालजी के हाथ में हे । 
ग्रथती ही न रत &छ भास्य का अभीष्सित निर्भय हींगा। इसके लिए भारत की युवक 
शिव का हर सर्द से काये करत के लिए तंबार रहता बाहिए। श्रसनहयोग 
परान्दी दस के याद ऐसी आशा और कभी नही की गयी । इधर राजनीतिक मामली 
भा जो विप्दस दार है, जैसी धर्ञमकद हुई है, उससे भी हमारी युवक्-शक्ति का 
वैतम-प्रयाह् कुछ तीब हो सया है। देश की भ्राणा के साधन देश के युवक ही है । ' 
फिर उप सम कावाबादी-नगुसा रबादी नेताओं की झ्रालोचना की श्रौर भ्रग्नेजो 
| धास से भरी वबा फेरे डालनबाली नीति मे श्रागाह क्रिया : “जिस स्वाधिकार 
आस मे प्रमर के मूस्छे के लिए देश के सेता ललचाए हुए है, वह बहुत ऊँची डाल 
पर, उसकी पहुंच ने बाड़र लदकता हुआ देख पड़ रहो हे। बड़े लोट साहब की 
धावषणा मे जटिल -्गबर् मैट की तरफ से भारत के राजनीतिक ग्रधिकारों की काई 
पाषणा बह 72, बलि बड़े एफ खाल-सी है । बड़ यह कि घोषणा के बहाने अनेक 
राजनीतिक दलों का मिलाकर भनतभद कर दिया जाथ । वम्बई के जिन्दा और 
और जयझर की घाधणा में मही सस्वेह प्रबल हो गया है। हमारे देश में ऐसे मत 
वालों की फमी नदी, जो कयादष्टि के ही भिक्षुक हैं, जर्सी मुसकिराहट पान 
पर ही कु की तरह विघलकरे दुम हिलाने लगते और उसे ही अपने दिल ने 
टवराअ-सुख से ग भा है । प्रधिवेशन की पूर्व -मर्ध्या में उन्होंने ' कांग्रेस का संगम 
बीच के टितली किती पर उस राजनीतिक दल के पति अ्रपनी सहानुभूति व्यक्त 
ते, जी 'काग्रेस ति वलभान प्रभीक्षा-्नीति के विलकूल विशद्धों था और चाहता 
था कि के वह ला- इागसयाति प्रस्ताव की हो कार्य में परिणत किया जाय, भर पूर्ण- 
+ कतस्थला नी भीषणा कर दी जाय । दूसरा दल मन लोगों का था, “जो 
[वास हुरते है कि पस्काविल गॉसमेज कास्फेंस के अधिवेशन और तिएचयों की 
प्रतीदा छू ना ही का्रेस के जिए अबिक हिलेझर होगा। उसके बाद मिशता 
विन है, "देश के बह लेनाधों शोर मध्यश्षेणी के पर्जमीसिशों की बहुलता के 
कारण हर दस का आावल्य भी हम सरी है । ग्रश्निकत रआशा की जा रही है. कि 
लूरतेस है ४गुम व पर इस दल की ही विजब होगी। यदि कहीं सरकार ने वेताओो 
बे घोधणा-प तर की शर्ते मात लीं, भा शाजनीनिक कीदियों के छोड़ने की हामी भर 
नी, सके ता "रस इस नी विज विशयुल निगिवत ही है। महात्मा गाँवी और 
पण्डिस भावी लाखजी जँस पुराने राजनीतिजों की शतरंज को चाले उस समग 
इंच के शुवकी ओर उसके हृदस-्सआट जवाहरलाल को खूब ही छका डालेंगी। पूर् 
स्व बस्खला के पक्षयाली वीजदानों को उस समग्र एक कटित परिस्थिति का सामना 
कप्सा पे टैगी ।”/ #समेरला बाते लायतीर मे ध्यान देने थोग्य है “कांग्रेस के 
ओत स्मध्यश्षेणी के शजनीतिजों का बहुमत । निराला के सामते यह बात अच्छी 
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को गहरा धक्का लगता है जिससे इगरलंण्ड फी शक्ति के हास ” न॑ की गस्मबगा 
हे . अ्गरेजों का जातीय सूत्र व्यवसाय भारत के स्वाबिकारां स तय जायगा या 
भय वहाँ वालों को सदा ही लगा हुआ है! महात्माजी के आार्दालन के धार स 
इंगलण्ड के व्यवसायी भारत की तरफ से खूब सजग रहेते है। और थे पंजीय्ति 


ही चूकि प्रकारान्तर से इंगलण्ड के विधाता है, इसालार ये इतसे उदार होगे 


ग्रपनी भलाई भूलकर भारत की भलाई का खयाल करेंगे, यह विलकुण' आप्त 
धारणा है।” इस उद्धरण से लक्ष्य करने योग्य वात यह है कि घिराला शारव पर 
भ्रगरेजों के जासन को मात्र भारतीय सस्क्ृति पर पाश्चात्य संस्कृति के आक्रमण 
या इंगलेण्ड के राजनीतिक विस्तार के रूप में नहीं देखते। वे बढ़ी सफाएँ से य? 
पहचान लेते है कि इंगलेण्ड में पूजीपति-वर्ग का जासन है म्रौर भारत में उससे जा 
उपसिवेणश कायम किया है. उसका असली उदंम्य अपने श्राथिक हितों की शि[ 5 
है। चूँकि निराला के मन में पूँणिवाद और साम्राज्यवाद के आर्थिक चास्चि का 
लेकर कोई उलभन नहीं है, इसलिए बे इस बात में यक्षीव नहीं करते कि अगन्‍्ण 
“इतने उदार होंगे कि ग्पनी भलाई भू लकर भारत की भलाई का लयाल करेंगे। * 
यथार्थ का यह ज्ञान उन्हें स्वाभाविक रूप से कांग्रेस की समकोताबादी-गुवा स्वादी 
राजनीति का विरोधी और स्व॒राज्यवादी राजनीति का समर्थक ब्रा देवा € । 
ग्रागे निराला किसानों के शोपण के वारे मे बतलाते है। “भारत प्रभरणी 
माल के खपाने के लिए अ्रँगरेजों का सबसे वडा केन्द्र है । यहाँ थे कच्चे साल ॥) 
जितनी पैदावार होती है, उसका अधिकांश वही के व्यापारियों के. हाथ लगता 2 
जिसके एक-एक के सेकडों बसूल होते है। शासन अपने ही हाथ में है। सुविधा 
खोज लेने में दिवकत नही पड़ती । अलावा इसके श्रपर स्वतृन्त्र शाप्ट्रों मे व्याथ- 
सायिक साम्य भी बहुत कुछ है। यहाँ यह बात्त नहीं । यद्गाँ लो व्यवसाथ की 
पराथीनता झौर भी कठोर तथा पीसनेवाली है। यही कारण है कि कियासों की 
दुर्देशा का अन्त नही होता । पाट, सन, रुई, गलला आदि जितना कच्चा माल यर्ट 
पंदा होता है, मूँहमाँगे दामों पर ही दिया जाता है । किसान लोगो मे माल शक 
रखने की दृढ़ता नही, और उस दृढता की जड़ भी काट दी गयी है | कारण, लगान 
उन्हें रुपयो से देना पड़ता है, खेत की पैदावार का तिहाई-चौथाई हिस्सा नहीं । समय 
पर लगान देने के तकाजे का खयाल उन्हें विवण कर देता है, थे संहमाती भाप पर 
माल वेच देने हैं। यह इतनी वडी दासता है, जिसका उल्लेश नहीं हा सकता ।/' ("दे 
से वे अँगरेजों की मिन्‍तत करके कुछ अधिकार पा लेने के लिए प्रथत्त शील तवैनाओ प+ 
चोट करते है : “इधर राजभक्तगणों का हाल ही और है। उस्हें बहुत बड़ी शत 
है कि युवक-समुदाय, जो अपने ही बल पर स्वराज लेसे की बाते कार रहा ०6 , एस 
कहीं ऐसा त हो कि जो कुछ मिले रहा है, वह भी स मिले । ये दोग बड़े समफ- 
९०204 26: मुद्रा से कहते ़ै -अभ्रेचप ! दा क की भेसो को दाल 
पर र भड़काना ठीक नहीं ! ये लोग कहाँ तक ग्राशा और विश्वार शत 
हूं इसका पता लगा लेना बहुत कठिन है; पर इनकी इस तरह की उपदेश -पर्ण 
नीति में राजभक्ति की बदौलत प्राप्त पढवी-प्रसाद की तरह काई प्रशादाकाला 
अवश्य छिपी हुई है।” ग्रन्‍्त में वे अपना पक्ष स्पष्ट करते हैं: “सुभाष बाद मे 
सध्यदेश के प्रादेशिक आवक सम्मेलन में जो भाषण दिया है, तथा और-और जगहों 
52 स्वतन्त्रता के श्रथ॑ जो लगाये हैं, थे बहुत ठीक है। उनका कहता है 
चाहिए कक हवा लता एक क्षण के लिए युवकों को म्रह्म गही शानी 
3. इुतकगण यह वहीं चाहते कि इसमें इतना अच्छा है श्रौर इतना बुरा' 
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टसॉविर या छाॉणर टयना ग्रहण किया जाय। यूवका को झआमल परिवतन 
चाहिए, जला सब दुछ प्रषता ही है, जहाँ अपनी ही प्रतिभा का चमत्कार है, अपने 
मी हॉथा का पीरंगर है, प्रष्ते ही शादियों की पावन्दी है, अपने ही कत त्व 
ते सधीनता ४, जहां पटाबलख्बन कियी बात भें नहीं । यही इस समय अ्रधिकाण 
पावन दत 5ख, | 
930 7. # आर्स्म में लाजार में पं. जवाह़रसान मेहर के सधायतित्व मे 
क्षय थे संसिवेशस सम्प्त का । उसके पहले निराला तने 'सधा' में राप्ट की 
मूवक कि जीबए डिएशणी लिसी क्र प्राणा का वेख गवक-समदाय को जो 
हा र्वाधीतता-संग्राम का मटत्वपूर्ण दस्ता था, अनलाया' | “कांग्रेस वजदीक है । 
से करिय ये बाथडा रु युककी के हृस्स-नमाट पे. जवाहरनालजी के हाथ में है। 
सबकी ही भर | ये घारय का अभी विन निर्भय होगा। इसके लिए भारत की युवक 
जि। को हर एह७ ये धाम करते के लिए तैयार रहना चाहिए। असहयोग 
चोीलव के वाद सी सपा थी | फणभी सही की गयी | इश्नर राजनीतिक माम लो 
$ जो विदेश /श४ हे, जैसी पधर-वकह़ ह£ है, उससे भी हमारी भरुवक्र-शक्ति का 
लिन-अबाट कुछ सी व ही उदय है। देश की आशा के साधन देश के युवक ही है ।/ 
किए उरशेवि सा झा वाजा दी थार बादी बेनाझो को झालोचना की भ्रौर श्रग्नेजो 
| आँख से 'धर। सै वी कह हविनलाडी वीनि मे आगाह किया | “जिस स्वाधिकार 
पति के आगाए 4 गरजे की लिए देज के जता लनघाए जहए है, बा अहत ऊँची शान 
पर, प्रनको पहच के इयर लेक इ_ग्ा देता पड़े रहा #ै। बड़े लाढ साहन की 
पराणा मे विडिल गजने मट को बर्फ से भारत के राजनीतिक अधिकारों की कोई 
पायणा सी 7, बिक बढ़ी एह बाल-सी है | वह यह कि घोषणा के बहाने असेक 
शाजजीनतिए दे जी व सिंगर मत नेद करा एिया जाय । बग्बई के जिल्‍मा और 
और जयफर की पोपषेधा में यही सन्‍्देह प्रबल हो गया है । हमारे देश में ऐसे मत 
बाली की झमी नही, मो काा-दप्लि के ही. भिक्षक है.जरा-सी मुसक्षिराहेद पाने 
कूर्त की वरह विधशकर दुम हिलाने लगते और उसे ही अपने दिल मे 
4 रा जन्‍म समभन | ।' अधिवेशन वी पूर्व-पत्ूया में उ्होंने 'कांग्रेस का रंगमंच 
जीपक पी लिखी सीर उसे राजनीतिक दस के प्रति अपनी सहानुभूति व्यक्त 
ही, जो 'हार्यग को बगल प्रतीक्षाजनीति के विन॑दल विशद्धा था ओर चाहता 
वा दिः मवकलाजकाय से बाल अस्त को हो कार्य में परिशत किया जाय, श्रौर पूर्ण - 
शव नम ता वी घोषणा कर ही आय। हुगरा दल एम बोगों का था, “जो 
।वाबाश लाते है कि धर विस गॉलिसेज कारफ्रंग के अधिनेशन झौर निएचयों की 
पर विक्का करती ही कार्य के लिए अधिक दितेकर होगा। उसके बाद तिशला 
खि है, "देश के व ड सेगामो और मध्यश्रेणी के राजनीतिशों की बहलना के 
रण कथये ४ के का प्रायध्य भी कर नहीं है । संधिकत 7 आशा की जा रही है कि 
फग्रेस के हम वर हुये दल की ही जिजय होंगी। मद कही सरकार ने नेसाश्रो' 
॥ बोषशा पत्र वी गर्ग मान थीं, भा राजबीतिक कंदियीं के छोड़ने की हामी भर 
ली, सब मी #से दल की उिजब विलकुल विश्िनत ही है! महात्मा गाँवी और 
पहडिस भानीवालजी जैसे परत राजवीनिजों की शतरंज की जाते उस समय 
के बुचको शी र छबके हदग-सम्राद जवाहरलाल को बूब ही छुका डालेगी। पूर्ण 
रवतन्‍्धला के पह्वत्ती वाजियाजी को उस समय गबः कठिन परिस्थिति का सामना 
करना प हैये ।। इसमें एक बारे खासतौर से ध्याव देंगे शोग्य है - काँग्रेस के 
सीत ? मध्यश्रेणी प शजनीतिजों का बहमत । निराला के शामने यह बात अच्छी 
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को गहरा धक्का लगता हे जिससे इगलेण्ड यी शक्ति के ह्वाम हान की * स्मायना 
हे , अगरेजा का जातीय सूत्र व्यवसाय भारत के स्वाबिकारा मे गज जाए 
भय वहाँ वालो को सदा ही लगा हुआ है। महात्माजी के आनदालन के बाएथ 
इंगलेण्ड के व्यवसायी भारत की तरफ से खूब सजग रहते है। और ये पूजीपाल 
ही चूकि प्रकारान्तर से इंगलेण्ड के विधाना है इसलिए ये इतने उदार होगे 
अपनी भलाई भूलकर भारत की भलाई का खथाल करेंगे, हे बिलकुल धारा 
धारणा है।” इस उद्धरण में लक्ष्य करने योग्य बात यह है कि तिराला ारत पर 
श्रेंगरेजों के शासन को मात्र भारतीय संस्कृति पर पाइचात्य रास्कृति के श्राक्षमण 
या इगलण्ड के राजनीतिक विस्तार के रूप में नही देखते। वे बड़ों सफाई से पट 
पहचान लेते है कि इंगलेण्ड में पूँजीपति-बर्ग का शासन है और भारत मे उसने जा 
उपनिवेश कायस किया है, उसका असली उद्देश्य अपने आधथिक हितों की शिपि 
हैं। चूंकि निशला के सन में पूंजीवाद और साम्राज्यवाद के आथिक्त चार पा 
लेकर कोई उलभन नहीं हैं, इसलिए' वे इस बात में यक्रीन नहीं करते 'क्रि अग्रत 
“इतने उदार होगे कि झपनी भलाई भू लकर भारत की भलाई का खथास करेगे | ' 
यथार्थ का यह ज्ञान उन्हें स्वाभाविक रूप से कांग्रेस की समझौतावादी-सुतरा सवादी 
राजनीति का विरोधी और स्वराज्यवादी राजनीति का समर्थक वना देश। ४7 । 
श्रागे निराला किसानों के ओपण के बारे में बतलाते हैं। “भारत प्रगर्जोी 
माल के खपाने के लिए अ्रँगरेजों का सबसे बद्य केन्द्र है । यहा मे करते साल ही 
जितनी पैदावार होती है, उसका झधिकांश वही के व्यापार्थिं के ट्राथ लगता ,* 
जिसके एक-एक के सैकडो वसूल होते है। शासन' अपने ही हाथ से #। सबिधा 
खोज लेने में दिक्कत नही पड़ती । अलावा इसके अपर स्वतन्त्र शाधद़ों भी ब्याव- 
सायिक साम्य भी बहुत कुछ है। यहाँ यह वात नहीं। यद्वाँ सो व्यवसाय की 
पराधीनता और भी कठोर तथा पीसनेवाली है। यही कारण है कि किसानों की 
दुर्दशा का अन्त नही होता। पाठ, सन, रुई, गल्‍ला आदि जितना कच्चा साल यडा 
पैदा होता है, मुँहमाँगे दामों पर ही दिया जाता है। किसान लोगो मे माल २7 
रखने की दृढ़ता नही, भर उस दुढ़ता की जड़ भी काठ दी गयी है । कारण, रूगान 
उन्हें रुपयो से देना पड़ता है, खेत की पैदावार का तिहाई-चौथाई हिस्सा सही । समथ 
पर लगान देने के तकाजे का खाल उन्हें विवण कर देता हे, वे मुेहमागे भाग पर 
माल वेच देते हैं। यह इतनी बड़ी दासता है, जिसका उल्लेख सही हो सका! पाये 
में वे अगरेजों की मिन्‍नत करके कुछ अधिकार पा लेने के लिए प्रय्तशी ल द्रव! भी पर 
चोट करते है : “इधर राजभक्तगणों का हाल ही और है । उरी बहुन बडी धर हा 
है कि युवक-समुदाय, जो अपने ही बल पर स्वराज लेने की' बाते कर रहा /», उससे 
कही ऐस। न हो कि जो कुछ मिल रहा है, वह भी न'. मिले । थे लोग ये | शशभ- 
दार की गहन-गस्‍्भीर मुद्रा से कहते है - झरे चुप ! सरकार की पैलोंको » ल 
परचे दिखाकर भडकाना ठीक नहीं ! ये लोग कहाँ तक आशा भौर पिफ्रवार पम्प 
है, इसका' पता लगा लेना बहुत कठित है; पर इनकी एस तरह की उपद्ेश-पर्त 
नीति में राजभकिति की बदौलत प्राप्त पढ्वी-प्रसाद की तरह कोई प्रयादाका9क्षा 
अवश्य छिपी हुई है ।” अन्त में वे झपना पक्ष स्पष्ठ करते हैं: “सुभाष बाज ने 
सध्यदेश के प्रादेशिक युवक-सम्मेलन में जो भाषण दिया है, नथा और-थौर जगजो 
मे उन्होंने स्वतन्त्रता के अर्थ जो लगाये हैं, वे' बहुत ठीक हैं। उनका काला है कि 
किसी भी प्रकार की परतन्त्रता एक क्षण के लिए युवकों को सहाय नहीं लगी 
चाहिए। युवकगण यह नहीं चाहते कि इसमें इतना अच्छा है प्रौर इसना चुरा 
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तरह से स्पण्ठ थी कि काग्रेस वुजुझआ वन का राजनीतिक संगठन है. है 
निराला की खूबी यह थी कि उनका ध्यान स्वाधोतता-आरान्दोलन के बेंबल 
राजनीतिक पक्ष पर नहीं था। उनकी दुष्टि मे वह एक व्यापक ग्रानदालने था, 
जिसके अनेक पक्ष थे । उनमे एक सामाजिक पक्ष भी था, जो कि राजनीतिक पल 
से घनिप्ठ रूप से सम्बद्ध था। 'राजनीति के लिए सामाजिक योग्यता निराला 
आबेश्यक सावते थे। इस 'योग्यता' से उनका मतलब था जातीब समीकरण, 
हिस्दु-मुस्लिम-एकता आदि । उक्त शीर्षक से लिखी गयी टिप्पणी में वे एक राज- 
नीतिक गलती का कारण सामाजिक दुर्बलता” को बतलाते हुए कहते है : “घर मे 
एक-दूसरे से अलग रहकर सभा-स्थल में मेल की गलेवाज़ी में कितनी जान है, यह 
देश में रहनेवाले विरोधी दल से छिपा नही है । बल्कि णासन के प्रारम्भ से हमार 
जातीय विच्छेद ही हमारी कमजोरी का कारण रहा, और हम कल तक इसके सुधार 
के लिए न लगे। यह कारण आज भी हमारे सामने उसी रूप में हैं, प्रौर इसी का 
सुधार हमारा सब प्रकार का युवार है ।” 'सनातन धर्म और झछूत' शीर्षक टिप्पणी 
मे उन्होंने वहुत ही दृढ शब्दों मे महात्मा गाँधी के झछूदोद्धार-कार्यक्रम का समर्थन 
किया : “देश मे नवीन युग, नवीन विचार, समभाव, समभधर्म, एकाधथिकार लाने 
और प्राप्त करने के लिए देश के समझदार युवकों तथा उदार मनुप्यों को, जहा 
तक हो सके, तैयार होकर इस अ्छतोद्धार के सच्चे मार्ग पर आ जाना चाहिए । 
हमारी बहुत बडी सामाजिक दुर्बलता इस कार्य से दूर होगी। किसी भी बिरोधी 
शक्ति को इसके मुकाबले में ठहरने न देता चाहिए । इसी तरह हिन्दू-मुस्लिम- 
एकता के बारे में उन्होने लिखा : “हिन्दू और मुसलमानों की समस्या इस दम 
की पराधीनता की सबसे बड़ी समस्या है। वर्तमान समाज का जो रूप है, उसके 
भीतर से “नवीन रूप के निकले विना, उस समस्या की उलझन नहीं मिट 
सकती | पहले जब मुसलमान यहाँ आये थे, तव ग्रज्ञात-कुल-शील होने के कारण 
उस समय उनके साथ जो अ्सहयोग तमास बामिके और सामाजिक कार्यों में किया 
गया, बहू ठीक था। पर अझव वह अ्सहयोग समाज के लिए सदा ही हानिकर होता 
रहेगा। अब वे इसी देण' के मनुष्य हैं।” (सामाजिक व्यवस्था' शीर्षक टिप्पणी) 
“हिन्दू या हिल्दवी' टिप्पणी से उन्होंने 'हिन्दू' शब्द को स्थानवाचक बतनाते हुए 
यह कहा : “हिन्दू-तामकरण विदेशियों का किया हुआ है। सम्य होकर आर्य-समाज 
झारये-जाति कहकर परिचय देने लगी, और ब्राह्मसमाज ब्रह्मवादी ऋषियोंग 
अवतरिव संस्था हो गयी। पर झाये कोई जाति नही थी। किसी को भद्र कहने से 
“भद्र! जाति नही बन जाती । इसी तरह ब्रह्म से लिया गया शुण-रूप भी कियी 
जाति का नामकरण नही । मनृप्यो की एक मनुष्य-जाति ही हुक करती है । फिर 
कही रहने की बजह बह कही का मनुष्य कहलाए।” उन्होंने 'हिन्द' की जगह 
'हिल्दवी” शब्द के प्रयोग का सुक्राव दिया, “जिसे विचारवान राष्ट्रीय भाववाण' 
मुसलमानों को भी मानने में कोई झ्रडचन नही हो सकती।” बाद में सो हिला» 
भुस्लिम-एकता की समस्या निराला के लिए इतनी महत्त्वपूर्ण हो गयी कि उन्हान 
यहाँ तक लिखा कि “इस देश की भनुष्यता का निर्माण और हिन्दू-मुस्लिम-प्रशा 
का हल होना एक श्रर्थ रखते है ।” (“हिल्दू-मुस्लिम-समस्या' शीर्षक टिप्पणी) अब 
धर्म से उन्हें कोई ग्राशा नहीं रह गयी थी। लिखते है, “मनुष्य, केवल मनध्य, 
देश और संसार के लिए सोचता है, यहाँ की तरबकी उसी का सहारा चाहती है ! 
धार्मिक लोग तो दूसरी दुनिया के, देवता, या उनसे भी बढ़कर कुछ है। वे जो 
कुछ भी हों- जिस मनुष्य-देह में मुक्ति प्राप्त होती है कहा गया हैं. उस मनुष्य 
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ने? में वे नही रहते उनका सनुष्य सस्कारो की समणष्टि हे ओर एसे सह्कार 
कभो म्‌बक्लि-स्वूपा नवीचता का नहा प्राप्त हांने दते । (उपयूक्‍त) 
ग्रछृत-समस्या और हिन्दू-मुश्लिम-एकता की समस्या की तरह ही स्वाघीनता- 
ग्रानदोजत की एक महत्त्वपूर्ण समस्या राष्ट्रभाषा' की समस्या थी। निराला से 
923 ई, में ही 'समनन्‍्वथ' में 'हिन्दी भाषा कैसी होनी चाहिए ! ' शीपक निबन्त 
लिखकर कई बाते स्पष्ट कर दी थी । उनके भिवन्ध का यह श्रंश दष्टव्य 
स्ट्भाषा की दृष्टि से हिन्दी को सरल और तेजस्वी होना चाहिए। भाषा 
भाव को प्रकट करने का एक सावन है। इसलिए सब प्रकार के उच्च-उच्च भावों 
को प्रकठ करने की शक्षित हिन्दी में होनी चाहिए। यदि उसमे किसी नये उच्च 
भाव के लिए, उचित शब्द न हो तो उसे गढ़ लेना चाहिए। पहले संस्कृत के 
खजाने से. फिर उसमें ने मिलने पर और किसी प्रान्सीय भाषा से-- क्योकि प्रान्तीय 
भाषात्रों की चर्चा देश मे होती ही रहेगी और इसी से वे उतने कठित मालूम से 
शोंगे - और अन्त में फारसी, अगरेजी आदि विदेशी भाषाझो से | इसमे सरलता 
ओर उपयोगिता का ध्यान रखना होगा । आपस की फूट बढाना बुद्धि का काम 
नहीं । यों तो कुछ-न-कुछ त्रुटि सभी भाषाओं में रहा करती हैँ । तो व्यर्थ वीं 
मनमानी ह्ॉकने के बदले एक राष्ट्रीय भाषा के वनसे मे मदद देना केवल उचित 
ही सही, परमावश्यक्र है । ऑर-मोर प्रान्नवासी भाई-बहुनों पर दप्टि रखते हाए' 
मत्र हिल्दी-प्रेमियों को एक सरल, सन्दर और जोरदार देशभाषा बनाने के लिए 
क्रमर कमे रहना चाहिए, जिससे हिमालय सर कतन्याकुमारी तक और सिन्ब से 
आसाम तक सारे भारतवर्ष में, एक साधारण भाषा के सहारे एक प्रन्तवासी 
दूसरे प्राज्त मे रहतेवाले अपने भाइयों से अपता सनोभाव प्रवाष्ठ बार सके और 
भाषा की दढ पर मुलायम डोरी से बंधे हुए एक अ्रखण्ड भारत की सप्टि करे । 
हिन्दी को राग्दुभाषा के योग्य बनाने के लिए अभी भी यह तक दिया जाता है कि 
उस सस्कृतनिष्ठ बनाना चाहिए, क्योकि सस्कृत के शब्द भारत की सभी भाषाशों 
मे है| गिशला' से संस्क्ुतनिपण्ठता को जगह भाषा की सरलता पर जोर दिय्रा । 
हिपदी में किसी नये शब्द की जरूरत हो, तो बहु सबसे पहले संस्कृत से लेना 
साहिए, था सस्कृत के आधार पर गढ़ना चाहिए, यह भी उन्होने ठीक कहा, 
प्रयोकि डिन्दी की बुनियादी शब्दावली मे संस्कृत के जब्द भारी संख्या में मिल्ले' 
70 है। इगके अलावा उच्करींगे राष्ट्रभाषा को सम्पर्क-भाभा के रूप में देखा, जी 
एक महत्वपूर्ण बात है। यह सम्पर्त-भाषा विभिन्‍न प्रास्तों की जनता को 
ते ष्पस्कि सम्पर्दो की सुविधा ही नहीं प्रदान करेंगी, अपनी 'दृढ़ पर मुलायम 
हारी से बॉधिकर एक प्रखणड भारत की सृष्टि करेगी ! यहाँ 'दढ़' के साथ-साथ 
भुजायम' शब्द पर भी ध्यान जाना चाहिए। राष्ट्रभापा किसी पर लादी न जाये 
सका विकास स्वाश्नाधिक रूप से हो । मिराला ने प्रान्तीय या जातीय भाषाशों 
॥$ महत्व को हमेशा समझा और उनके तथा राष्ट्रभापा' के रूप में टििन्दी के बीच 
3/ विशेध नहीं देखा । उनकी दृष्टि में हिन्दी का विरोध विदेशी भाषा अंगरेजी' 
+े साथ था। जातीय अ्षंकी जता से प्रेरित होकर कुछ बंगाली विद्वान हिन्दी के' 
स्थान में अंगरेजी के प्रचलन के पक्ष में थे । निराला ने 'हिन्दी भाषा के सम्बन्ध 
में बंगाली ममीवलि' शीर्षक दिप्पणी मे इस सम्बन्ध में लिखा: “हिन्दी शद्दि 
शाह भाषा हो जायगी, तो बगालियों को इस बात का डर है कि बंगला-भापा का 
मजस्य उससे कम हो जायगा । परन्तु यह उसकी भूल है। हिन्दी के रहते हुए भी थे 
अपनी भाषा का महत्तम विकास कर सकते हैं। सभी प्रान्तीय भाषाओं के सम्बन्ध 
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अ यह बात कही जा सकती है। परन्तु राजनीतिक दृष्टि से राष्ट्र के कार्य-संचालन 
के लिए देश को यदि एक भाषा केसुत्र मे ग्रथित कर दिया जाय, ता इससे 
उनका हुर्ज क्‍या है ? परत्तु हिन्दी के स्थान पर इन बंगालियों की जब हम 
अँगरेजी का ताम लेते हुए सुनते हैं, तब हमें मजबूर होकर यही कहनापइना € 
कि ये लोग हर्ट स्वेत्त र ने जिसे छाड8 णी ?80ए00ञग कहा हैँ, उससे बुरा तरह 
ग्रस्त हो रहे है ।' हिन्दी ही इस देश की राषप्ट्रेभापा बन सकती है, निशता पं 
ऐसा कहने का' कारण यह नही था कि वे खुद जातीय संकी्णता' से प्रस्त थे। उपन 
टिप्पणी में ही उन्होंने इसका कारण यह बतलाबा है कि इसे बोलते ओर समभन- 
वाले इस देश में संख्या में सबसे अधिक है : “वह कन्याकुमारी से लेकर कश्मीर तक, 
थोड़े या बहुत रूप में, बोली श्रौर समझी जाती है ।* कुछ लोग हिन्दी को राष्ट्र- 
भाषा के योग्य इस कारण नहीं मानते थे कि बह साहित्यिक दृष्टि से समृद्ध नही । 
आरत की राष्ट्रभाषा जीर्षेक टिप्पणी में निराला ते राष्ट्रभाषा के लिए सबसे 
अधिक आवश्यक बतनाया “भावों के सार्वदेशिक सुगम विनिमय का माध्यम बन 
को क्षमता । उन्होंने तिखा : “भरतपुर के हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन भें ऋतिबर 
रवीदनाथ ठाकुरने कहा था कि हिन्दी को यदि राष्ट्रभाषा बनाता हू; तो उसव 
साहित्य की श्रीवृद्धि करो, उसे श्राकर्षक और सर्वग्राही बनाओ । रवि बाबू भारत 
के सर्वश्रेष्ठ कवि प्रौर साहित्यिक है, इसलिए उन्होंने' राष्ट्रभापा के प्रश्न का भी 
साहित्यिक दृष्टि से देखा, तो झाश्चर्य नहीं। पर जैसा हम ऊपर कह चअ्षके ८ 
साहित्य और भाषा का प्रश्व बहुत-कुछ एक होते हुए भी बहुत कुछ अलग भी # * 
प्रान्तीय और जातीय भाषाओं से हिन्दी का विरोध नहीं, अपनी इस माच्यतावा 
प्रमाण उन्होंने यह कहकर दिया कि “उचित शिक्षा के प्रचार के लिए मात भाषा 
का ही माध्यम ठीक है, हप इसके पक्ष में है।” (शिक्षा-समस्या और हिन्दी 
जीर्षक टिप्पणी) यहाँ 'मातृभाषा' शब्द ध्यान देने योग्य है। निराला ने मात- 
झाषा को शिक्षा का माध्यम बनाने पर जोर दिया, राष्ट्रभापा को नहीं । 

प्रश्तुत खण्ड में सफकलित निराला के निबन्धों और टिप्पणशियों में भौर नी 
बहुन कुछ है । उन्होंने बर्ड-से-बड़े और छोटे-से-छोटे महत्त्वपूर्ण विषय पर लिख 
कर अपना मन्तव्य प्रकट किया, जिसका सार अत्यन्त प्रगतिशील है । सिद्रन्थी ४ 
“'बरखा' और “ साहित्यिक सम्िपात”' या “वर्तमान बर्म' ? “जैसे ऐेनिप्ञासिय 
महत्व के निबन्‍्ध है, जिसमे निराला की तरक-णवित और चित्ननशीलना देशले / 
बनती है। हिन्दी के गये गौर गौरव श्री प्रेमचन्दजी”' ऐसा संस्मरणात्मक निक्च 
#, जिसका जोड़ हिन्दी मे शायद ही मिले । गाँधीजी से बातचीत और 'वैहशओी' 
से दो बात शीर्षक सिबन्‍्ध हिन्दी को लेकर निराला ने जो सबर्प किया था फंस व 
दस्तावेज है। ऐसा ही मूल्यवान '्रात्ीय साहित्य सम्भेलत, फंजाबाद' जीप॑प' 
इष्टरव्यू भी है। कई निबन्धो और टिप्पणियों में निराला ने भाषा के सम्बन्ध से 
चहुन महत्त्वपूर्ण बातें कही हैं, जैसे भाषा की गतिऔरर हिन्दी की शैली शीगप 
निबन्ध में उन्होने कहा है कि “कविता की भाषा से मनोरंजन तो होता है एरन्तु वह 
जीवम-संग्राम के काम की नही होती” और हिन्दी का रूप ओर प्रभाव शीर्ण फ 
टिप्पणी में उन्होंने कहा है कि “जबान कभी अशुद्ध नही होती (चाहे वह किसी की, 
कितने ही अपढों की हो), यद्धि वह कृत्रिम नहीं ।” 

समोक्षाओ केकम-मंयोजन के बारे में ऊपर लिखा जा चुका है । हमने साहित्यिए 
और साहित्येतर विषयो की पुस्तको के भेद को भूलाकर सारी' पुस्तक-समीक्षाएँ 
शक ही स्थान पर, याती खण्ड छः में ही, संकलित की हैं। स्वभावत: साहित्यिए 
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पुरुसकों की समीक्षा निराला की ध्रालोचना के साथ रखकर देखी जानी चाहिए । 
'मायुक' में सिराला पत्रिकाओं की भाषा (मुख्यतः सम्पादकों द्वारा प्रयुक्त) की 
समीक्षा किया करते थे और 'बासौटी' में पुस्तकों तथा अनुवाद की। उसकी 
भआापा-संमीक्षा अभिव्यक्ति प्रौर भाषा-सम्वन्धी उनके सुक्षम ज्ञान की परिचायक 
है । अनुवाद-सभीक्षा से गढ़ पता चलता है कि बंगला भाषा पर उनका प्रखण्ड 
प्रभग्व था । हासयल्यंस्य उनकी समीक्षा को उत्कृष्ट कला-कृति बसा देता है। 


रानीघाट लेन, महेंद्र, नन्‍्दकिशोर नंबल 
प्रदन-800006 
४» डइक्तूब्वर, 498. 
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ब्रसकः 


वायस राय की विज्ञप्ति 
कसौटी पर 
नेताझों का निश्चय 


बाबू सुभापचन्द्र बसु का व्याख्याच 


राप्ट्र की युवक-शक्ति 

हिन्दी-साहिंत्म-सम्मेलन स्थगित 

घोषणा का मध्याह्न 
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बंग-भाषा का उच्चारण 


यदि बंग-भाषा की तुलना जगत की उनन्‍नतिशील भाषाओं से की जाय तो किसी' से 
बुरी नहीं ठहरती । बंकिम-रवीन्द्र-गिरीश-द्विजेल् जैसे मर-रत्नों से जिसकी शोभा 
वढी है वह बंग-भाषा दूसरी प्रभायुक्त भाषाओं के सामने कदापि निष्प्रभ नहीं कट्टी 
जा सकती | इसलिए उन्‍्ततिशील भाषाशं में वंगला की भी गणनः है। संसार मे 
निर्दोष कोई नहीं। सर्वाज्भ-सुन्दरी वंग-भाषा भी दोषयुक्त है। यह दोष उसके 
उच्चारण में है । इसका छटना सर्वथा असम्भव है। यदि कोई जबरदस्ती व्याकरण 
की युक्तियों की शरण लेकर उसे छुडाता चाहे --बंग भाषा को कलदड्ूूनिर्मुक्त करना 
चाहे---तो उसका प्रयास विफल होगा! इसके विषय में बड़े-बड़े बंगाली विद्वानों 
का यह कथन है कि इस दोष से वंग-भाषा का सौन्दर्थ वसा' ही बढ़ता है जैसा 
कालिमा-कल छू से चन्द्र का! हम इसका समर्थंत॒ तो नही कर सकते। पर इतसा' 
ग्रवश्य कहेंगे कि जसे चन्द्र का कलडूः नहीं छूट सकता बसे ही बंग-भाषा' का यह 
घब्बा ! इस धब्बे के कारण वंग-भाषा के उच्चारण में यह कठिनाई होती है कि 
यदि जीभ लड़कपन में न फेरी गयी तो वह इसके उच्चारण-मार्ग पर कभी शुद्ध 
चाल चल ही नहीं सकती । इसके उदाहरण दूसरे प्रान्तों के हमारे भाई है । जब 
वे बगला, विशेष करके उसका पद्म, पढ़ते हैं तब उन्हें बंगला शब्दों का उच्चारण 
बहुत अखरता है। यह सभी को मालूम है कि बंगालियों की तरह बंग-भापा का 
उच्चारण केवल वही कर सकता है जिसका वाल्यकाल का जीवन वंग-भमि ही से 
व्यतीत हुआा है । 
वंग-भाषा के उच्चारण में यह बब्बा क्या और कसा है, यह बताने के लिए 
हम यहाँ कुछ प्रमाण देते हैं। इस स्थान में यह लिख देना' अनुचित ने होगा कि 
उच्चारण का विचार यदि पद्चों के द्वारा किया जाय तो बह सहज ही समभ मे भ्रा 
जायगा। क्योंकि शब्दों की यथार्थ स्थिति का भिश्चय पद्म से ही श्रधिक होता है। 
पथञ्य रचते समय बंगाली लेखक की दृष्टि मात्राओं के मेल पर नहीं, अक्षरों 
के मेल पर रहती है। महाकथि रवीन्द्रनाथ टैगोर लिखते हैं--- 
बनेर पाखी गाछे बाहिरे बसि वसि 
बनेर गान छिल यत 
खाँचार पाखी पड़े शिखातों बुलितार 
दोहार भाषा दुइ मत ।।* 


& पाठकों से निवेदन हैं कि वे इसे कविवर पर दीषारोप न समझें | यहाँ केवल उच्चारण 
पर विचार किया गया है---जेखक । 


छफ्ूट निबन्ध 27 


इस यद्य में पहली पंक्ति के साथ तीस री पक्ति का और दूस सी पक्ति के साथ 
चौथी पंक्ति का मेल है। पहली और तीसरी पंक्ति में 44-]4 श्रक्षर आर द््गरी 
और चौथी मे 9-9 भ्रक्षर हैं। यह अक्ष रो का मेल हुआ, मात्राओं का नहीं । मात्रा 
फिसे कहते हैं, यह बात हम लोगों में से बहुतो को मालूम है। तो भी हम यहा 
इसका विवेचन दो-चार शब्दों में किये देते है। वा --- हि हर 

वर्णो का उच्चा'रण स्वर के योग से ही होता है । स्व॒र वर्णमाला के दो भाग 
हैं---हस्व और दीघ। अर, इ, उ और ऋ ये चार हृस्व था लघु स्वर है और या, 
ई, ऊ, ए, ऐ, झो, झौ, श्र, अः ये नव दीर्घ या गुरु स्व॒र है। एक दीर्घ स्वर दो लघ 
स्वरों के बराबर है, प्र्थात्‌ हस्व में एक मात्रा और दीर्घ में दो मात्राएँ हाती हे | 
मात्रा अक्षरों की शब्द स्थिति का निर्णय करती है । 

हमें पूर्वॉद्धत पैद्च की मात्राओं को झलग-अलग जोड़कर यह देग्यना हे कि 
समान पदों में सात्राओं का मेल है या नहीं। यदि समान पदों की भावा-संमध्टि 
एक दूसरी के साध त मिली तो यह सिद्ध होगा कि उच्चारण दोपयुक्त है. - 

]222 222772व7१7]77 --24 माचाएँ 

थे ने रपाखीगाछे वाहि रे बसिव सि--]4 अक्षर 

3244247]]77]] [ल्‍्|ाय मात्राएँ 
व ने रगानछिल य तू भ्रक्षर 
22422व]24 22 44 2 [>-20 भात्राएँ 
खाँ चारपाखीप ड़े शि खा नो बु लिता २-4 अक्षर 
2242 27व477 ॥ल्‍लॉ.3 मात्राएँ 
दोहाँ रभा पा दुइ मे त*-9 भ्रक्षर 

पहली में 2[ तो तीसरी में 22 और दूसरों में । तो चौथी में ।3 मात्राएँ 
हैं। समान पदों की मात्राओ्रों में मेल नहीं पाया जाता । उनकी इस शास्दिक स्थिलि 
का सिद्ध होता है कि रचना लघु-दीर्घ अक्षरों के उच्चारण की पहचान से नही 

गयी। 


दीर्घत्व की हाति 
किसी पद्च में यदि मात्राओं |का मेल न रहे तो बह पद्य पद्म नहीं गिना जा 
सकता। महाकबि के तिदिष्ट पद्म भे, व्याकरण के नियमों के अनुसार मात एँन 
मिलसे पर भी, एक प्रकार का मिलन अ्रवश्य हो रहा है । केवल ग्राक्षरिक जि गन 
कहना युक्तिपूर्ण नहीं है। क्योंकि अ्रक्ष रो का उच्चारण करते हुए हमे राभान पद फै 
साथ समान पदों का शाव्दिक सिलन भी दिखाना चाहिए, क्योंकि इयके बैंधम्ग मे 
तुकबन्दियों की लड़ियाँ टूट जाती हैं---पाठक ठोकर-सी जरा जाते है । 
।]7]7]4]7[47]][_| | | [ल्था4 माजाएँ 
बने रपा खीगाछेवाहि रे बसिबसि८4 अक्षर 
8 7 77[|.[ ] ] ]5--9 मात्राएँ 
बसे रया न छिल य तर 9 प्रश्र 
| 4 444]7]][]7]]7]_ [|[]&5]4 सात्ाएँ 
खाँ चार॒पाखी पड़े शि खा नो बुलि ता रू! 4 अक्षर 
4 4 | ॥ [व4 ][ | «9 मसाजाएँ 
दोहाँ रभाषादुइ मत 9 श्रक्कर 
बगाली लेखक पश्च मे अक्षरों की समष्टि ही को की मात्रा समष्टि 


मानते है. इस अवतरण मे जितने अक्षर है सव पर एक ही मात्रा लगाकर सभान 
पदा के साथ समात-पदो का शाव्दिक मेल दिखाया गया है । इस प्रकार के उच्चारण 
में विचित्रता भरी पड़ी है। इसी से दूसरे प्रान्त के लोगों को बंगला के उच्चारण 
मे कठिताई पड़ती है। देखिए, यहाँ दीर्घ वर्णों का दीर्ध उच्चारण सम्भव नहीं, 
क्थोकि दीर्घ वर्ण, एक ही मात्रा के मधिका री बन जाने के कारण, दीरत्त के आसन 
से चीच उतार दिये गये है। 


हकृस्वमय बंगला-भाषा 

'बनेरः पाखी गाछे वाहिरे बसि-बसि' की जगह यदि 'सकल खग कुल वहूत 
वसि-वसि' कहा जाय तो छत्दोभज्ञ की कोई प्राशंका नहीं। यहाँ भाव का शिचर 
नहीं किया गया है। परत्तु अश्चय की वात यह है कि पूव्व॑ पद के चौदह अक्षरों 
में सात भक्षरों के दीर्घ होते हुए भी, चौदहों लघु वर्णों का कल्पित पद उसके साथ 
शाहर्दिक स्थिति की बरावरी कर रहा है। यदि उन सातों झक्षरों के उच्चारण 
दीर्घ होते तो श्रवश्य दोनों पदों की शाव्दिक स्थिति में अन्तर पड़ता। बंगवा' के 
नियमानुसार दोनों पदों में मेल है, इससे यह साफ़ प्रगट होता है कि पूर्व पद के 
सालो दी वर्णो के उच्चारण छ्ुंस्व किये जा रहे हैं। नहीं तो कश्पित' पद किसी 
तरह उसकी बराबरी न करता । यहाँ हम लोगों को भली भाँति मानूम हो जाता' 
हे कि वंग-भाषा का उच्चारण हस्वमथ है। उससे हस्वों और दी्ों की शब्द 
स्थिति में कोई प्रभेद नहीं | 


भाषा पर हृस्वमयता का प्रभाव 
बगला' पच्च-सभह के हृस्वमय होने के कारण भाषा पर जो प्रभाव पड़ा है बह 
बडा ही कोमल और मधुर है। भाषा की कोमलता ने बंगालियों के वेश-भूषा, 
अपहार-विहा र, रहन-सहत, हाव-भाव, समाज और जीवन सभी में कोमलता भर- 
कर वंग-देश को मालों कोमलता की राजधानी बता दिया है | १२न्तु--- 

कोमलता' सन्नी का और गाम्भीर्य पुरुष का धर्म है। एक से दूसरा विलकुल 
विपरीत है। बंग-भाष! में यदि कोमलता अधिक है तो उसमे गाम्भीय की कमी है । 
इधर उच्चारण की ओर देखिए । पर्याप्त पौरुष प्रकट करने के लिए जिन शब्दों की 
जरूरत है उन्हें गम्भीर करना पडता है | यदि आ्रावाज गुरु उच्चारणो से उस, भारी 
या ऊँची न हो तो भाषा से गम्भीर भाव व्यक्त नही होते | बंगला में इस भारीपन 
का अधिक प्रभाव है । इसीलिए गम्भी र॒ भावों को व्यक्त करते सभय वंगाली' लोगो 
के मुख से सरे जाव' की जगह 'हट जाव', “चुप कर' की जगह 'चोप राव इत्यादि 
हिन्दी णब्द स्वभावत: निकल पड़ते हैं। थे शब्द इस बात का परिचय देते है कि 
वश-भाषा में गाम्भीये नही । 


कुछ श्रक्षरों के विलक्षण उच्चारण 

बगला में कर का उच्चारणन अं हे औरन ओो', वस दोनों के बीजोबीच 
है । ऐ को बंगाली लोग ओइ' और आओ को ओऊ' कहते है| जैसे --ऐतिहासिक--- 
गोइतिहासिक ; ओऔषध-- आउपघ' $ श, प, स, का श; णे, नतका त; ब, व का 
ब उच्चारण होता है। जैसे (विशेष-- बिशेश; सर्प---शर्प; वेणी--जेंनी; वेद-- 
बेंद। अभाव---अभाव इत्यादि | व लिखने की यद्वि जररुत पड़ी तो वे लोग झोय 
लिखकर काम निकालते है; जैसे तेवा री --तेश्रोया री; भेवा->मैझओया'। सर्दि “या 
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रे 


आदि का वणन हुआ तो ज नही तो य ही पढते हैं जेसे योग जोंग निग्रम 
नियम , कूपर-+श्र--क्ष का कख कहते है, जसे पक्ष पकलव कू--प्‌ू मे 
-+-अज-क्ष्म को क्खें, जसे लक्ष्मी--लकखी; कून मृन-अल्सकस की कक, जैसे 
रुक्मिणी--झुविकनी ; क्‌-+-व्‌--अ>क्व को बक, जेसे पवव - “पक ; कू- यू न 
ग्रत्नक्य को कक, जैसे ऐक्स--ओंइक्क । परन्तु यदि कही “ये युक्ताक्षर हुआ ता 
उसका उच्चारण “य' ही किया जाता है, जैसे घूम -+अ ज्ूश्य के ध्य, ध्यान वा 
ध्यान' | परन्तु अध्ययन को वे अरध्यन' कहेगे। 

स्थानाभाव के कारण पद्मों और शब्दों के एकाधिक उदाहरण नही दिये जा 
सके। 


[सरस्वती', मासिक, प्रयाग, अक्तूबर, 920 | चयन में संकलित] 


भारत में श्रीराम कृष्णावतार 


विधाता की सृष्टि-भर में मनुष्य सबसे श्रेष्ठ समझा जाता है। इसका कारण यह है 
कि मनुष्य पूर्णता का अधिकारी है| मनुष्य के सिवा और किसी भी जीन को मुक्ति 
या पूर्णता का'अधिकार नहीं दिया गया---देवताओं को भी नहीं । 

पूर्णता या मुक्ति ही धर्म का सच्चा स्वरूप है। ऋषियों ते -- व जाने इसके 
कितने नामकरण किग्रे। किसी ने इसे ब्रह्म कद्ढां, किसी ने! परमात्मा। किसी ने 
पनिर्वाण कहा तो किसी ने कैवलय पद | उसे और भी कितनी ही पदवियाँ दी गयी । 
किन्तु छुर एक पदवी--हर एक शब्द एक ही श्र का द्योचक है। अर्थात्‌ ऋषियों 
ने जिन-जिन शब्दों हारा उस पूर्ण ब्रह्म का बोध कराया है, उन शब्दों के श्रर्थ मे 
कोई भेदभाव नहीं । 

पूर्वोक्त ब्रह्म या पूर्ण पद पर प्तिष्ठित होना ही मनुष्य का बर्म बै | पूर्णता को 
प्राप्त करते ही मनुष्य का पहले का स्वरूप बदल जाता है। वह अपने को बह से 
अभिन्‍न देखता है। उसमें फिर अभाव का लवलेश भी नही रह जाता। मभावो का 
दूर कर पूर्ण हो जाने के लिए ही मनुष्य की सृष्टि हुई है। 

दूसरे जीव पूर्णता प्राप्ति या मुक्ति के अधिकारी नहीं ! बे प्रकृति के दास है । 
वे अपने स्वभाव को नहीं बदल सकते। स्वभाव का संगठन अभाव के अनुभव से 
होता है। भोग के लिए भिल्‍त-भिसन प्रभावों का अनुभव करके प्रकृति भिन्‍ते-मिल्न 
जातियों को सृष्टि करती है। पहले का अभाव सुप्ट जाति का स्वभाव बन जाता 
है। संसार भे जितनी जातियाँ दृग्गोचर होती हैं - सब्भे एक-एक क्रभाव का 
अनुभव, झत: एक-एक स्वभाव का प्रकाश नक्षित होता है। यह स्वभाव जीयो के 
चित्त पर वृत्ति के रूप से स्थित रहता है। बृत्ति अभाव पूति के लिए जीव को भोग 
को ओर खीच लेती और जीव भोग को ही श्रेष्ठ सुख मान लेता हे। उस्दियसुख 
से बढ़कर और भी कोई सुख है, इसकी उसे कोई घारणा नहीं, न यह धार्णा-शक्ति 
उसमें पैदा हो सकती है! इसका कारण यह है कि वह भोग-योनि मे पद्धा हुआ 
है। भोग-योनियों में भ्रतीन्द्रिय सुख की कोई सम्भावना नहीं । जो वलि स्वभावत: 
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हि 


र 
* नह दल 
भोग पर प्रीति रखद्ीं है वह भोग-सुख से मुख नही मोड सकती और जब तक 
भोग-सुखे की लबलसा/क्षीण नही हा जाती तव तक जीव अतीन्द्रिय राज्य की भ्रार 
कदम नही बढ़ा सकती । केवल मनुष्य ही इच्दियातीत सत्ता तक पहुँचे सकता है । 
मँतुष्य में' भोगकर्ततियाँ दूसरे जीवों की अ्रपेक्षा कम हैं। अतएवं भोग द्वारा और- 
आर जीबी को जो सुख मिलता है, वह सुख मनुप्य को प्राप्त नहीं । भोग-बृत्तियो 
के कमजोर हो जाने के कारण ही मनुष्य में ज्ञान की मात्रा अधिक होती है। ज्ञान 
के द्वारा' भोग-बासना को दबाकर मनुष्य अ्रतीद्धिय राज्य की धारणा कर सकता 
है। ज्ञान, प्रेम, त्याग और विवेकादि सदूगुणों पर मनुष्यों का जन्मसिद्ध श्रधिकार 
है। वह भोग में लिप्त नहीं रह सकता । उसे अभाव हैँ तो पूर्ण युख का प्रभाव हे । 
उसके क्रिया-कलापों को पूर्णता प्राप्ति के साध्षत समझ लेना चाहिए। उसकी 
खित्त-्प्रवृत्तियाँ उसे शान्ति का रफास्वाद कराने के लिए निवृत्ति का स्वरूप घारण 
कर लेती हैं। इसका विस्तृत विवेचन विस्तार-भय से हम यहाँ न करेंगे | केवल यहू 
कह देना ही काफी होगा कि आज भी ऐसे मनृष्य हैं, जो तिविकार-तिरंजन-पुर्ण बने 
बंठे है; जिन्हें भोग-सुख की तो बात ही' क्या, अपने शरीर तक की कोई खबर नही | 
अस्तु, जिसने जीवों में श्रभाव की उत्पत्ति की उसने उन्हे वहीं स्थापित किया 
जहाँ उनकी श्रभाव-पूति होती रहे । जिसने शेर की सृष्टि की उसने उसे वही छोड़ा 
जो स्थान उसके रहते-योग्य है और जहाँ उसे भोजन भी मिलता रहे। जिसने 
सखटमल पंदा किये उसने उतके लिए स्थान भी सीच-समककर निश्चित किया । 
जिसने हिरन को डरपोक बनाया उसने उसे भागने के लिए मजबूत पैर भी दिये । 
कही यह नहीं दीख पड़ता कि ग्राम के पेड़ में इमली लगी हो या मछली जमीन पर 
रेगती हो या चमगीदड़ दिन में देखता हो। हर जीव के स्वभाव के अनुकूल पहले 
ही से की हुईं एक व्यवस्था दिखायी पडती है ) तो क्या शान्ति चाहनेवालो के लिए 
भी उसने किसी अनुकूल अवस्था की रचना की है ? इसका जवाब भारत की 
प्राकृतिक परिस्थितियों पर कुछ विचार करने से मिल जाता है। 
भारत के प्राकृतिक नियमों की जाँच करने से उसके वर्मजीवन का पूरा-पूरा 
परिचय प्राप्त हो जाता है। पदऋतुओं का घीर तथा समावतंन भारत की स्वभाव- 
शास्त प्रकृति पर कोई अस्वाभाविक क्रिया' नहीं उत्पत्त' करता। हिमालय-जैसे 
गम्भीर व सात्विक प्रकृति के लीलाक्षेत्र पर दृष्टि पड़ते ही दर्शकों का मत स्वभावतः 
अच्तर्मुखी होकर कवित्वमय भावराज्य की सर करता है। भारत में उपजाऊ भूमि 
पेट के प्रश्न की' मीमां सा' कर देती--- जीविकाजन के लिए ग्रन्यच भ्रगान्ति की आग 
सुजगाने से निवृत्त करके उसे शान्ति का पाठ पढ़ाती --है। गंगा-जैसी स्वच्छुलोय 
नदियों का' जल उसके मनोमल को थो डालने के लिए सर्वथा समर्थ है, इसकी 
बेज्ञानिक व्याक््या' विद्वात पाठक पढ़ चुके होंगे। प्रकृति की कुल चेप्टाएँ गानों 
भारत के घर्मंधाम की रक्षा करने के लिए ही कर्मतत्पर हो रही है। इधर भारत 
अपने शब्दार्थ मे भी अपनी धर्मप्राणता सूचित कर देता है। पूर्वोक्त कारण से ही 
भारत ने पूर्ण मुख के त' जाने कितने श्धिकारी पैदा किये । 
परन्तु, धर्म को मानते हुए हमें झधर्म को भी मान लेना' चाहिए, क्योंकि सृष्टि 
में ऐसी कोई वस्तु नहीं, ऐसा कोई शब्द नहीं, जिसका विरोधी मुण व हो । सत्य 
का स्वकछूप संगठन करते ही असत्य का भी चित्र खिच जाता है। पुण्य का ग्रहण 
करते ही पाप भी अपने अ्रस्तित्व की गबाही देते के लिए तैयार विखायी देता है। 
संत्ययुग की सुन्दर कल्पना कीजिए तो कलियुग की भी कराल सूत्ति श्रंकित हों 
जायगी। अमृत का गुण-गान कीजिए तो विष को भी अ्रपती तान छेड़ते हुए देखिए । 


स्फूट निबन्ध / 3 


गोस्वामी तुलसीदासजी कहते हैं--“जड़ चेतन गुण वोषभय, विश्व कीन करतार ।' 
गुण और दोषों से युक्त इस संसार में विरोधाभास सर्वत्र है । हा एक व्याक्त 
हर एक शब्द का विरोधी गुण उसकी प्रगति का निर्णय कर रहा है। संसार रबय 
श्रपने जब्दार्थ द्वारा अपनी गतिशीलता दर्शा रहा है । प्रगति भले श्रोर बुरे के सब 
से ही होती है । प्रवाह का प्रमाण तभी पुष्ठ होगा जब उसमें उत्थान और पतव- 
शील तर॑गें उठती रहेंगी। कवि कहता है---“उन्नति तथा अवनत्ति प्रकृति का नियम 
एक अखण्ड है; चढ॒ता प्रथम जो व्योम में ग्रिता बही भातंग्ड है।' यदि विरोधी 
गुणों का त्याग व नाश कर दिया जाय तो संसार की प्रगति रुक जामगी। प्रगति 
के झुक जाने से व कोई भाव पैदा हो सके; न किसी की जबान खल सकते आर से 
कोई कुछ लिख ही सके, अ्रभ्ि्राय यह कि सृष्टि ही अ्रसम्भव हो जास। किच्तु 
सृष्टि को शास्त्रकारों ने अ्मादि माना है। श्रत: उसकी प्रगति भी अनच्त हे ! साप्टि 
की गतिशी लता के साथ-साथ स्वाभाविक सघर्ष द्वारा धर्म और अचर्म भी ग्रनन 
काल तक गतिशील वने रहेगे। धर्म और ग्रधर्म की भ्रन्तद्वीन प्रगधि का श्र सभव 
करते हुए भगवान श्रीकृष्ण ने धामिक भारत को जो अश्रभ्ममवाणी गूनायवी' बह 
प्रत्येक भारतवासी को मालूम है : 
यदा यदा हि धर्मस्य ग्लानिर्भवति भारत | 
ग्रभ्युत्थानमधर्मस्थ तदात्मानं सृजाम्यहस ।॥। 

भगवान श्रीकृष्ण महाराज की पूर्वोद्धृत पविच्रोक्ति के पाठ से ज्ञात हो जाता 
है कि समयानुसार अधर्म का भी अभ्युदय हुआ करता है। सत्यथुग के सत्य विकास 
द्वारा दवा हुआ कलि का कुत्सित कलेवर समयासुसार जिस प्रकार प्रकट हो जाता 
है--सुख के संयोग द्वारा दवी हुई दुःख की दीन दशा जिस प्रकार फिर मिखायी' 
देती है--जाप्नत के ज्ञान द्वारा दवा हुआ सुधुप्लि का घोर मोह जिस प्रकार फिर 
फैल जाता है, उसी प्रकार धरे के प्रकाश द्वारा दवा हुआ अबर्म का अ्न्चकार समय 
पाकर संसार में अपना विस्तार कर लेता है । 

अधर्म में पडकर मनुष्य मुक्ति-मार्ग से भ्रष्ट हो जाते है । भ्रमबणात्‌ भोग पर 
उनका अनुराग बढ़ जाता है। उन्हें इच्दिय-सुख छोड़ और कुछ नहीं संहाता । थे 
हिंसा, द्वेबादि, दुर्गणों का आश्रय कर लेते हैं। उनकी एकता की ऐोर दृढ़ जानी /? 
और भेद-भाव उनमें अ्रड्डा। जमा लेते हैं। यही दशा, समय के प्रभाव से, सामिक 
भारत की हुई। उसकी बहू वीणा जिसे लेकर वह एकता की तान छेडता था. सा 
गयी। उसकी जगह मतभेदो के काले-काले वादल घिर शये और बरस-बस्म वार 
फूट की जड़ पर पानी सींचते लगे । दिन-पर-दिन भारत के सिर पर किस तरह 
ठोकरों-पर-ठोकरें लगी, इसका ज्ञान हर एक पढ़ें-निश्ले भारतबाशी की होगा | 

काल के चक्र से तथा कार्यकारणों के धात-प्रतिधातों से भारत की अश्रताते के 
आरफ्न के साथ पश्चिम में एक तयी सभ्यता का विकास हुआ। इस सभ्यता नी 
रोशनी से संसार-भर की आँखों में चकाचौंत्र लग गयी। इस सप्यता का सभ्मा 
नाके पर धरकर केवल अन्यान्य सारे देश अपने को सुद्प्टि-राम्पन्न क्षमफत लगे 
सा महीं, किन्तु भारत भी, पहले ही से दूरदुष्ट गत: दूरदुप्टि हो जाने के कारण, 
उसे धारण कर अपने को दिव्यदर्शन मान लेने लगा। इस सक्यता का लथ््य ए 
भोग । 

पहले ही कहा जा चुका है कि भोग द्वारा मनप्य तृप्त नही रह सकता। कृभी- 
से-कभी उसे भोग की असारता' मालूम हो जाती है -- उसका भ्रम दुश हो जाला 
< | पश्चिम के अनेक लोग भोग से उदास हो गये । उनकी अच्तराष्मा पुकार« 
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पुकारकर कहने लगी. यह रस जा तम् प्‌ रहे ला अमत नहीं ध्मस्शात्ति 
नहीं मिन सकती, बंशातिवी बाज मे व्यायन # रहेंये किम सशक्त माग 
उन्हें नहीं मिला। भोग में पढ़े रछ्ने के का रण त्याग बे धारणा एसी थी ही नहीं | 

आर स्माग की उन्हें जरूरत भी नहीं थी । वे तो कुछ गेसी बभ्तु बाहते थे जिगसे 
उन्हें जान्ति मिले | प्राधथित बस्लु के न मिलने से रब मावतः अम्त'मार ण में अशार्ति 
की झाग प्रचण्ड रूपए बारण कर लेती 

दूसरे, मसण्यजाति अगर धोग पर उतार हो जाये शरीर एफनाक मनध्प कै 
भोग के लिए हर रॉज हजारों मनप्यों की अयने-झयने मोजनाए का अग्रभाभ दे 
देता पड़े अथवा लाखों आदमियों को भुखे सहकर सिर्प एक जोगी के भोग का 
सामान तेपार करता परदे तो संसार मे अशान्ति फेस जाने में देश नहीं होती | 

ऐसी दशा में गान्ति-स्थापना की विशेष जरूरत होती है । भगवान श्रीड एण' 
महाराज ने इसी समय अपने आगसन का इत्नेर गीता में किया 

अब अवतार पुरुषों के अह तत्व पर भी कुछ विचार करता आवश्यक है । हमसे 
जान लेना जाहिए कि अबतार कौन कहलाते #, उनका अभाव सगा है, कया थे 
जगत-पृण्य होते है, जीवों के उद्घार की उन्हें क्यों यूफ्री, आदि । सका वीध गशस 
दार्शनिक विवेचन के द्वारा कराने की अगेक्षा एक सिरी सीधी बन मे कशना कही 
अकछछा है। वकत्यह या भलभलेसों के मा मे भटकलते हार मत|भ्यों झो याह» बडी 
निकाल सकता है, जिसने उस मार्ग की बतासा है अधवा जिसे 9स मार्ग से ब्राहर 
मिकलने का पहले ही' से ज्ञान हे। थार, चक्रव्य: के भीलर चवछर साते ता ममप्यों 
को उससे निकालकर बाहर करता तभी राम्भव है जब तिकालनेबाला भी ब) 
से चकरव्यद के भीतर घसे । अधिकन्त, भाग भले मनप्यों की जब बाहर विवालने की 
इच्छा होंगी और रास्ता न मिल्लने पर व्याकुल होकर वे विलाप करने होंगे, सभी 
उनकी' आवाज से भाकृष्ट होकर बाहर का मार्ग बतानेवाला मसप्य भीतर बसेगा । 
अवतार पूरप इसी प्रकार सार में आते हैं। उनके थाने का तात्पय सिर्फ दस रो 
की मुक्ति से है। संसार के दृढ़ बन्चनों के बँचे हुए सममप्य बन्धन-प्रक्ति के लिए 
कातवर होकर मृक्त-स्वभाव परमात्मा से प्रार्थना करते हैं। प्रनकी प्रार्थना पूर्ण करने 
के लिए निस्य प्रक्त निराक्तार परमेश्वर को माथा-राज्य भें--- मत, बद्धि, चिल और 
अहकार के बेरे में पदपण करना पडता है, साकार होना पता है | परस्तु यह 
स्मरण रहे कि 'भूलभू लंयाँ के मार्ग में भटकते ड्रार मनप्यों को बाहर लिकालने के' 
लिए जो मनृष्य बाहर से भीतर घसता है उसे कभी यह नहीं मानम होता कि में 
भी भटक रहा हूँ, किनमु वह जानता है कि इन भठके हुए गनष्यों को बाहए से जाते 
के लिए गुझे यहाँ झ्ाना पड़ा'। अवतार पदय थी यहाँ क्राकर अपने ण०) सवछूस तप 
कभी नहीं भूलते, किन्तु वे जानते हैं कि बज़ जीवों को मक्ता करते के िए 
शास्ति-मंस्थापन के लिए हम यहाँ झाये हैं। अवतार पश्यां का अष्टकार अभगस्य 
हैं और साधारण मनृप्यो का अहंकार प्रमपूर्ण । श्रवता रे पुरुष माया की अहंकार « 
सीढ़ी लक उत्तरकर साधनों द्वाश मनष्यों को मक्ति की शिक्षा देते है विस्त उस 
अपनी मुक्ति के लिए साथन की आ्रातम्यकता नहीं, वे नित्य मक्त है । उनके झादेशों 
को मनृष्य भिरेधार्य कर लेने है। उसके प्रतरष्टिन वाफयों पर सनुध्यों का विश्बास' 
जम जाता है । 

इस बार अत्याचार पीडित ओर भोगान्व मनुष्यों को शान्ति का पता बताने 
के लिए भगवान श्रीरामक्ृष्ण देव अ्रवतीर्ण छा | इस बार भी भारत शाम्लि- 
समापता का कंच्ध बना । ससार में आज जो भशाध्यात्मिक प्रवाह बह रहा है, उसकी 
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उत्पत्ति भगवान श्री रामकृष्ण--महान अध्यात्म तत्त्त स्वरूप से हुई 8 विश्व- 
समाज में पध्रातृत्व-बन्धन की जो ध्वनि गूँज रही हे, वह सबसे हेले भगवान 
श्री राभकृष्णजी के मुख से निकली थी। विश्वविजयी वेदान्तकेशरी स्वागी विवेवा- 
नन्‍्द को वीर वाणी को मन्त्रमुग्ववत्‌ संसार सुन रहा है पर उसवर दिव्य गिक्षा 
भगवान श्रीरामक्ृण्ण देव के पाठप्रानत पर समाप्त हुई थी। झाज भारत में, गकता- 
लता पर जो फूल खिल रहा है उसके तिपुण माली है भगवान श्री रामक्ृष्ण । 


[समच्वय', मासिक, कलकत्ता, सौर ज्येप्ठ, सेंवत्‌ [979 (वि.) (मई-जूव, 
972) | संग्रह मे संकलित] 


बाहर और भीतर 


ससार में दो दल है। एक दल बाहर मुड़ता हैं और दूसरा भीतर घमता है । एक 
दल बाहर के सुधार के लिए कमर कसता है और दूसरा भीतर के दर्द की एव 
करता है। एक दन पूर्ग स्वतन्त्रता के लिए बाहर के विरोधियों को कतकारकर 
उनसे सदर्ष भिड़ता हैं ती दूसरा' बाहरी कुल चीजों से नाता तोड़ शीतर के 
दुश्मनों से, निरस्त्र किन्तु निर्भभ होकर, लडाई ठानता है। हमें यह देखना 
हु कि बाहर और भीतरवालों में से किसका मार्ग ठीक है, किस मार्ग से चलकर 
मनुष्य स्वतन्तता, गाच्ति या पूर्णता को प्राप्त कर सकता है। यहाँ यह प्राक्षेप 
कर देना युक्ति-विरुद्ध नही कि ससार का अ्रस्तित्व जब तक है तब तक ये दोनो दल 
ससार में रहेंगे। संसार का श्र यही है कि उसमें प्रवृत्ति भी है श्रौर निवत्ति भी, 
ससार में बाहर भी संसरण दीखता है और भीतर भी प्रगति होती है । एक आर 
उत्थान है तो दूसरी ओर पतन । वात थह है कि संसार भी प्रवाह है। प्रवाड़ 
उत्थान और पतन-युक्‍ते लहरों से अलग नहीं किया जा सकता । किन्तु फिर भी 
हमे इस प्रवाह के सीचे शान्ति या स्वतस्वता की मोती दंढनी चाहिए | शदि संसार 
का प्रवाह बहा ले गया तो हम स्वत॒त्त्र कब हुए ? 

इस स्वतन्त्रता की राह बताना ही इस लेख का उद्देश है। परन्तु स्वनप्मता' 
के ही विषय पर कृछ लिखना अधिक नही तो आंशिक पन्याथ जरूर है; क्योकि 
जो प्रगति है वह ससार में ही सम्भव है ओर ससार में प्रवाह मे, बढ़ना छीड, 
स्थिर, शान्त रहता असम्भव है। कुछ सोचना, कुछ कहना भा कुछ लिखना प्रगति 
वा ही सचूक है। अर्थात संसार में ही कूछ सोचा, कहा या लिखा जा सकता है । 
यदि ऐसा है तो जो पूर्ण है उसमें प्रगति वही हो सकती, जो स्वतस्त्र है उसे संसार 
का प्रवाह वहा नही सकता, परलन्त्र नहीं कर सकता। अतः स्वतन्तला पर कुक 
सोचना, कहना या लिखना अन्याय नही तो क्या है ? हाँ, विचार द्वारा उसके मार 
का बहुत कुछ पता लगाया जा सकता है। 

पहले बाहरवालो को ही लीजिए मान लीजिए कि बाहर स्वतन्तता की 
खोज करनेवालो को स्वतस्त्रता मिल गयी, वे अपयी इच्छानुसार स्वतस्त हो गये । 
अब उनकी स्वतल्त्रता के स्वरूप पर भी विचार कीजिए। देखिए कि उनकी 
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स्पत अता क्या और उसी बह सिश्चष्ट है था किसी दूसर की स्वत*त्ता छीसने 
का हाथ भी व्रत वे संसार का हिल करती है या अद्वित , बह शा ति की' 
जननी है या भाग की । 
अड्ठा तो बाहर रवतन्तला का पतला लगानेबानों को स्वतन्त्रता मिल गयी । 

पर सं कलर ता कंखी 2ै। सकती है है इसमे कोई (सन्देह नही कि इसका प्रारा 
सरवहल शरीर सदी ४। बीस ही उसका लक्ष्य ै। यह भोग कभी पूर्ण नहीं हों 
सकला। अवाशव सड् रवक्‍स्वल। णी स्थिर तहीं हो सकती। अस्थिर अ्रपूर्ण वस्तु 
गयतर्तला सही कही जा गली । स्मतन्‍्त भलुप्य भोग का गुलाभ क्यों होने लगा? 
ययति उस परद्ार के भोग को ही अविकाश लोग स्वतन्वता कहने हैं किन्तु तो भी 

हैं एक प्रवल गुलामी बुचि ही है । विन्ञारकों का सिद्धान्त बही है। वे कहते है 
हि बाहर मुउने की इच्छा ही सपूर्णता सूचित करती है। किसी विपय या वस्तु की' 
इच्छा ऋरना ही उस वियय या वस्तु के अ्रथाव वा लक्षण है। श्रगर आप कुछ चाह, 
कोई उतका फरे नो समसाता साहिए कि शिम बीज के पाने की आप इच्छा करने 
है उसका आपने अशाव हैं। अतः आप अपर्ण हैं। पृ्वोॉक्‍ित प्रकार की भोग की माता 
स्वतस्लनला मिल सही सती, सनप्य चाहे शितनी कोशिश करे, चाहे जितना भिर 
वीडे। उसका प्रमाण वाह री सक्यता के एलिहास ओर बाहरी सध्यता के पक्षपावियों 
के फथन से ही मिल जाता है। वे कहने है, हमारी भापा, हमारा विज्ञान, हमारा 
मिल योर #गे भी दिनोदित उसने दो रहे हैं। पर वे यह नहीं बताते कि सेवी 
भहा उस्तति पर्ण कब होगी अदा पतकी एस उस्तलि का लक्ष्य क्या है। यह वे कह 
भी गट़ी सकते, किसू भा रतीय दा्श विद और बहिजेंगत के इतिहास बैसी उन्नति का 
परिणाम हवस बाज हैं । देखिए, जिय देश में जड़ वाद की उन्नति हुई है उसका अस्त 
भय मे ही हुआ है । भारत, फारस, अरब, मित्र, प्रीस आवि सारे देश यही शिक्षा 
द्े। है । जड़ की उन्नति विलास, सम्भोग के ही सामान से होती है और उस उन्नति 
का अत्त विलासी झी र॒ विलास के नाश हो जाने से हो जाता है। मोटी वात है 
कि शरीर और शरीरूसुख के साम।स ही अगर उन्नति के सूचक है तो शरीर 
ग्रौर सामान के अस्त के साथ-साथ उन्नति की भी इतिश्री हुई समभता चाहिए । 
बाहर मतेयाति स्वनन्तताधिय जेश्यादी जड-विज्ञान के द्वारा सप्तार का अभाव 
दुर करने का दिखोरा पीटते हैं। पर फल यह हुआ कि जड़-विज्ञान से संसार मे 
झौश् झभाव की सप्ठि दुई है । एक भ्रादमी करोड़ों रुपये का मालिक बन बैठा 
ने और लाखों अ्मों मश्ते है | भरवाद का प्रभाव अशान्ति और संघर्ष को ही 
बढ़ाता है, और अत की स्वेय नष्ट हो जाना है। जड़-विज्ञान की शक्ति उसके 
उायाग मे ही मष्ट होनी है। गो सा-वाहू्द की शक्ति सोप दागने ही से नष्ट होती 
# गौर गाथ ही बोला-्वारूद के पक्षपाती समरज्जूर ही गोलों का निशाना बनते 
कै, गीलाब्याझद के ता होने के साथ उसके जतितयर भी नष्ट हो जाते हैं। 
अपर का यही विमस है। जिस जर्मवी ने भौतिक गवित का संचय किया था, वही 
उसके उपयोग से सष्ण इबा झौर इंगरे भातिक शक्तिशालियों को भी हानि 
पड़ चाथी । बात यह कि सवतख्ता के जिए बाहुर भूद़ने से उस स्वतस्तता का स्वरूप 
भोग बस जासा ह। उसने बहिजगत में संधर्ष पैदा होता है, और वही संधर्ध भोग- 
ग्रौर भोगी के ताश का कारण होता है। भरत: निशयय है कि शान्तिपूर्ण स्वतस्त्रत्ता 
बाहर यड्ीं मिलती । 

भीतर पयनेवालों में से कितने ही महापुरुषों को शान्ति का पता मिल गया 

है। शान्ति का पत्ता नेकर ये बाहर भी आये हैं शौर बाहरवालों को शात्ति का 
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सन्देश सुनाया है । उन्होंने कहा है, “न वहाँ हा है,न चन्द्र; न का, ० 
वहाँ केवल श्रानन्द-ही-आनत्द है। तुम स्वयं आनब्दस्वरूप हो, अगने चिदानन्द- 
मय --शान्तिसय स्वरूप को तुम नहीं समझना चाहते, इसी से तृम्त दुःख फलतें 
हो | जब तुम अपना बाहर का खेल त्याग दोगे, अपने आरानल्दमयर स्वरूप बे 
ढूँढोंग तो तुम्हें वह मिल भी जायेगा ! वहाँ तक न मन की पहुच है और न द।णी 
को । वह है--अवाड मनसोश्योचरम्‌ । जहर की 

महापुरुषों की पूर्वॉबल आज्ञा पर वया कोई विचारक सन्तुप्ट होगा रे शायद 
नही | बह तो यह कहेगा कि भाई, पहले सुभे विचार के द्वारा जहाँ तक राण्यव 
हो, समभझाओ तो मैं मारनू;अथवा सिद्ध करों कि मेरा विचार शाध्ति का प्रगग 
छेडने में असमर्थ है तो मानूँ। हा है 

विचारक के ये दोनो प्रश्न स्वाभाविक हैं । इत दोनों का उत्तर एक दो साथ 
ओर एक ही बात में यह है कि जिस केस्द्र से विचार उठता है उसका पता झमर 
विच्यर लगा सके तो समझिए कि विचार द्वारा शान्ति का पता बलना सम्भव हे । 
पर ऐसा कदापि हो नहीं सकता; विचार से शान्ति का पता नहीं जल सकता | 
क्योंकि एक विचार जिस केन्द्र से उठता है, उस केन्द्र का पता लगानेबाला दूसरा 
विन्चार भी उसी केन्द्र से उठता है, भौर इसी तरह शब्द-जाल की स॒ष्णि होती है अर 
बिपर क्रमण वहिर्मख हो जाता है । देखिए, पहला विचार जहाँ मे। उठा पहवी 
अभिव्यक्ति जहाँ से हुई - उसकी अपेक्षा विचार या अभिव्यत्ित स्थूल है; तभी 
तो समझ में ग्रायी; अर्थात्‌ केन्द्र सूक्ष्म है और वहाँ से जो विचाए उद्धना ८ बे“ 
स्थल; तो इसमें कोई सन्देह नही कि स्थूल की सहायता से सूक्ष्म का बोच हाना 
अ्रसम्भव है । जिस केन्द्र से विचार उठता है, जान्त का स्थान वही बे | हतत 
सिद्ध है कि विचार शाम्ति के स्थान तक नही पहुँच सकता। 

दूसरा प्रमाण--उस केन्द्र मे स्थिर रहता ही स्वतन्ध रहना है। वही बेहद 
ब्रह्म है । वहाँ यदि आप प्रतिष्ठित हो गये तो फिर कोई अभिव्यक्धित आपको घलल 
नहीं कर सकेगी । वह ब्रह्म अनन्त है क्योंकि किसी प्रकार उसका #नन्‍्त नहीं विया 
जा सकता और वहाँ से जितनी अ्रभिव्यकितर्था' हुई है---जितने प्रकाश निकले #, 
निकल रहे हैं ग्रौर निकलेंगे वे भी अनत्त है भ्र्थात वहिजंगत मे जिससे प॑+. (रथ 
दीखते है वे भी अनन्त हैं--असंख्य हैं। इधर मन भें जो तर्क-बिनर्क उठने | थे 
भी अनन्त हैं। उस प्रतत्त की झ्भिव्यक्ति भी अनन्त है। यदि प्रभि्यत्वित द्वार 
(विचार द्वारा) शान्तिमय ब्रह्म का पता लगादए तो एक के बाद दृग री और पे गये 
बाद तीसरी, इसी तरह अ्रनमिनती अभिव्यक्तियों (विचारों) के जाल में श्राप 
अतस्त काल तक फेसते ही चले जायेंगे किन्तु ब्रह्म का सिद्धान्त ने काश गर्दोग 7१, जे 
री कहा गया है कि स्वतन्त्रता के विषय पर कुछ लिखना, विज्ञार करता शरपाय 
हू 

भीतर मुडतेवाले कहते है कि तुम अपने मल' को आअन्ताख करो | जहाँ से झमि- 
व्यक्तियाँ उठती है उसी को अपना लक्ष्य समझो, तो पुम्हें अरह्म और शुश्ठ्ि का 
कुल रहस्य मालूस हो जायेगा। बाहुर किताब पढकर ज्ञात मं्रय करने भी श्राव- 
श्यकता न रहेगी, तुम्हारा मन अनन्त ज्ञानयुकत है । उसी के पश्थीलम से हमन्ल 
किताबों का ज्ञान तुम्हें अ्नायास मिल जायेगा। और समय श्राने पर तुम शास्ति- 
मय स्वतन्त्र बरह्मापद पर प्रतिष्ठित हो जाओगे । 

सच है कि हम इतसे स्यूलबंद्धि और बहिर्मख है कि कोई' बात हमारी 
समझ में ठीक-ठीक नहीं आती । हम कुछ का कुछ समझ बैठते हैं। हम हर एक 
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वस्तु को बवासस्भव उसके स्थुलस्ध में ही देखते हैं भौर हर एक विपय को स्थूल 
रीवि से ही समका 6 । ४सका एक उद्दाहरण भी लीजिए । मात लीजिए, कानपुर 
हे सलवार जियनग दान के लिए हम उनकेत्ते आगे गौर अपने सेत्ों को चरितार्थ 
करके कुठे दिख बाद काजवर लीड गये शो र वहाँ अपने मित्रों से अपने भ्रमण का 
सलिस्तीर वर्मत दिया | पढ़ हसाह कार्य का सवाल झूप है। पर सुक्ष्म झप से 
उसका उद से ठगाने मते मे इसी पल-अग में ही हम्मा था | पल-भर में जो चित्र 
सिला था उसी का रख 4 किये में कम गीकम परद्रह दिन गग गग' । यहाँ ध्यात देने 
यारा बल और है बट संत कि पले-भर में हममें जो बृत्ति उठी थी वह 
विश्व पाल्मि का थी। उस लिं।| झरबस्बरूप होकर हमें इस वृत्ति का परिणाम काये 
में करना फटा अलाले वाद करके ही इसे ब॒त्ति का अन्त करवा पड़ा। यहाँ हमे 
मालूम ही खाता ८ +ि मनर काम इससे हमी में है। वहीं ये निशरयात्मिका वृत्तियाँ, 
इचओएं उठली ४ और इबसे काम करा लेती हैं। अताव हर एक इच्छा' को निश्चय 
शत भीन र की मिलता 7; सभी बह कार्य द्वास पूर्ण होती है। जिस इच्छा से 
निर्यय मी /# यह हमी पर्ण ने होगी । हमे मालूम हो गया कि इच्छाओं की पूर्णता 
भी भीवर ही होता |, घाहर नहीं । 

जीव र ग उसेबल वह सहन हैं कि भीवर मुडने की इच्छा पैदा होते ही तुम 
शाह के सो व झारी ही जाते हो प्रीर तभी से तुम्हें जात्ति का कुछ-कुछ आनन्द 
मिलते लगता 2ै। बाहर के शाघर्त से मन हटा कि शालि मिलने लगी। समुद्र का 
ऊारी भाय अजब ले लरगी से जद और संपूर्ण है, परन्तु भीतरी भाग शात्त 
आऔश भिशलण । इस्दियों के आर ही मेंस को बाहर भागने से रोकना चाहिए। 
दक्द्ियों के दरार मे सन बाहर चला कि काम, कब आदि दुश्मनों से में किसी' के 
रूप में बदलकर प्रसने अशास्ति की सृष्टि की । जो बहि्मुख मन का गुलार है वह 
स्वतस्तरवा फा अधिकारी नदी है। वह विपत्तियों से बच नहीं सकता । इसलिए 
हमेणा होजिंगार रहना लाहिए। मन को प्रत्याहार की शिक्षा दीजिए तो वह 
बाहर के संबर्य का संज्ार कर सेगा किततु संघ्य पर संघर्ष की उत्पत्ति करके 
शाल्ियथ से तुम्हे जिमुख ने कर सकेगा. बुच्द श्रघात सहें गिरि कसी; खलके 
खचस खल सह जैसे ।' इसी तरह यह श्रपूर्थ सहनशीलता तथा घर्य का फल एक 
दिन पूर्ण स्वतस्त ता और परम शार्ति में परिणत होगा । 

हमारे सार जार्व भीतर की इसी शार्ति या स्वतन्वता के पथ-प्रदर्शक है। 
हमाश' क्रम ही उनमे भिर्मता झीर विरोत्र दिखाता है। हम अपने को पूर्ण शाती 
शोर यरणा विवारता समझते है महधियों की उक्ति के लक्ष्म पर ध्यान नहीं 
देने | फिल्‍्मु बरस उक्त पर तक की तलार रख देते हैं, इससे अधिक भ्रम ग्रौर 
क्या हॉगा ? 


समस्वया, मायिक, कलकसा, सौर कार्तिक, संवत्‌ !979 (वि,) (अवतूबर- 
नबम्बर, 922) | संप्रहु में सकलिना] 
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प्रवाह 


ब्रह्म की व्यापकता के साथ शक्तिति की भी व्यापकता सिद्ध होती है | ब्रह्म और 
उसकी शक्ति दोनों अभिन्न हैं ! सूर्य से उसकी किरणों को अनज्नग नहीं किया जा 
सकता। ब्रह्म का जो स्वरूप सच्चिदासन्द है उसमें शक्ति की भी सत्ता विराजमान 
है । संत, चित्‌ और आनन्द विचार मे भिन्‍न होते हुए भी वास्तव में एक है, स्बं- 
व्यापी है, अतएव ब्रह्म के लक्षण है। किन्तु साथ ही, जिन श्रर्थों द्वारा वे संर्वव्यापी 
है, वे श्र सर्वव्यापिनी शक्ति की ही सूचना देते है । 

इस स्वव्यापिती महाशक्ति की कल्पना से असंख्य ब्रह्माण्डों की सृष्टि हुई 2 ॥ 
उतस्त महाशक्ति में यह कल्पना कब हुई थी या इस कल्पना का कय अन्त होगा यह 
महँषि तक नहीं कह सके और ने आगे कभी कोई कह सकेगा। कारण, अनादि' 
अचन्त महाशकित की इच्छा को वाक्यों मे लाना न सम्भव हुआ और ने होगा । 
असीम कभी सस्ीम हो सका है ? 

महाणक्ति की कल्पना से ही' यह संसार दृष्टिगोचर हो रहा है। कल्पना 
चचल या गतिशील होती है। ग्रतएव उसे प्रवाह कहना भ्रतुचित नही । महा्ाक्त 
वी कल्पता अनादि और ग्रनन्त है श्रथतवा यह कहिए कि प्रवाह श्रगादि और ग्रनस्त 
है । प्रहर, दिल, पक्ष, मास, अयन, वर्ष, युग, युगात्तर झादि उस अनन्त प्रवाह के 
समयमचक खण्ड-से कर दिये गये हैं। ग्रनगादि और अनन्त प्रवाह की कीई भी 
वस्तु उस अनादि सत्ता से भिन्‍न नहीं है । महासमुद्र को एक छोटी-यी तरंग उस 
असीम महासागर से अभिन्‍न है। जो कुछ दृश्यमान है या जो कुछ मनोगाह्व है, 
बह कल्पना या प्रवाह से पृथक्‌ नही है । इसीलिए कहा' जाता है कि यह तमाम 
विश्व-संसार-प्रवाहु, कल्पना या माया के भ्रधीत है ! - 

अवाह सदा एक-सा नहीं रहता । परिवतंन ही प्रवाह को गतिशील कर्ता है | 
इधर कल्पना भी एक ही चित्र प्र भ्रवलम्बित नहीं रहती । सित नग्रे रंग बदलना 
उसका स्वाभाविक धर्म है। शास्त्रकारों ने इसी को माया कहा है | माया वह है 
जा वस्तु का सच्चा स्वरूप देखने नहीं देती | आज साँप बन रही है तो कल मिल्क । 
आज लड़के के मुंह से बाबा कहाती है तो कल लड़का ही बाबा बन जाता #। 
आज हम घन को संसार का श्रेष्ठ सुख समझते हैं तो कल सम्मान ही हमारे 
सामने सुख /48: सच्चा आदर्श हो जाता है। अस्तु, हम देखते हैंकि माया, का्पनां 
या प्रवाह में परिवर्तेव विद्यमान है। यदि परिवर्तन न दयो तो प्रवाह निशु्च ल हो 
जाये, कल्पना स्थिर हो जाये और माया दूर हो जाये। 

एक रूप से दूसरे में बदलने को परिवर्तन कहते है । यह परिवर्तन' विश्य- 
ससार में लक्षित हो रहा है। जबकि विश्व-संतार माया या अवाह की प्रभला 
मानता है तो बह परिवर्तन का तिरस्कार कब कर सकता है ? जिसे हम सिमप्राण 
जड समझते हैं वह भी यथासम्भव झपना स्वरूप बदलकर अपनी स्पन्दनशी नता' 
दिखा देता है । पत्थर भी फठता, चूर-चूर हो जाता है और परमाणुओं से मिलकर 
एक नया ही रूप धारण करता है| हाँ, वहु बढ़ता और घटता भी है | यदि आप 
कहे कि पत्थर के कटने में पत्थर की निज शक्ति प्रमाणित नहीं होनी, वह एक 
और ही शक्ति -एक दूसरे ही कारण से फटता, घटता या बढ़ता है, तो भिवेदन 
यह है कि तुम तो अपने को सप्राण श्रौर शक्तिमान समझते हो ? फिर जमीन पर 
पर न रखो झौर चलो ? साँस लेकर हवा न ख्लीचो झौर कुछ कहा ? बाहर पे 


विषय ग्रहण ते करो झौर अपने सबस्लिप॒धओ कुछ विकाली ? क खगघन रटो 
मर विद्ञान बन जाझी ? इसका उतर निशुचर होगा अथवा हमारे ही विषय को 
पुष्ट करेगा। झरतू, सार की हर वस्स का रग बदलता रहता है । जिसे आराज हम 
हरा-भरा देखते & कल बह सुख जाता है। श्ाज जा नवीन दे कन्न वही प्राचीन हो 
जाता है । झात जो बंगत्त-बहार गया रहा है कल बड़ी मेघ-मनार के दिन मनाता 
है । टघर मन से भी यही देश्य उठ रहे है। अभी-अभी तो 0 हजार रपये 
दशिट्वालिय में दिये फिल्‍ू पल-भर में टी ठरगावचद्या खिर पर सवार हो गयी । परि- 
वर्तत का छाल ही यहीं है हिक्या सन के, और क्य बाहर, संसार में सबत्र 
विय्रेटर के जैंस' सोच उठने और गिरने रहते है । 

यही परिवर्तत व्यग्टि या समत्ति का जीवन है। जीवन भी प्रवाह है। अ्रत 
यह सदा एकन्या नहीं रदता। अबस्थाओं भौर दश्ाओं का परिवर्तन तो इसमे 
होता ही हे किस्मु ज्ञान और विचा रा का भी परिवर्तन हुआ करता है । क्रिसी-क्सी 
ने तो जीवन के लक्ष्यों पर यह कहा है कि खण्डनपपल जानों का प्रनुभव ही जीवन 
हे । मर्थात्‌ अभी-भर्नी एक वियय का जाने ? था, थोड़ी ही देर में मन में हमरा 
विषय झासा आर उसका जान प्राण "ग्मा । इसी तरह तमाम जीवन मारो खण्ड- 
खपट जानो को समाप्द #। किल्लत म्रर्वकारों ते इस खण्ड-लानों को ग्रज्ञान, 
स्वप्नवत्‌ प्रसार कहा हे क्योकि ये गाया राज्य के मिथ्या अगुभव है; जो ज्ञान है 
बड़ सादा एपरस 7, अपरिवर्न्शी न है, स्थिर है, अबाक्ष से मुक्त है। हु 

जीवस का पत्ते | खफ्रजान एक चित विशेष है। उसे भी आप एक दृश्य कह 
सफल है। उसे जाल के मल में प्रधतियू्ग एक बागसा विद्यमान है। अथवा यो 
किए कि उसे जान की प्राष्यि के पटल मे में वासना थी, दच्छा का स्फुरण होता 
है, जिसकी प्रेश्गा मन में उस खगइजान का चित्र शॉकित कर जाती है। उदा- 
हेरणार्थ बह लिख देना बटन है कि हमसे विताजी को लिखे कि मैं कम इलाहाबाद 
आया । उस याक्य के लिखने के गड़ते हमें खिखने की 2ज्छा हुई थी, तभी हम 

में लिख सके थे । उधर हमार परम के पढ़ने के पहले पिचाजी से पढ़ने की इच्छा 

हागी, तथा ने पढ़े स्केये। दोलों ओर पटले ४७वीं का उद्भव हुआ, फिर ज्ञान की 
प्रात्ति या हमारे उलाहाआाद झाने के चित्र का खिय जाना। स्मरण 'ह्ठे कि इनसे 
से कोई थी पाए से अलग नहीं । ने इल्छोी का विकास ही प्रवाह मे भिरन है और 
न विभ का अंकित होना ही प्रवाह के बहिगत है। माया, प्रवाड़, परिवर्तन, जीवन 
और सफ्दआन बाहरी भेद रहने हुए भी घारतब में एवा हैं । 

जो बात व्यक्तिगत जीवम' पर कही गयी वही वात जातीय जीवन पर भी कही 
जा सहनी है। जिसे प्रकाश छीडीजोदी मदियों के धाफलिक संगठम से एक महा- 
वेगवान तद का आकार बनवा हे उसी' प्रशार व्यक्तियत एकता से 7कआातीय जीवन! 
की बल, पराक्षम आदि मिलते हैं। व्यक्तिगत शण्डजानों पर अ्रमुकूल परिस्थिति 
के समप्टिंगत' विश्वास हारा जातीय जोवस पुष्ट होता है। प्रधति खण्जशान 
प्रकाशित या प्रधारिति इसे पर उस पर समाष्टि का जो विश्वार है वह जातीय 
जीवन को शक्तिमाच कर देगा है। प्रत्पेक जाति का ज़ाडशञान उस जाति का 
पाहित्य है । जातीय साहिस्य में जितनी बढ़ता होगी जातीय जीवन में जीवतीशक्ति 
भी उतनी की अधिक हीगी'। खण्डशान पर इतभावत: लोगो का मिश्वास होता है। 
सवादी पर या झपने पूर्वी प्रकार के प्रमुभकों पर मनुष्य बिना विश्वास किये 
रह नहीं गकते | जब तक जीवन है तब तक ऐस" होता अतिवाय है । और अपने 
प्रनुभवों पर सत्य की धारणा करते हुए दूसरों को भी तोग अपने मत पर ले भाते 
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हैं। इसी प्रकार भावों और सहानुभूति के प्रचार के द्वारा मनुष्य एक-दूसरे से 
सम्मिलित होते है। प्राकृतिक अनुकूलता के साथ-साथ भावों और श्राचारों की भी 
श्रनुकूलता जातीय एकता को दुढ़ करती है। यह सग्रठन जिस जाति का अच्छा के, 
उसका प्रवाह किसी भ्रसंगठित था विक्षिप्त जाति द्वारा रुक नहीं सकता । 

इस छोट-से लेख में भ्रन्यान्‍्य जातियों के उद्भव, जीवन शौर संगठन अ्रदि 
पर ज्यादा कुछ लिखना असम्भव है। हाँ, दो-चार शब्द मे निष्कर्परवरूप कक 
कहा जा सकता है। संसार की वर्तमान सभ्य जातियों में से किसी भी जाति का 
लक्ष्य मुक्ति पद पहीं है । उनके जो लक्ष्य हैं वे माया या' भ्रम मे ही प्रतिष्ठित ते । 
अतएव उनका परिवर्तन अवश्य होगा। लक्ष्य के बदलने के साथ जाति के भी एफ 
दूसरे साँचे में ढल जाते में क्या सन्देह ? जो परिवर्ततशील है, जिसका कोई स्थिर 
रूप है ही नहीं, जिसका आादर्य भ्रम के प्रतिरिक्त ग्रोर कुछ नही है, उसके अस्तित्व 
तक का स्थान दर्शनशास्त्र के सिद्धास्त में कही नहीं है। यह जातीय बिरोब नही, 
दर्शन और सत्य-दर्शन हैं । 

आ्रात्मवाद या सुक्ति ही भारत के जातीय जीवन का लक्ष्य है। मृक्ति प्रवाह 
या माथा के श्रधिका'रों से ग्रलग है ) बिना सुक्तहण जीव स्वतन्त नही हो सकता । 
मुक्ति पद पर पहुँचने के जो उपाय कहे गये हैं वही माधन-मार्ग है। बाधत से शिकि 
तक का राघ्ता प्रवाह के ही भीतर है। किल्‍्तू वह प्रवाज़ मासाया अ्रविद्वाक्नन 
नही । वह विद्याकृत है । मुक्ति-साधना का प्रारम्भ करते हो यथार्थ घिश्या था मध्य 
ज्ञान का भी आरम्भ हो जाता है और ब्रह्म या भात्म-दर्शन में सत्यज्ञान को पूर्णवा 
प्राप्त होती है। 


समल्वय”, सासिक, कलकत्ता, सौर पौष, संबत्‌ 979 (वि.) (दिसम्बर, 
922--जनवरी, 923) | संत्रह में श्ंकलित] 


आतीय जीवन और शीरमक्ष्ण 


जातिरूपी इमारत किसी खास बुनियाद पर सठाग्री जाती है। बही हर एक जाति 
की जीवनशक्ति है। वह जब तक सुदृढ़ रहेगी तब तक जाति पर किये गर्म भकडो 
उत्पात व्यर्थ जाते है। यहाँ तक कि भूकम्प जैसे अ्जेय शक्त का थी सामना' बढ़ 
कदाचित कर जाती है। बृद्धिमान जन अपनी जाति की इस नौंव को मजव ते सवमे 
पर हमेशा ध्यान रखते हैँ । नींव कमजोर हुई कि जातीय झरद्ालिका ढही, फिए 
जाति के प्राण निकले ही समफ्िए । 

बंदिक काल से आरम्भ कर झ्ाज तक संसार के इतिहास में कितनी ही 
जातियों का उदयास्त हो गया है । उनमें से हरेक जाति का' उदय किसी विशेष 
कारण से हुआ, उन्‍्तयन उसी कारण की दुढ़ता की बदौलत झौर झग्ल हथा प्रसी 
कारण की शिथिलता से । वर्तमान पश्चिमी जातियों में देखते-हो-देखने धोर परिः- 
बर्तन हो गया । किसने ही साम्राज्यों की साजसत्ता छि गयी | प्रजा के 
हाथ भरा गया ज॑से प्राकृतिक प्रवाह मे सैकड़ों जीव जम लेते बढ़ते और फिर 


प्रतर॒ति गा में २ रिहय ते संवाद इस जा श्यप में न जाने हैं वंस 
ही जालि ता था मत न वती, विषय देता बार फिर से या ता जप्ट हो जाती या 
फिसी दस शत वरूप में मिस तक कद जाती व । हिय प्रसार मब्यर लग्य से सम्यस्थ 
श्खविवाला जा चि ैन्स क बाल ने बने वी शक्ल उसी! बेकार भश्यर भींच पर 
डिठी है आता चार दोच त|३ न घमना अवतल ही मे गिर जाओी है | 
झारत का बा व पाया किला जाग | का बेन का लिके आपदा नश्वर भिलि 
पर मही उआया गया ५ सका वचियार हे मामा वक कब्यपर्ग आन भारत की 
जावीय विविालता 4विखी परीचत उऱये और जोतिक शक्तिअधिकारादि पर 
अबत ग्जित नही व वन में हा दिंगत ० । लारत के भाशय-वियाता राजा मा समर्थ 
बनिये सटी, ले उतवतिया का से वाइलदाले मै के कग्राल पस्वण मजदूरों के 
बोट से ही धारत वा अधि निबन्विल तो, हिस्से उसकी जानीय जीवन की 
प्रचेक शझ् कर सभी राव क्नब्रएज' श्राह उसदे परिचालक आरम्भ ही मे है 
समाविप्रतिग्द महावरक संेस्वाशी मब्मिदानाद मरते। इसको एक जोरदार 
प्रमाण हमे जार नो मे संजय सकझू व-सत्टि उस्ब मे सिल जाना है। समक, संपावन, 
सनस्वेन, संवस्कसार /व सार मलापुर घी कह सॉरिस सढ़ले हुई। परूतु थे गड्डी नही 
हुए । उडटीस सरार का व्याग कर भद्मटग्रंत फिया। अगेः परूमकृ्स की सृष्टि 
का कम जादी 2थाव नस वह सा बिल दी है कि २ चारों स्वार्सी सच्यासिग्रों 
ने मजाप्य सरिट कै पहल आदर्श के 77 नब्खि करके जन-समाज में उसकी स्थापना 
की थी । अर्कशा जन समा दे वा बलि किस आदर्श की झीर होती ? प्रस्तु, तभी 
से त्यार्गी गज़ावूत पे ही भारत की आानीवती के संरक्षक हैं। जिस जाति का जीवन 
आफ्यात्मिकला है, उस जाति का आदर आभन्ञान के शिखर पर पहुँचे हुए! 
मिद्ठ पुरुषों के ही शाथी में, इसे प्रभाणित करने की ब्रत अधिक अवश्यकता' 
सही । हग अभी देखते है, भारत के मृरझाये हुए जातीय जीवन को पूतर्जीवित 
करने के लिए झवतीर्ण श्रीवृल्ण, बद्ध, शंकर, रामानुज, श्री खतन्‍्य झादि महात्‌ 
प्रात्मात्रों को ही हेखत है4 >म सदा ऐसे ही महामसीषियों को भारत के नेतृत्व 
पद एश बतिल्टिल पाले # । 

परम बाह कसी की. औवन जयी मे की, आ्राध्याम्मिक हो चाहे आधिभौतिक, 
जीर्ण-दणा समंगजमय पर उस अवश्य अकद लेती है। जीवन भात्र की बहीं 
विभेषता है कि उसका जन्म और उर्तरयंन जिसे प्रकार के भावश्यक परिणाम है, 
उसी प्रकार क्षय था जीता भी उमकागआ भुग्य भंग है। यदि ऐसा ने ही तो 
जीवन जीलत ही सेड्ी, पसकी प्रगति ही ही यही सहती । जिसमें समता विधान 
है बढ़ जीवन नही कटा जा बदला । अवस्थादं का परिवर्तत या इंबम्य ही जीदन 
के अभान भवसत्ज मै । भारत के क्राध्यात्य जीवन के श्रेष्ठ परीक्षक भ्गधार 
क्षी ऋण जी मे ४सर्ग विकतरोत्यति की सम्यावता आने बब्दि से देखते हुए ही उस्ते 
यह धरभववाणी सुनायी थी 

अडाध्यदा हि मर्मस्य स्मोनिर्भवधति भारत वा 
झप्यूत्वानाय पर्मह्य तवास्मान सजफयहस ॥ हे 

बैदिक समय मे ही ग्रस्त करके आज तक भारत के जातीय जीवम में 

किसने ही उल2-कर हो! सये हैं । सेदिक कर्मकाण्ड में जब घोर पाशविक अध्याचारों 
मिरंकुण किपाजालानों फा समावेश होगे शगा--जातीव जीवन की गति 

समावत लक्ष्य थे विश हो खली तब भगवान बुद्ध का झाविर्भाव हुआ। उन्होंने 
लेदय को स्विर रखकर किन्तु एक तयी वियारणा-अणाली द्वारा जाति की नस-तस 
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में नवीत स्फूरति का संचार किया! जीवन-प्रवाह फिर स्वच्छुन्द हो चला। परस्तु 
समय ने इस बौद्ध प्रभाव का भी पराश्व किया। बौडद्धों में व्यक्ति क्की जगड़ 
ग्राशक्ति आ गयी, ज्यभिचार बढ़ा, जातीय जीवन को फिर एक नी! शक्ति व 
आ्रावश्यकता हुई। तब अ््वृतवाद --शास काण्ड - के प्रचारक भ्रगवात शंकरायार्ये 
ब्राये, वदन्तर विशिष्दाह्दैतववाद के प्रतिष्ठाता भक्त शिरोमाण भगवाव रमानुजा- 
चाय साराश यह कि ये युगात्राय विकारब्रस्त जातोय जीवन को समयासुकून 
उपायों हारा परिमार्जित करने के लिए ही अबतीर्ण होते गये है । लक्ष्य सभी का! 
प्रायः एक था परन्तु उपाय जुदे-जुदें। लक्ष्य में विकार नहीं ह।वा, विकार खब- 
प्राप्ति के साथनों में ही होता है! विशेषत' भारत के जातीय लक्ष्य ब्रह्म में विकार 
कब सम्भव है ? किन्तु जो ब्रिकार होते गये और जिल्हें बदलने की जरूरत परे 
थी, वे बह प्राप्ति के उपकरणों में ही हुए थे । ह 

भारतीय जाति में अप पाप का घब्वा महाभारत के समपर से लग। झतु वाव 
किया जाता है। यद्यपि महाभारत के वाद बौद्ध युग मे भी हमें भारत थे एकछन 
सम्राद कई दिखायी पड़ते है तथापि इसमे सन्देह नहीं कि महाभारत काल थे ही 
भारत में आपस की फूट फैली थी। कलि महाराज का भ्रागगन महाथारन' के आद 
से ही कहा जाता है। जातीय संगठन तभी से विगड़ा | वर्ण सकर का प्रभाव प्रदा, 
ब्राह्मणों का मस्तिप्क कुटिल और श्षत्रियों के बाह दुर्बेल हो भ् । अधिकार वे 
लिए सभी लपप करने लगे। दूसरे वेशवाले जभी मौका देखते, बर दाने | ठग 
तरह जातीय जीवन क्रमश' क्षीण हो चला। थ्राज तक प्रसार की जनह सकोव, 
साहस की जगह भय, प्रेम की जगह घुणा और अ्रविद्या के न जाने फियी अन्न रथ 
मित्र भारत के जातीय जीवन में आ डटे । इधर चातुर्वण्य विभाग की जगह भाज 
तक सेकड़ों नहीं, हजारी नहीं, लाखो-करोडो विभाग हो गये, किबंहुना, हरएपा 
अपनी खिचड़ी अलग ही पकाने लगा। जातीय संगठन का पूरा-पूरा विश्लेषण हो 
गया। विश्लिष्ट जाति में स्वभावत: शक्ति नही रह जाती | फिर हजा* वर्ष नी 
गुलामी के बीक से दबी हुई जाति निर्जीब नही तो जीवन मृत तो अ्रवण्य हो 


जाती है । 

भगवान बुद्ध से लेकर श्रीशंकर और रामानुजाजार्यथ आदि महात्माओं ने जिन 
उपायों से जाति में जीवनीशक्ति का श्रारोप किया था, वे उपाय, लक्ष्य का घटल 
कुछ विरोध न करने पर भी, विचारों में एक-दूसरे के इतने विशोधी थे कि पर्म- 
सा्गे में भी बिगाड़ की जड़ जम गयी। धर्म का फण्डा सत्य के ड्राथों मे छटकर 
कति के हाथ में आ गया । एक तो यूँ ही विशोध के विप से जाति की' छा पे 
रही थी, दूसरे धर्म-विरोध; जाति के पैर थरथराने लगे | उन महात्मावा मे पामि 
की उन्‍्तति की, यह भात्य है, परन्तु उन्‍्तति की क्रिया से जितना हित नही एस 
उसका दूना अहित अवनति की प्रतिक्रिया से हआ्आा -यह भी स्वीकार्य ै। शा रावार्य 
के विशाल मस्तिष्क-बर्म की धारणा तत्कालीन दुर्बल ब्राह्मण जाति की मेसा मरी 
कर सकी; शंकराचार्य का मस्त्ष्क महानू था परन्तु हृदय दुर्बन । 

परवर्ती ऋ्राचार्य भगवान रामलुज मे या उत्तके अनुयागी आधाय पद पर स्थिल 
शिष्यों ने अपने चेलों की झात्मिक उन्नति करके उन्हें स्वाधीनचेता करते के बदन 
उन पर धामिक कानूनों और पनुष्ठानों का इतना गरुरुभार लांद दिवा।॥|॥ 
सँधलना मुश्किल्ष हो गया और गिरना स्वाभाविक | शाही जमाने के टर्सी: फेम 
भक्त महात्या, रामानुज सम्पदाय के ही थे। मुसलमानों के शासनकाल में भांति: 
वाद का स्ुद्ग लूब उमड़े चला था। कारण यह कि जाति कमजोर हो जाने के 
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कारण मस्तिष्क के प्र से हाथ थो बेठी थी पर तु जातीय जीवन को जीवित 
रहना ही था, इसलिए उसे रामानुज द्वारा आबविष्कृत सुहावनी बातों से सराबोर 
हृदय के धर्म-भक्ति मार्ग का सहारा लेना पड़ा । परन्तु यह प्रसिद्ध है कि विचारों 
से तथा उच्चकोटि की ज्ञानगर्भ बातों से मूँह मोड़कर बा गिरकर यदि कोई जाति, 
ह+-दु'ख, शोकोच्छासादि बिकररों के प्रभाव से धड़कते हुए हृदय की स्पन्दल- 
गीखता को रोकने में असमर्थ होकर, उन्ही विकारों की झ्राज्ञापालन करती रहे-- 
उन्दी की प्रेरणा के अनुसार काम करती रहे तो वह इतनी झच पतित समझी जाती 
है कि उसकी तुलना प्राय. पशुआ्रों से ही, जो हृदय की प्रेरणा से ही चलते-फिरते, 
चरते-खाते है, की जा सकती है। यह हृदय का वर्मा यदि मस्तिष्क वा अभाव हे 
तो, भसुष्प को हुद से ज्यादा अवनत, दुर्बेल और इच्दियपरा/यंण कर देता है| 
जियेटर में जाइए, आनन्दवर्दधक दृश्य देखिए, फिर जोकजगक, फिर बीर रसात्मक, 
फिर शौ र-झो र दृश्य । एक के बाद दूसरा विकार क्म-कम से हुदय पर अधिकार 
जमाता जावया'। फिर जब भाप घर लौटेगे उनकी प्रतिक्रिया होगी, तब आप 
समझ जायँगे कि हृदय का धर्म कितना घालक है। रोने के बाद शरीर कितना 
शिविल पच्च जाता है, इसकी --कोई जब चाहे --परीक्षा ने सकता है | अस्तु, हृदय 
का धर्म भारत के जातीय पतन का निर्भय सहायक हुमा । तिस पर वे संकोर्णता 
के थीतक छुआाकछूत के ग्राच/र-विचार । बर्म की मेड बॉविते-बॉघते अन्त तक धर्म 
का सूत्र हो गया -- हमे मत छुओ | सदा सर्णंक भाव । 

एक तो ऊपर कहे हुए घामिक विरोध के कारण सकीर्णता को जातीय जीवच 
में खास जगह मिल गयी थी, दूसरे मुसलमानों की विजय के पश्चात हिन्दू- 
मुसलमानों के बीच लगातार कई सदियों तक घतघोर बैर रहने की वजह विजित 
हिन्दुओं को विजेता द्वारा किये गये वर्स-ताश की झ्रार्गका सदा त्रस्त रखती थी । 
इस चिरकालिक भय के कारण गिरे हुए और दस हाथ नीचे दब गये । विजित 
आर विजेता की परस्परिक घृणा जातीय जीवन को दिन-पर-दिन विपाक्त करती 
गयी। भय', संकोच, घुणा, भ्रपमान, द्वष, प्रतिहिसा, दौर्वल्य आदि कलि के बस्घु- 
बान्धवों का भारत में श्रखतण्ड राज्य हो गया । धर्मरूपी विशाल जातीय ठाट जिन 
कमजोर थूतियों के बल पर किसी तरह खड़ा था, वे थी धर्म-ताम् के भय से रची 
गयी छूत-अ्रछृत की पद्धतियाँ--सकीर्ण लकीरें और रामानुज-सम्प्रदाय से प्राप्त 
धर्म के कुछ बाहरी कृत्य । 

मुसलमानों से भारत के जातीय जोवन को विशेष कुछ लाभ नहीं हुआना। 
अकबर जैसे उदार बादशाह धर्म-समन्वय की इच्छा रखने पर भी सफल नहीं हो 
सके । हिन्दुओं की आँखों पर पहले ही से तमोगुण का भ्धेरा छाया हुआ था, तिस 
पर मुसलमानों की बिलास-प्रियता का जो अ्रसर प्रतिश्ठित घनी-मानी हिन्दुओं 
पर पड़ा, बह बची-खची शक्ति को और ले बहा। इस समय एक बाहरी कर्म- 
प्रधान राजशक्ति की अत्यन्त आवश्यकता न हुई होती तो अंग्रेज व आते । 

भारत की जातीय शूंखला के ट्क-टुक उड़ ही गये थे । सव शक्ति तितर- 
बितर हो रही थी । यद्यपि बाहर देखने में ब्राह्मण, क्षत्रिय, बेश्य, शूद्र ये चारो 
विभाग मौजूद थे तथापि हरेक विभाग की शक्ति के र्याल से भीतर सब पोल पडा 
था'। इस दशा को हस जातीय समीकरण कह सकते है। अंग्रेजों ने श्राकर 
व्यावहारिक कप से इसे सिद्ध कर विधा । श्रंग्रेजों के हाथ गयी भारतीय राजशक्ति 
के मिकटठ ब्राकह्मण-बाण्डाल में कोई भेद न रह गया। अदालत में राजप्रति- 
निधि के सामने जो आसन ब्राह्मणों के लिए निर्दिष्ट हुआ, वही शूद्दों के लिए भी। 
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जेल में जितनी खातिरदारी ब्राह्मणों की की जाती उतनी ही' भलेच्छों की भी, लघ- 
पाक जो भोजन बाह्मणों की सेवा में अपित होता, वही अच्त्यज़ों को भी मिलता । 
राजा की ओर से जो अधिकार ब्राह्मण-क्षत्रियों को मिले वे शूद्रों को भी मिल 
गये । शिक्षा में योग्यता प्राप्त करने के जितने सुभीते ब्राह्मणों को दिए गए, उतनी 
ही अन्य इतर जातियों को भी। स्कूलों, कालेजो मे ब्राह्मण, शूद्र, मुसलमान, 
क्रिस्तान का कोई भेद न रखा गया। भोज्यपेय के बन्दोवस्त में भी कृछ उसर 
पिशेष न रह गया ।अभिप्राय यह कि समीकरण का सच्चा हिसाव लगाकर भंग्रेजों 
ने सामने रख दिया । सी 

परन्तु राजशक्ति भारत की तियन्‍्त्री न कभी रही और न कभी रहेंगी। 
श्रग्नेजों ने भारत का बाहरी सुधार ग्रवश्य किया- -उसमे रजोगुण का विकास जरूर 
दिखाया परत्तु भारतीय जाति वहिर्मुख जाति नही, उसके जातीय जीवन की गति 
श्रन्तर्मुखी है; अतएव अग्नेजों की सावन-प्रणाली द्वारा भारत के जातीय जागरण 
को विशेष कुछ सहारा नही मिला । अंग्रेजों की शिक्षा-वीतिं से भारत का जितना 
उपकार हुआ्ना, उतना ही भ्रपकार भी हुआ | अग्रेज प्रोफेसर भारत के झ्ाचार्य का 
पद ग्रहण करके उसके शिशु-मस्तिष्क में पाश्चात्य भाव भरने लगे | भारत दिन- 
प्रतिदिन जडवादी हो चला। बच्चों पर पंग्रेजी शिक्षा का खूब प्रभाव पर । 
शिक्षित वबयुवकों की दृष्टि में अ्रश्रेजी सितारे चेमकने लगे। भगवान रामचन्द्र वी 
उदार राजनीति के पवित्र धर्मक्षेत्र में कौटिल्य के कूल्मन्त्रों को मात कर देन 
वाली विदेशी कुटिल मीति का झ्रासन जम गया। व्यास, कपिल, पतंजलि का स्थान! 
मिल, स्पेन्सर, डाविन को मिला । सारांश यह कि जाति का नया जीवन पश्चिमी 
ढग से तैयार होने लगा।'। 

इधर पण्डितजी पुरानी लकीर के फकीर बने बेठे तो उधर कुलप्रदीप सप्तत 
नयी रोशनी के उजाले में सैर करने लगे | इधर पण्डितजी गम्भीर गवेषणा द्वारा 
शास्त्रों को वहिष्कृत करते हुए विदेश यात्रा के निषेधात्मक श्लोक छाँटने 
तो उधर लाइले पुत्र दायें-बाये फॉककर ग्रेट ईस्टर्य होटल में रसना की तृप्ति करते । 
पण्डितजी देवी भवानी की पूजा-थर्चा करें तो सुबोध सन्‍्तान' कहें भूतिपूजक मूर्ख 
हिन्दू । इस प्रकार हर एक विभाग में बड़ें-बृढ़ों की अ्ज्ञता और नये सभ्यों की 
सभ्यता झापस में टक्करे लेने लगीं। सुधार-संशोधन की भी. यही' गति' थी | कियी 
का सुधार बिना विरोध के--विता संहार के हो ही नहीं सकता । कोई मू्तिपूजन' 
का खण्डन करके जाति मे जीवनी शक्ति लाने का दम्भ भरता तो कोई पणिदिततो 
द्वारा समाजच्युत किये जासे पर, स्वयं एक नये समाज की सप्टि करके, उसी के 
ढारा जाति को पुनर्जीबित करने का संकल्प करता । दूसरी ओर पश्चिमी पादरी 
ग्रपता राग अलग अ्रलाप रहे थे । पतित जनो को श्रथवा जिसे घात में पाथा उसे 
ही, बल या छल से मूड़ लेते थ। इस विषम संकट में उप सर्वे-शक्तिमान' परमात्मा 
को एक वार फिर भारत की ओर क्रंपा-दृष्टि फेरनी पड़ी-- जातीय जीवन 
जगाना पड़ा । 

इस बार जातीय जीवन को उद्बुद्ध करने के लिए भगवान श्रीरामक्ृष्ण 
अबतीर्ण हुए। श्रीराभक्ष्ण के निष्कलंक चरित्र पर श्राज सारा संसार ग्राश्थर्य- 
चकित रा है । उनके जीवन का यदि हम विश्लेषण करते हैं तो हमें मालूम 
हो जाता है कि उन्होंने साधना अपनी मुक्ति के लिए नहीं किन्तु दूसरों को उपदेश 
देने के लिए की थी। श्रीरामकृष्ण की जीवनी से विदित हो जाता है कि मिरबीज 
समाघि में वे यदा-कदा बाल्यकाल ही में मर्त हो जाया करते थे। कभी-कभी इतनए 
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तनन्‍्मय हो जाते थे कि घण्टों शरीर का ज्ञान न होता था | एक बार काले बादलों 
की श्मासछटा के नीचे उड़ती हुई मण्डलाक!र बक-पंक्ति की मनोहर शोभा देखकर 
बालक गंदाधर (श्री रामक्षष्ण) की वाह्म चेतवा लुप्त हो गयी थीं; भौर एक बार 
गाँव की स्त्रियों के साथ देवी के मेले में जाते समय रास्से में स्त्रियों के आग्रह से देवी- 
विपयक के संगीत गाते हुए बालक की अहंबुद्धि भाबावेश में लीन हो गयी थी। इसी 
तरह एक वार नाठकमण्डली मे शिव का पार्ट करने के लिए गॉव वालों ने आपको 
खड़ा किया; परच्तु आप कुछ बोलने के पहले ही शिव के ध्यान में तन्मय्र हो गये । 
बखपतन में ही आपकी मेधाशक्ति इतनी प्रस्तर थी कि एकवा शास्त्रीय विवाद 
करते हुए किन्तु किसी सिद्धान्त पर ते आते हुए पण्डितो की आपने जो राय दी बह 
उभय पक्ष को मान्य हो गयी जिस समाधि के लिए साधक करोडो जन्म तपस्या 
करता है, वहु तिविकल्प समाधि यौवन काल से लेकर झन्त समय तक आपकी 
सहज अवस्था हो गयी थी--क्षण-क्षण मे आप समाधिस्थ हो जाया करते थे। 
हम कह आये है कवि श्रीरामकृष्ण की साधना केवल लोॉकशिक्षण के लिए 
हुई थी । यह समफ में भ्रच्छी तरह तब ग्रात्ता' हे जब हम उनकी भशिनन्‍्व-भिन्‍न' 
साधन-क्रियाओों पर दृष्टि डालते है और यह देखते है फि एक भ्रलक्षित गक्ति सदा 
उनके आगे चलकर उनका मार्ग निष्कंटक बनाती रही। वे जिस महान छद्देश से 
गये थे उसकी सफलता के लिए योग्य स्थान कलकत्ता ही था। क्योंकि पाश्चात्य 
शिक्षा का प्रभाव और प्राचीन हिन्दू धर्म के जीर्ण खण्डहर --दोनों भारत की 
दूसरी जगहों की अपेक्षा कलकते से ही अधिक सुलभ थे। कलकत्ते के पास ही' 
किन्तु एक ऐसी जगह उन्हें रहना पड़ा जो स्थान-सावता के लिए सर्वोत्तम कहा जा 
सके “जहाँ पर्बताकार विशाल मन्दिर हो-- तठ पर जाक्वूबी की चंचल तरगें वाल- 
क्रेलि कर रही हों--जहाँ भारी बाभीचा' हो, मोटे और सटे हुए फलवाले तथा' 
घनी छाया के बट, पीपल आदि पेड़ो से शोभांयमान, निर्जंच और पवित्र कल्पना 
द्योतक,--जहाँ जाने से प्र।चीन तपोवन की याद स्वत आरा जाय। इस 'दक्षिणेश्वर' 
नामक स्थान में मन्दिर का निर्माण करके कालीजी की मूर्ति की प्रतिप्ठा के लिए 
रानी रासमणी मे तरुण श्षीरामकृुष्ण की अलौकिक साधना का द्वार पहले ही से 
खोल' रखा था । जिस देवी के चरण-सले श्री रामक्ृष्ण ने अपना सर्वस्व श्र्पण कर 
पिया था, उसी कालीमूति की' स्थापना करने की भावना रानी के मस्तिप्क में 
स्वथमेव आयी थी। इस समय जब श्रीरामक्रृष्ण' मन्दिर में पुजारी के रूप' से 
ग्राये थे तब हृदम में मातृभक्ति की सशिति प्रबल वेग से बह रही थी । मन्विर मे 
जिस कालिका म॒त्ति की वे पूजा करते थे उसके चिन्मयस्वरूप के दर्शन, स्पर्ण और 
उससे बातचीत वे अपनी वारह वर्ष की कठोर तपस्या के आरम्भ में ही कर चुके थे । 
सिदू होकर भी साधना करने का कारण केवल' लोकशिक्षण ही जान पड़ता है। 
शक यह भी देवी सहायला' उन्हें मिलती गयी कि जब जिस साथना की जरूरत हुईं 
तब उश्नी विषय के श्राचार्य उनके पास दक्षिणेंगवर मन्दिर में स्वर्थं हाजिर होते 
गये । तल्त्रों की भिन्न-भिन्न क्रियाओं से, भक्त शिरोमणि हतुभावजी के दास्यभाव 
की उपासना से, श्रीराधिकाजी के मधुर भाव के आराधत से, निराकार ब्रह्म के 
नेति' मार्ग से, महम्मद और ईसा को प्रार्थना से उन्होंने चरम लक्ष्य पर पहुँचकर 
देखा कि थे मार्ग उसी एक परमात्मा के विराट कलेवर से - हिमालय से नदियों 
की भाँति--. मिकले हैं और उसी एक ही परमात्मा की ओर साधक को ले जाते है| 
वही हिन्दुओं का वेदान्तवेद्य जातीय जीवन है| सर्वंधर्म समन्वय का मह जो भाव 
स्वामी विवेकानन्द को श्रीरामक्ृष्ण से मिला था, उसका प्रचार करते हुए स्वामी- 
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जी ब्रायः महिसम्नस्तोत्र के इस श्लोक की आवृत्ति करते थे - 
रुचीनांबचित््यादजुकुटिलनानापथ्जूपां । 
नणामेकों गम्यस्त्यमसि पयंसामर्णव इंच ।॥ 

अब एक वार औरामद्रप्ण को उनके सच्चे स्वरूप में देखना चाहिए। जो 
रामकृष्ण लोकगुर वनकर ग्राये थे, उनके स्थूल शरीर पर रा: ि ट अडक गे सी 
सो उनके बथार्थ दर्गन नही हुए समझना बआाधहिए। रामबूप्ण वे है जा प्ररोव, सा उन 
मार्ग से चजकर सत्यस्वरूण से लीन हो रहे एँ - सत्य के सिव्रा लिनका दुश्शा 
अस्तित्व कुछ भी नहीं । तेजोमय पृषादन्द से उत्तरकर मन झोर वाणी के २ जप 
के जो रामकृष्णिराजमान है, उपके सत्य के विगत प्रकाश रो छककश मिक पहए 
हुए महाच्च अध्यात्म तत्व-ममह जन-समाज ने लोकगुर के आगमन पर प्रति उस 
हैं। जिस प्रकार वर्षा के प्रवल जल से घूखी हुई पहादी नदिया उस चलती 
उसी प्रकार श्षीरामकृष्ण की महा अव्यात्म-भक्ति ने जाति की नभथ-दत से मन्ति 
का संचार कर दिया । 

भारत में जितनी शिन्म-भिन्‍त जातियाँ वस गयी है, जिन्द्े ड्विल्दू जन साथ 
समझते है और जो हिन्दी से जैसा का तैसा ही बदला लेती है, ये यदि अध्याय 
जीवस का अंग न माती जायें -यहि वे जाति से अलग बार दी जाये भोज! 
की सत्ता कव तक सही सलाभत टिकी रहेगी ? यही फारण है कि शीौरामर 'ण 
की हरेक मार्ग का अन्तिम छीर हहना' पडा था ओर वे किरयी एवा ही जाति ६। 
विभूति नही किन्तु सव सम्प्रदायों के श्रम्तरण हो गये थे। ज। नि की विश्षित्त गम 
शक्ति को उन्होंने अपने एकमात्र आदर्ण के तणे से बाधा । हक यो यही शिक्षा 
दी कि यह मत कहो कि हमारा मार्ग ही ठीक है, ऑर सब गलत । 

शिकागों की धर्म-सभा का उच्चोग, वौड्धि यता के नणे मे चर पाशबारप 
जातियों में धर्म-लाभ वी लालसा, महासभा का अधिवेशन, यन्त्रवत ल“्ण डोचपर 
स्वामी विवेकानन्द का महासभा में हाजिर होना, हिन्दू थर्प की विजय, ई ह 
सन्याझी की प्रतिष्ठा, भारत की मृखंता की डीग हाँककर अमेरिकत के घवपनिपी 
की ग्राँखों में घूल झोंक धन कमानेवाले कि क्रिस्तात मिजनरियों और शिययोसते- 
फिकल सोभाइटी वालों का स्वामी विवेकानन्द से विशेष, स्वाभीजी का €९ जग? 
बचना, अमेरिका में वेदान्त का प्रभाव और प्रचार, दस री स्वाधीय लाति से पार 
का गहरा सम्बन्ध, धर्म, शिक्षा दा -श्रादि बातों पर ध्यान देसे 9 विदित ह।ता 
है कि श्रीरामक्ृष्ण की अध्यात्मशक्तिने पाव्त को प्रदाक करनेये सखिए सर री 
स्वाधीन जाति से भी उसका सम्बन्ध जोड़ शोर सशार-बर के ॥77पप 452॥ 
को शाब्ति दी; संसार की विच्ार-परम्पराओं में घोर हल ऋूल मभा दी । 

था शक्रराचार्य का महान ससल्तिष्क और भगवान बद्ध का सिशान हदेस 
दोनों श्रीरामकृष्ण रूपी भूमाभाव में विद्यमान दीखते # | पबवालिक था बायीं से 
पाण्डित्य की प्रखर ज्योति से एक शर्म का माश शोर दसरं पी अब्युतग-सदल 
किया था, परन्तु आधुनिक आचार औी रामकृप्ण से क्षस्पममय सरस प्रा की बानद- 
पुलभ बचतावली द्वारा उच्च तत््वों का विकास भौर सर्य ब्मों का समखग जिया 
मनुष्यों में ही नही, कंकड-पत्थरों में जी चिन्मयी महाजक्ति का स्वरूप प्रस्य ३ 
देखते हुए उन्होंने कहा--मूतिपुजन से लेकर सर्वोच्ल वेदाग्त के निशान तक 
सत्य है, हरएक से भ्रद्धापुवंक मिलो, सबसें वही विध्न चिराजमाम है, किस 
विरोब करोगे तो वह परमात्मा से ही विरोब' करना होगा, उस विरोध का घवका 
तुम्हें जरूर सहना पड़ेगा। 
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ओऔरा कप्ण + भाषा हो संसार के माहिय क्षत्र मे क्षी एक विश स्थान 

दशिव्गया. हम भी विवश है भ्रौर उसके शुरु शा यो तथा अनक पश्चिम 
पत्तों प्रा। वाझोर जब जाज़यसाब अग्रजों भाषण के प्रसार के कारण 

संग यायमया संषां ॥ जा एुसहयीक अनुपाद ना कई भाषाओं से 
ही गए 5 7 बगल में ता हम विभारा का युगान्तर हुआ कह सकते है। पव्चीस 
बय पहल यहां जो शिवार आपस में लख रहे थे. जिसके भावी मे निस्सार नौरस 
तक के सिथा और तुछ ने था. उनका सर्वथा नही तो बहुत बुद्ध मूलोन्यूलत अवश्य 
हो गया हे । बरीप साहिते भें थी रामकप्ण के निविरोध भाव भरने का अधिकाश 
ओय दिया जा सकता हे बंगाल के बेक्यपीयर साट्यसम्राट स्वर्थीय बाबू गिरीअ- 
चरद्र पीप को मिनी लेखनी प्रचृत दाव्यमय नाटक रंगमच पर अपुर्त चमत्कार 
वी सृष्टि साग्ते क्ष॒ जिनका चंतस्थ लीला वाठफ सुनकर श्री रापकृष्ण समाधिमसग्]न 
ही गश थे घोर पूछने पर कहा था, जकरा को असल देख।', - जिसका स्थान वग- 
नाटूय-माडित्य में सबोच्चि गिया जाता है। 

धारत को सदा की धीमी खाल के कारण यद्यपि हम अपने जातीय जीवन मे 
योवन की स्फति सही देखते लथापि हमे आशा है कि उसका यहू बाल्य, कैशोर के 
बा वॉचन से स-दशा- गब-त्याग सौर तपस्या की मोहिनी गति से चलकर अवश्य 
ही अ्दान करेगा । 


सिम, सारिक, कलकला, सौर चैंच, संबत 900 (वि.) (मार्च-अप्रैल, 
)923)। गसकलित] 


हिन्दी भाषा केसी होनी चाहिए 


सरतवजाति के लिए भाषा एक परम सम्पद हे। शाज मतुण्य मे प्ररणि-जयत में जो 
कॉना स्थाव पाया है। बड़ केवल भाधा ही की बर्दौलत। वेज्ञातिकों की राय है कि 
शा के लिया इस विल्कुल चिक्ता की महीं कर सकते । इसलिए हमारी भाव प्रकट 
बास्ये को क्षक्ति बहा भाषा की पननति पर प्रबल म्वित है । भारततपं में श्राजकल 
कितर्गी भाधाएंँ ग्रवलिय हैं, एनमें से हिस्दी का स्थान, ध्यापकता की दृष्टि से 
संप्गे अं गा ४ ३ औीर भी कह कारण से हिन्दी भा रतवर्ष-भार की दराध्ट्रभाषा होना 
खाटमी है जिनमें से एक तो उसका उच्चारण है जो ग्रक्षरों के ही अनुरूप है। 
दुस ण' कारण पाना आसानी रो बोध होना है। दक्षिण भारत को छोड़कर भारत 
के प्राय, सभी प्रान्तों में हि्ली धोड़ा-वहत गमभी हों जाती है और हमे पूरा 
विश्वास है कि थोड़ा प्रचार होने पर वक्षिण-देश में भी वह सहज ही में लोगों की 
भगक मे झा जायेगी। अच्तु । 

हिल्दी' भाषा की घत्पासि भारत की प्राचीन भाषा संस्कृत से बनी हुई अपक्रेश- 
भाषाओं से हुईं है। इसलिए इसमें संस्कृत के बहुतेरे शब्द पाये जाते हैं--कहीं 
अपने ही एराने रूप में (वत्थम) झौर कहीं कुछ रूप बदले हुए (तदभव); शेथ 
शब्दों में कुछ विदेशी हैं, जो भ्रवी, क्ारसी; अंगरेजी आदि भाषाओं से लिये गये 
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है भौर वाकी देशज शब्द हैं। हिन्दी भाषा के इस गठन को देखने से मालूम हो 
जायेगा कि शब्द का' एक बहुत वड़ा हिस्सा या तो तत्सम होगा या तद॒भव। 
भारतव्े में विदेशी राजाओं के वास करने के कारण और विजित जाति से 
विजेताओं के रहन-सहत' की अनुकरण स्पृहा हें।ने के कारण देशी धापाओं मे ब्‌र्त 
से विदेशी शब्दों का व्यवहार शुरू हुआ। इसमें से कुछ शब्द तो प्रावश्यक श्र, 
क्योंकि देश में पहले-पहल आये हुए नये-सये भावी के लिए देशी भाषाओं मे ग्रोग्य 
शब्द ही नहीं थे, पर बाकी शब्द केवल अनावश्यक शोभा के लिए ओर बुद्ध 
शासक-मण्डली अपनी सभ्यता दिखावे के उद्देश से प्रयोग में लाते लगी। प्रश्न बढ़ 
जमाना नहीं रहा, लेकित' वे विदेशी शब्द भ्रव तक जारी है, जिनमें से कूछ तो 
एंसे हैं जिन्हें स्त्रियाँ शोर बच्चे तक बोलते है, बाकी केवल शिक्षित जनता की ही 
बोलचाल ओर लेख में ग्राते हैं। मुसलमान बादशाहों के समय राजा शोर प्रजा 
की बातचीत के सुभीते के लिए हिन्दी को एक नया रूप मिल या जिस प्र 
अरबी-फारसी का बहुत प्रभाव पडा, और वही उर्दू है । तो शुरू में उर्द हिन्दी ही 
का अरवी-फा रसी लिवास पहने हुए रूपान्तर मात्र थी! धीरे-दीरे उस भे साहित्य 
की सृष्टि होने लगी भ्ौर काल की गति से उसमें विदेशी शब्दों का अविकायिफ 
उपयोग आरम्भ हुआ । फल इसका यह्‌ हुआ कि शुरू में तो हिन्दी आर प्र्द मे श्र शा 
ही अन्तर था परन्तु आजकल वह भेद इतना बढ़ गया कि लोगी को सच्देड़ होता 
है कि वे एक ही भाषा हैं या दूसरी। इधर हिन्दी में भी सस्फ्रत शब्दों की संग्या 
वीरे-घीरे बढ़ने लगी और नौबत यहाँ तक पहुँची कि अन्त में 'पण्टिताआ' भाषा 
लोगों को डरावनी मालूम होने लगी। इस गढ़े से बचने के [लिए हसी के प्रतिकिया 
के रूप में आवुतिक शिक्षा की रोशनी पाये हुए कुछ लोग हिन्दी को जब रबस्ती' 
फारसी-अरबी के विकट शब्दों से लादने लगे। मानों संस्कृत की अ्रपेक्षा वे विदेशी 
शब्द जल्दी लोगों की समझ में थ्रा जायेंगे। इस खेंचातानी में पड़कर डिन्दी-भाषी 
और उर्द-भाषी जन-साधारण के बीच में एक पहाड़-सा खड़ा हुश्ला दीखता है, जो 
हटाने से भी नहीं हृटता। 

इस झमेले का फल यह हुआ है कि श्राजकल उद्‌ ही भा रत में हिन्दी का 
सबसे झ्धिक विरोध करने का दम भरती है, यद्यपि वाह्तब में दोनों ग्क ही 
भाषा के विभिन्‍न रूप है। पक्षपात एक बुरी बला है. बह अपने पक्ष का दो पगृूण 
टीक से देखने नहीं देती | इसीलिए उर्दू एक अत्यस्त सदोष झोर ब्रति काटित लिपि 
में लिखी जाने पर भी इसका समर्थन करनेवाले हमारे भाई इसी शापा और 
इसी लिपि को भारत की राष्ट्रभाषा और राष्ट्रीय लिपि बताने में टिाकिचाते 
नही । उर्द-भाषा आर फारसी-लिपि में भले ही बहुत भूण हो, एर यह बात न 
सिर्फ उर्दू बोलनेवालों ही के लिए है औरों के लिए नहीं, और हमें ब£ भी कभी 
गे भूलना चाहिए कि भारतवर्ष के अधिकांश सनुप्य आनुनिक पर्दू जैसी दिनप्ट 
भाषा तथा फ़ारसी लिपि की अपेक्षा, संस्कृत-लदी हिन्दी का हो श्रच्छा सानेग। 
कारण यह कि संस्कृत एक समय यहाँ की मुख्य भाषा थी श्रौर भारत की यर्स भाव 
सभ्यता अधिकतर उसी की कृपा से हुई है। अरवी, फ़ारसी आ्रादि उन भाषाओं का 
जिनसे कि उर्दू के उर्दूपन का घना सम्बन्ध है, पठन-पाठन भी इसी देश में आय तक 
वसा नहीं होता जैसाकि संस्कृत का, और न बसा होना सम्भव है। एन गंख 
कारणों से क्लिप्ट फ़ारसी-प्रवी शब्दों की अपेक्षप वकमिन-से-कटिन आर लम्धे-ग- 
जम्ब सस्क्ृत शब्द ज्यादा भारतवासियों के लिए सुवोध्य होंगे । 

हिन्दी में अब यह प्रश्न होता है कि जो शब्द विदेशी भाषाओं से हिन्दी में अर 
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मित्रे है कथा उड़े सिटी मे ज्या का या रख देवा हागा या उनमे' कुछ स्वाभाविक 
फरफाश फरता उनका पिलणा झआपार ज्षरा बदल दिया जायगा, इस मामले मे 
उच्चारण की वाटिताइवी का सवाल करना पड़ेगा, क्यों कि हर विदेशी भाषा मे कुछ 
ऐसे उच्चारण है जिनका दूभरी भाषा में ठीक-ठीक झनुकरण करना' केवल कठिन 
ही नही बल्कि असस्मव ४ । सर्द के कुछ विशेष-विशेप श्रक्षर ही को देखिए न-... 
'नारतबासियों में से किलव इनका शुद्ध उच्चारण कर सकेगे ? अन्त में विवण होकर 
उन बेखारी का बढ़ कठना' पहेंगा कि वे उसे सब्दों ही' को जिनमें इन श्रक्षरों का 
उपयोग ४, एकदम दूर भगाने नहीं तो उच्चारण के बारे मे अपने जानकार भाई- 
बहचों का उसीन्गजाक कौन अपने सत्य मढ़ लेगा ? हमारे क्षुद्र विचार से तो समय 
की गति देखकर एन थे दब जब्दी मे दुछ स्वाभाविक हेरफेर कर देता' ही ठीक जँचता' 
ले जिगमें ने शब्द देशी एं।णाक पहने हुए धीरे-बीर ग्रपनाये जायें । उदाहरणाव॑ 
हेग बंगाल का हाल बताने है. बगला' भाषा में बहुत से शब्द ग्रवी-फ़ारसी के 
है, पर थे हिश्मे प्राय उच्चारण दोनों में थोड़ा-बहुत परिवर्तन करके ऐसे अपनाये 
गये है कि उनके नस रूप मे कोई भी उन्हे विदेशी नहीं समझ सकते । संब कोई 
उनको काम में खाते है और के दशज भोर तदुभव शब्दों के ही बरावर हो गये है । 
शेसा ही होना चाहिए | बगाल में उर्द के शब्दों का ठीक-ठाक उच्चारण करनेवाले 
बद़त ही' कम बाय जाते है... वहाँ के साधारण मुमनमान भी बंगला ही बोलते है। 
हो, उनकी भाषा मे पं जब्द कुछ ग्रधिक रहते हैं, १९ उत्तरी भारत में उनका जैसा 
उचञ्चा श्ण श़ग शुत पार है वैसा बंगाल में वे नहीं करते। जेसे बंगाल के साधारण 
मुसलमान आर हिन्दू मे पीशाक का भी श््तर थोड़ा ही है। 

हम पहले ही फह चके हैं कि हिन्दी का उच्चारण अक्ष रानुरूप होता है| हिन्दी 
की इस विशेषता को जारी रखते के लिए कुछ लोगों का भत है कि भ्रगर विदेशी 
शब्दों का उच्चारण ज्यो-का-त्यों बताये रखना हो तो कई एक प्क्ष रो मे बिस्दी या 
ओर कुछ जिन्न लगा दिये जायें। यह छुपी किताबों या ग्खबारों में सम्भव होने 
पर भी लिखने में हमेशा बसे चिह्न देते जाना कुछ सीभी बात नहीं । श्रेंगरेजी मे जो 
फरासीसी शब्द वर्ते जाते 8 उनके हिज्जे तो बंस ही रख दिये जाते हैं, पर उच्चारण 
में अलवर पड़ता है। अंगरेज उन शब्दों का दुसरे थानी भ्रंगरेजी ढंग से उच्चारण 
मारने | । कियी भी जीवित भाषा मे भिदेशी' शब्द जिये तो अवश्य जाते हैं, पर वे 
अकसर अगने ही रंग में रंगे लिये जाते है। कया हिन्दी में भी वसा होता उचित 
और सम्भव नहीं ? साकेतिक बिक्कों का उपयोग करता एक तरह से भाषा की 
स्वाछछुन्द गति को शोगः देखा है। थे शब्द विदेशी ही रह जाते हैं और इससे भागे 
बनकर झमर्थ हो जाने का ४स् रहता है। 

पाप्दुभाषा की देष्टि मे हिन्दी की सरल और तेजस्वी होना चाहिए। भाषा 
भात्र को प्रकट करने का एक सावन है। इसलिए सब प्रकार के उच्च भावों को 
प्रद्रट करने की शक्ति हिन्दी में होनी चाड़िए। थदि उसमें किसी नये उच्च भाव के 
लिए उचित शब्द ने हो तो उसे गढ़ लेना ध्ाहिए। पहले संस्कृत के खजाने से, फिर 
समर्भ न थिलसे पर और किसी आात्धीय भाषा से -- बयो कि प्रान्तीय भाषाश्री की 
चर्चा देश में होती ही शहेगी झीर इसी से वे उतने कठिस मालूम न होगे, और 
अच्त मे फ़ारसी, अंगरेजी भ्रादि विदेशी भायाशों से | इसमें सरलता और उपयोगिता 
का ध्यान रखना होगा। श्रापस की फूट बढ़ाना बुद्धि का काम नहीं। थो तो कुछ 
स-कुछ त्रुद्धि सभी भाषाओं में रहा करती है। तो व्यर्थ की सतमानी हाँकने के 
अदले एक शप्ट्रीय भाषा के बनने में मदद देना केवल उचित ही नहीं, परमावश्यक 
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है। और-और ग्रान्तवासी भाई-बहनों पर दुष्टि रखते हुए सब हिस्द >्विभियों पे 
एक सरल, सुन्दर और जो रदार देशभाषा बनाने के लिए कर का पर हना भारिए 
जिससे हिमालय से कन्याकुमारी तक और सिन्ध से शायाम हब / पारवत 4 
एक साधारण भाषा के सहारे एक प्रान्तवासी दूसरे प्रात्त ने रटनेबाज अपने भाड़ यो 
से अपना मनोभाव प्रकट कर सके और भाषा की दृढ़ पर मलायश इीरी | से " 
हुए एक अ्खण्ड भारत की सृष्टि करे । 


[सम्वय', सामिक, कलकत्ता, सौर ज्येष्ठ, संवत्‌ [980 (बि.) (भर-उन, 90 ॥ 
असकलित] 


भाषा की गति और हिन्दी की शेली 


वालिका हिन्दी के चमकीले घिकने पात और भाश्त के गशी एरनो में, गती 
सस्थाग्रों मे, यहाँ तक कि राष्ट्रीय महासभा में भी उसवी। संवाध गति ब्सार 
स्नेह-शब्दों से बिना यह कहे नही रहा जाता कि उसके टोबहाश होगे ये शाप वई 
सच्देह नहीं रहा; किन्तु फिर भी वत्तमान हिच्दी को अपनी रास शम्प शिएा 
श्रम से भ्रपनाने के लिए आन्‍्तीय विद्वानों की अमत्कास्पूर्ण देखर-कला हो प्र।व 
बढाते हुए देखकर, दो-चार विन्य-शब्द निरपेक्ष विचारकों के सामसे स्पया ने 
अ्प्रासंगिक समझा जायगा और न भ्रयौवितक । 

हरएक भाषा का संसार के साथ घनिष्ठ सम्बन्ध डे। बाणिज्य->तवसास फल, 
कला-कौशल मे, साहित्य-विज्ञान-दर्शन-राजनीति, समाज-तीति-प्र४शारम श्र 
ज्ञान-भाण्डार के सभी विषयों में एक जाति से दूसरी जाति का सम्क्ध जो न 
का पहला साधन भाषा है। माल की तरह किसी भी भाव की रपगनी धाधा की 
थैजी में भरकर की जाती है। जिस भाषा के तहखाने या मालखान' में पी था 
रकस कप्त होती है था उप्तके मालिक चतुर नही होते या वनिय 2 टी सास्था थे 
जानते--हाथ की सफाई नही दिखाते, वे अकसर घाटा टी पाए है; बंटी गे 
हकोसला कहलाता है--बुद्धिमान जन गाँखों में घूल' तो कोफ ही जपते है कि 
एक नसीहत भी जिन्दगी-भर याद रखने के लिए छोड़ जाते ६ ओर वह थे 
घर का घर जला, बेशऊर नाम ऊपर से पडा | 

अतएव जब तक जीदित' रहने के लिए संभार के प्रत्येगः पार्मन्चतण_ मंद यम 
ओर उसकी भाषा से हमें नाता नहीं तोड़ना है तो हमे उसकी भाषा की प्रमान 
पर भी वही नजर रक्षती चाहिए जो एक जौहरी हीरे प० रखता है । बाचा आद० 
के जमाने की तूती की आवाज भ्राजकल के चक्‍फाइखाने में काम ते देगी। एस आन 
को चरितार्थ होते हुम हर समय देखते है। संसार की जाग्रत जातियाँ, झा हो 
स्वच्छन्द गति में रकावद डालता तो दूर रहा बल्कि उसके बरधतः वात भ-पत्थ री 
को दिन-पर-द्विन चुनने के लिए किस तरह दत्तचित्त हैं, यह हम जब चाह किसी 
कोष का नया संस्करण या कोई सामयिक पत्र उठाकर देख सकते है। कोई शा 
बढ़ता है तो अरबी नस्ल के घोड़े पर सवार होकर या किसी श्रडियल- ट्य्ट पर 
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चअहकर ? परस्तु सर्जा बत्वसी खरगोश और मिहनती कछए की कथा अप्रासंगिक 
होगी। हृपरी खधाती का असम जिद्वानों की समझ पर छोड़कर हम भाषा-प्रगति 
पर कछ पद कर गे । न्‍ 

अमान थे जा ये के वाहपर्मी ऋषियों ने विश्वरात्यक पग्रौकार के विन्द 
का शत दशा हद का गले बयाशा 7। इसे विन्‍्द से उत्पत्त वैदिक जब्द-भाण्डार प््ण 
माया जा खा । पररतु ण दे बार शाण्यार वा अस्तित्व जबकि श्ाँखों के सामने 
४ ही विसार की वटरी दा ट मी उसकी पूर्णता बाल्य और युवावस्था के बाद ही 
लिए टाोवा है । व दूं से अदार की सूदिट, अक्षर से शप्दों की, शब्दों से वाक्यों 
की छदाओोीं इसी सरए फ्त्धादिवाी सब्टि का कम रखना पडता है; और 
उसी से सावित ठीया हक शस्को केग इलना एक दूसरे रूप में वदलना--- 
अधिवार्य 7 बाद का? जागो अपना वाण्दर पृर्ण रखने का इशदा रखे, हो। 

सर, मकाया को शादि भाणा में भी प्राण होते है। मनुष्य बोलता है या 
भाषा बीजती 2, इसका विषय कर्ता ज़रा कठित काग है । जिन पाँच तस्वों से 
शरीर यससा 7, उसमे भा को ही नवसे प्रधिफ नुदम वहा जा सकता है क्योकि 
इसका पाक लरब वे सबक 2, धोरभआराण आकाश तत्व ही का आध्यात्मिक 
छाप | ज ।7 पाया सं #ी क्राणा का पर्चिय पिलता है। माया या प्राणी का 
पचाह संत वाएन' पता की पार #ाना 2! जीम, जातिया भागा के प्राणी (की 
प्रगति] पर बसी बाधा जानी गयी तभी हम उतर, इत्तिहास में, एक दुसरी ओर 
श खरदेखत 6 । बीए पर काए पमझ देबाग कहा, उसने अपने विकास के लिए 
रास द का, जावि बह फयार व पोफा बांदा गया कि उसने उसे फटकेक र नया! 
युव शिकाया। साया के पते से व्याकरण की बेड़ी पी कि उसने कट अपना 
स्वर्ण व वा पौर यो पृणता की श्रोर किसी नगे रास्ते से चल्ल पड़ी | 

बंगाल भारत # व्यापकता के लिड्भाज से दाष्ट्रभापा का पद हिन्दी को 
गिल रहा है। किन ही विद्वानों ने मढ़री जांच करके उसे संस्कृत की जैठी लडकी 
बताया है। सद करो चेक सत्य है, इस पर झनुमान ही सुख्य प्रमाण है। गम्भीर 
गवेधणा सतभा बरी कराना हो जानी है । पहाड़ खोलो पर रत्नों की एवज में 
बह, पावर आर कद विस गह़े ही हाथ लगते हैं। हिन्दी को यह स्वरूप तो अभी 
एग दित मिला; । लिल्दी भौर उर्ग की ले दाई बन्द हुए अभी ज्यादा दिन मही हो 
गये, सलिए अक्छी तर/ बसा जाग नो दांतों के भ्ंगों में दोल्चार घाव अब शी 
शि्खायी देगे। यश सभी जानते है लि आर्मज बिदानों के प्रभाव भौर कुछ देशी' 
लिक्षिया की सता से परकत औ्रोर देहाती प्रवॉलिश ग्रब्दों द्वारा उ्द का नवीन 
सरफार करके दी को उदार किया भंगा है। हिस्‍्दी के पत्रों में वा पुस्तकों में 
जा भाषा लियी जागी है, तह थी हमने उनके सम्पादकों भर लेखकों को भी 
वो जन वही सचा, वरना दॉन्चार आचार्यों की बात हम नहीं कह सकते। श्रर्मु, 
या निनिया३ 6 कि हेसी सम्फल-पच सदी ने किसी के मुँह से निकली है प्रौर 
से जेट सी की मादरी जवान #। कदासिद यही कारण है कि हराक प्रात्तवाले 
क्ियी “िखते सम प अपली मानभावा के दो-चार शब्द णो प्रयोग में आने योग्य 
है, लिख पसे है। एक बसरे प्रास्तवानि यदि इसे अपराध सगे तो वास्तव में यह 
दोप किसके सर पर लादना चाहिए / फुछ लोग दिल्‍ली के ग्रासपास की भाषा 
को हिन्दी का ग्रधार्व रूप भागते है. प्रत्यथा प्रान्तीयता की दुर्गस्‍्त्न उन्हें भ्रसद्य 
गाजम होती है । यद्मति गुजराती की गत्च और मराठी की महक तो दूर रही, 
एक बंगला की भू की बवौलत ही भेखक कहाने का सौभाग्य मिला। उर्वू-करारसी 
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के चिरकाल पड़ोस पर रहने की वजह, दिल्‍ली की सरहद की जबान पर ग्रसर 
पड़ा, उसे कोई दिल्‍ली निवासी या उसका पक्ष लेनेवाला भक्ति की सहज ब्रेरणा 
से भविष्य राष्ट्रसाषा का सार्वभौमिक रूप भले ही दे डाले, परसतु कोई साहित्यिक 
निगरानी के लिए जब हिन्दी का साहित्य-भाण्डार टटोलता है तब प्रन्ध-महोंदर्ि 
के निकले हुए रत्तो में मे एक-विहाई बगोपसागर के भर एक-लिहाई अरब समृद्र 
के गुजरात और महाराष्ट्र उपकूल के चुने हुए दीखते है, और रहें-सह्े एक>निहाई 
रत्न आरयों के श्रादिम आलय से आररम्भ करके युक्त वेणी और मुक्त बेणी के छी* 
तक उत्तरूदक्षिण सभी भू-भागों में बिखरे हुए । फिर नी हुणे दिहली के इलाक से 
न तुलसी मिलते है और न हरिश्चन्द्र । ग्रस्तु, हमारे बिना जाने ही जब कि हमारी 
भाषा मे इतना विस्तार कर लिया, तो उस पर प्रान्तीयता का इलजाम न लगना 
चाहिए और जय कि राष्ट्रभाषा से प्रान्तवासियों का अविच्छेद सम्बन्ध द्रै 

जिस भाषा के लब्धप्रतिष्ठ पुरुष अशुद्ध वाक्य लिख मारे ओर ऊपर सं झाम 
सड़क पर छाती अडाये दूसरों को रोकने की हिम्मत करे उस भाषा की थे का5 
आपा कह सकता है और त इससे लोगों की स्वाधीन गति रुक सकती ह। संसार 
की हरएक भाषा स्वाधीन चाल से ही चलकर झौर सिल्त-भिन्‍त भागाओं से ही 
अब्द लेकर अपना भाण्डार भरती हैं। 

अस्थिर प्रवृत्ति स्वभावत' एक जाति को दूसरी से जोइती धार एक से हुमरी 
को प्रभावित करती है। उसके इसी सा्वकालिक निम्स के कारण प्रभावित जाति 
प्रभावशालिनी के रहुन-सहन, आहार-विहार, चाल-घलत, वेपषभूपा, भाव-भागा 
आदि सभी अंगों का श्रनुकरण करती है शोर इस तरह उसके पहले के स्वरूप मे 
इतना श्रन्तर पड जाता है कि उसे पहचानना भी मुश्किल हो जाता | । चन्द्र 
कवि के समय हिन्दी की जो शैली थी बह तुलसी-सुर-भूषण-मतिराम के समथ 
नही रही। और इन ब्रजभाषा के कवियों ने उसे जिन भूषणों से सण्जित किया 
वे ग्रव श्रतीत के साज समझे जाते है। वर्तमान थ्रुग के आचार्पो ने उसे और ही 
रूप दे डाला है। हिन्दी की आधुनिक शली में शब्द-योजना श्रोर पद-अक रण नेक 
ग्रकार से किये गये हैं। पद-प्रक रण में अधिक प्रभाव बंगला और पझंग्रेजी का पड! 
है यद्यपि दो-एक आचार्यों ने संस्कृत का ही पक्ष-समर्थभ किया है। अंग्रेजी का 
असर पड़ा उसके राजभाषा होने के कारण ओर बंगला ने श्रपता प्रभाव जमाया 
शपनी उन्नति की बदौलत | श्रग्रेजी की तो बात ही नहीं, क्योंकिंउस ताई ने नो 
आशीर्वादी हाथ भारत की सभी भाषाओं के सिर पर फेरा है कित्सु मराठी और 
मुख्यतः बंगला का पंद-प्रकरण, भाषा का स्वाभाविक प्रवाह, भाव झादि हिन्दी के 
अनुवादित ग्रन्थों में इस प्रकार डट गये हैं मानों वही हिन्दी की पुण्स-दर-पुए्ल की 
मौरूसी जायदाद हैं। नाटकों में गिरीश, द्विजेन्द्र श्रीर उपन्यासों में बंकिस, स्वीस्द्र 
झादि। कवि मैधिलीशरण का श्राक्षेप तो प्रसिद्ध ही हैं- 

झायी कहानी भी न कहदनी और हम इतता बके । 
_ जीवन-प्रभात व चन्रशेखर एक भी हुम लिख सके || 

. अंग्रेजी, बंगला, उर्द, या किसी भी उन्नत भाषा की ओर हिन्दी की रुचि का 
होना उसकी प्राथमिक उत्तति के लिए अत्यन्त आवश्यक था। उसके बिना उसके 
संकीर्णं शब्द-आाण्डार की पृति अ्सम्भव थी । उसका सामाजिक जीवन धभी इतना 
उन्नत नही कि उसका चित्र एक दूसरे उन्‍तत सामाजिक चित्र की समता कर सके। 
उसमें श्रभी वे शब्द-रत्न भी नहीं भाये जिनकी चमक भाषा-बाजार के खरीदारों 
को अपनी ओर खींच सके। यही कारण है कि उसने सिन्‍त-भिन्‍त भाषाओं के 
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भावों और शब्दों को श्षपताथा । अगर घनुद्दीबेड़ा और मोहकमर्ंज के बाजार 
सामान उसके लिए काये होते ही बढ़ कलकत्ता, बम्बई, बनारप्त और इलाहाबाद 
के देशी-विद्ेशी भालों को अपनी पिद्वारों में न रक्षती | यदि नल्था राम, छेदीलाल 
छीटू और गगीडे आ्रादि पाबी से और इधर गुनविया, रमजाना, भेडिया और, 
मखालिया आदि पावियों से उसके नाटकीं और उपस्यासों मे चमत्कार आता जान 
पट्ला तो बह ने सरेख, स्माकासल, हेमचरद्र और नरेख्र की खोज करती और न 
बुल्द, दा, पीडगी और अवलिनी शरादि नतित लवंगलता जैसी पातियों के वामों 
ही से आन साहिद में स्मायास लाने का अयत्त करती। भावों में भी वर्णसकरता 
की कमी संही । पंग्रेंजी या बंगला की अनुवादित पुस्तकों की भाषा चाहे कितनी 
सावधानी से क्यों ने लियी जाय पर्न्‍्तु मल अस्षों के जातीय भाषों का भिराकरण 
कभी किये लीं जा सफलता | ग्तेणत हैसमें मन्द्रेह नहीं कि इन विजादीय भावों ने 
हिस्दी के कविबर को हाट-पप्ट करने में बहुत शुद्ध सहायता दी है। विदेशियों की 
बनायी हुए सी अटननसी चीजें हैं. शिक्षा की बहुत-भी गाजाएँ है जिल्हें अरनाइए 
तो विदेशी शव्दी को ही साहिस्य में जमक् दसी पईगी । बंगाल ने तो ऐसा ही किया 
है हिन्दी के लेखक भी झंब 5ग उपाय का आदर करने लगे हैं। यह उपाय स्तुत्य 
है। हरएक भाषा की उन्मति इसी प्रकार हुई है । सोटे और जंगोरे के अतिरिक्त 
सीयश शहद सम्मेते है संस्यास जीवन के लिए हानिकारक हो परन्तु भोग की 
जस्यसूभि सहरथाखग के भोच कांब्य, चाटक, उपन्यास श्रादि जिनके भनोविनोद 
की साभ्री है, बदि सार फे संग्रहणी | योग्य भावों तथा शातव्य विषयों का सचय 
न करके केवल सतत से ही सस्तृष्ट रह जायें तो परमात्मा जाने, साहित्य के उस्त- 
यन का दुर्स शा कौन-सा उपाय है । किसी का यह आत्षेप कि विजातीय भाव हर- 
एक साहित्य में लिये जाते हैं किस्तू वे सदा विजातीय दृष्टि से ही देखे जाते है, 
ग्रतक अंगों में सत्य होने पर भी, साहिस्थ की रुचि बदलने के मुख्य कारण भी 
बनी होते है। जभी किसी माहितथ की गति या विचार-परम्परा बदली है तछ 
उसका सहायक गपर भात्री का प्रावत्य ही हुमा है। फिर हमारे साहित्य में तो 
शब्दों श्रोर भावी की इतनो कभी है कि अभी' वे नहीं के बराबर समझे जाते है। 
गाोयद यही कारण है कि हमारे साहित्य की रुचि केवल भाषा और भावों में ही 
नहीं किस्तू विद्यां में भी परिबलेम-पट पलट रही है। 

हमने लिद्वानों की घाव: वह आादीप करते सुना है कि हिन्दी की यति, उसका भाषा- 
प्रणाह मन्द है, इसमे इस री की विशेषकर आम्तीय लोगों को पढ़ने में अ्रसुविधा 
होती है । य्ष प्राक्षेप निशंधार नहीं । जित लोगीं की मातु-शपा भिन्न है मे बेचारे 
पहले तो झ्िस्दी के विरामनबिक्ों को देखकर ही चौंक पहले हैं। ने कया जाने कि 
हिन्दी में फीई-न-होई विलम चिए करी रखा जाता है जहाँ लेखक की लेखनी रुक 
जाय, किले उसके खागा नियम नहीं हैं। हम अवध आन्ावाधियों को कोई हानि 
नहीं, हिन्दी का पूशामन संस्शरण हमारी आवु-भाषा है-- फिर हमें चाहे कोई 
क्यों के बाद कामा लगायें चाहे करते कारक के बाद पूर्णविं राम, किसी तरह तो हम 
पढ़ ही लेंगे आध अर्थ भी समझ सेंगे; परस्त जिस भाषा के भ्राचायों में विराम- 
चिछ्लों का लगाना अंग्रेजी से सीखकर पपनी भाषा का नियस्त्रण किया है, उसके 
अद्यार्थी हिल्दी पढ़से समय किस झ्राफत में फँसते हैं, उसका विध्वज्जन सहज ही 
है" पुमान कर सकते हैं। ट्िस्दी को साहित्यिक दृष्टि से पढ़नेवाले सभी यहीं चाहते 
» कि पढ़ने समय वहीं रुके जहाँ कुछ शब्दों का समावेश एक अर्थ का स्पष्टीकरण 
धरता हो भौर उन्‍हें जरा दम मेने की भी गुंजायश रहे. त कि वहाँ जहाँ प्रथों का 
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चोब होना तो दूर, एक शब्द भी विरामचिह्लों की कृपा से श्रपती अर्थविकास करने- 
वाली प्यारी विभवित से अलग रहता है। ऐसा प्रयोग व्यावसाबदिक पृग्टि थे ४ 


हिन्दी को हाथि पहुँचाता है । मान लीजिए, कोई सिन्‍्ने भाषानापी महोदय आपसे 
मिलने गये । दो ही मिनट मे उन्होने अपने क्रागमन का सारा किल्‍्मा कह सुवागा 
जिसका उत्तर देना तो दरकिनार, उनके स्वागत-झददों की दीवे स्व॒र। बे यफलगा 
दिखाते हुए--उद्दात्त, गनुदात्त और स्वरित की (गद्य मे ठ्ठी ) कागबा़्ी पूर। कीर्त 
हुए आपको कहीं तीन मित्रट से अधिक समग्र लगे गषा। समय का मूल्य सम कष- 
वाले भ्रमेरिका जैसे देश किसी शव्द के उस अक्षर को जिसगी उध्वासध मे 
ग्रावज्यकता नही होवी, निकाल देते हैं और उस प्रकार थोड़े ही समय में प्रविद 
भाव प्रकट झर जाते है। हमे भी जीवन को कर्ममय करने के लिए शागा की भांति 
को बढ़ाना चाहिए। भाषा की शिथिलता जीवन को भी मिथिल ऋर «वी हे 
हिन्दी की भत्द गति का प्रधाव कारण यह है कि गद्य का अभाया उन्तमे झमी 
कुछ समय से शारम्भ हुआ है। ब्रजमाषा की कविता घिख्कर य। पटकर लोग भव 
सनक साहित्य-रस का स्वाद लेने थे | कविता की गति स्वक्षाबत्त: भन्‍्द होनी हे नगी- 
कि ककिता में स्व॒रों और मात्राओं पर विशेश ध्यान दिया जात है| कबिता दी 
भाषा से मनोरंजन तो होता है परन्तु बह जीवन-सभाझ के काम की नहीं डीसी । 
दूसरे, कविता-प्रिय मनुष्य कव्पनाप्रिय हो जाता हैं। उससे काश नहीं हीना । 
ललित कल्पना मनुष्य को कर्म के कठोर क्षेत्र पर उनरते भय क्िवाती है। कॉबित। 
की सुकुमार भावना लोगों को सौन्दयोपासक्क बना देती है। इससे जाति के पर्म- 
जीवन के शिभिल होने की सम्भावना है। हिन्दी का पिछला युग ऐसा ही था। 
एक तो मुसलमान वादशाहों के लिए देश मे विनास का दौरदौरा था ही, दुरे 
बजभापा के कवियों ने जाति को स्वरूप देखने के लिए ध्यूगार रस का दर्पण दिया। 
इसे सौन्दर्योपासना के कारण जाति के साथ भाषा की शैली भी शिवधिल पद्ठ गयी । 
जो हिल्दी राष्ट्रभापा होगी, जो हिन्दी किसी प्राश्त की सातृभापा नहों, 
जिस हिन्दी के लेखक अभी गढ रहे हैं, जिस हिन्दी के सहारे भारत की झाधिक, 
सामाजिक, राजनीतिक, वैज्ञानिक, ऐतिहासिक ग्रौर साहित्यिक सभी शंकाओों का 
समाधान किया जाना मिश्चितत है, उसे उन्नत करने के लिए. फ्षिल्न-भिन्‍न णव्द' 
गढने तथा श्रपनाने के लिए --उन्हें व्याकरण-सम्मत स्थान देते के लिए भाषा« 
प्रवाह को वरक्षित करने के लिए--सभी प्रान्तवासियों का समानाधिकार है। ड्रिम्दी 
के कोश में श्राज यदि दस हजार शब्द हैं तो कल पन्द्रह हजार होना तभी सम्भव 
है जबकि पूर्वोक्त उपायों से शब्द गढे जायेंगे, और भाषा-प्रवाह को वैज करते का 
यही तरीका है कि क्षिप्रगति भाषाओं के कर्बरेसे उसका कन्धां मिलाया जाय । 
कर्मक्षेत्र में हमारी विजय तभी सम्भव है, किसी भाव को जल्दी और आमभानी से 
तभी हम व्यक्त कर सकेंगे जब भाषा पूर्ण स्वतन्त्र और भावों की सच्ची पमु- 
गामिती होगी । चर 


सिमखर्य, मासिक, कलकत्ता, सौर आशिबन, संवत्‌ 980 (जि,) (सिनम्थर- 
अक्तूबर, 923] । ख्यन में संकलित] 
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शक्ति परिचय 


आज विलय सेतु. विंल घर फाप्वाल शिक्षा का प्रभाव ग्रावश्यकता 
सतत. किआश कि बा | पाते, कार अंग है. भारत के महापरप था सिहर 
मे.हव व का _॥क भा थे को शकित पप्त के लगें तो वे देश को दासता 
के हा 7 वव7 थे कान प हह स्व का नही छोज जैसे ? सच तो यह है कि 
एस क्र पर ह। थी पीछे दे. कर देश की एमी दूई गा हुई । जब तक इससे देश 
का शा ते दानिह ना इणी वार की कोई शाशा नहीं। गत ब््ड शताब्दी 
के ते वह के मे, हर के दावा, बार बन भी देश महांपूरमीं से साली नहीं, परस्तु 
है ऑल था शं्णी हा मरि जन मे झा, बड़े प्योन्‍्का-न्पों ही बना हुआ है, 
प्रार तह ३०, 2७ को जानो इसका श्रेय गाषारण जनता को है, उन्हें 

कै जे सिर पर हो या की शा तोमर ज्यर सिल्ले पर ने चढ़ने के कारण 
हे। अब आजि (लय है जाविक बाकयण कै निभ्ित्त, वे पीचमी राजनीति, 
0.5, संस की 4, साधा जि | रधीर था वाह गत में विशेक्षी' भयों से लेडकर 
लिप एच | व्वचाज किसी संवीन भाव को, देश मे शवित-संचेय करने के लिए 
शत जय या तल मे मोर यदि उससे हों भेजा सो तदनुगार ही काम करने मे 
लग बाएं । रस तर्ते ये अिश्म- तिर विययों के आदशों स देश की परिस्थिति 
को पे तह दंत गत सितारे रखते है । इसगे सरदेह नहीं, इस समम की स्वाधीत दृत्ति 
कहलाते हे धारण प्रधिवर मनषपों की स्वाधीनंता की चिस्ता, राजनीति की 
परिधि के भीनर | बवेफत काइ रही है । 

पोते शा की आर भी मजबूत जड़ मिल जाती है जब वह देश में अनेक 
घे गार अपक सम्प दायीं का जमाव देखती है। इन धर्मो में एक दूसरे का प्रकृति- 
शल विश दिखाऋ४ यह शिक्षित समुदाय को एफ अपर भूमि पर ठहरकर देश मे 
एकला-स्थापन का उपदेश कर्मी है और इस तरह वहिःशक्ति के संचय से देश को 
चनस के गये से उठागे री कीजिंश करनी है | 

बरस जीनत के भीतरी आग का शिन्‍्हे कूछ भी शान नहीं, शिक्षा प्राप्ति के 
श्राप से क्यो, जीवम के प्रथम प्रवाह से ही जिल्‍्जे बाहुर मुझने की वृत्ति के भघीन 
हा जाता मा, मे सदि भले सी उक्त का विषतारा ने कर सके तो यहू उनका 
बाप कही कड़ा जा सकता दो रु भारत के महापुरुष इसे भी परमात्मा की लीला 
का एक खालउय के झंग समझकर, इसफी विशेष नहीं करते। हम इस' सम्बन्ध में 
स्वाभी विवद्ञकरव की गाय: गह कहते हए पाते हैं. मेरे बच्चों, बेहककर तुम 
सा जड़ा लगे जागो... का कोल के [ए साहे जिये अपना आदशे गान लो परन्तु 
पर में तुम अपने पुर्वाधायों के अनुणासभों को- उनके सिद्धान्तों की मानता 
वरेगा, उससे सिवा दूसरा एपाय कोई नहीं 

क्षपर विद्यारणीय यह है कि इस वेश में टककरें लेनेवाली इस इतनी शर्मित- 
तरों में काई साथा रण ((छाा08) शक्ति है था नहीं, यदि है तो वह कौन-सी 
हे ? प्सी के दशा हैश का उत्बान होगा, इसके कोई झमुकूस अमाण भी हैं या यह 
पूधित जाल माज है । 

इसका विल्यार करते के पहले हमें सराज के एक पलड़े पर संसार के अपर 
भागों को और एक पर भारत की रखकर, दोनों को तौलता चाहिए । हैंे देखता 
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चाहिए, संसार के झ्पर लक्ष्यों से भारत का साम्य है या वैपम्य । इतिहास भले ही 
इसके चार-छः शताव्दियों के आगे भ्रपना भेद खोलने में प्रसमर्थ हो -- और चिर- 
काल की जीणंता प्राप्त वस्तुग्रों का नाश में विलीन हो जाता स्वाभाविक है, 
मानवीय बुद्धि से पृथ्वी तक की झायु भले ही परिमित हो चुकी हो -ओऔर इस 
विषय पर को गयी विभिन्‍न कल्पनाओं का पारस्परिक विरोधाभास कल्पना ही के 
स्वभाव का परिचायक हैं, हम देखते है, हमारे जीवन की भूमिका उस भूमि से 
लिखी गयी है जिसका पता बताते हुए स्वामी विवैकानन्दजी ने उपनियदों के 
एकार्थसूचक सन्त्रों का ही उल्लेख किया है। 'समनन्‍्वय' के पाठक स्वामीजी के 
व्याख्यानों में उन्हें पड़ते होगे। उस वेदान्तवेद्य एकता के निकट संसार के अपर भाव, 
जिनकी बुनियाद पर दूसरे देशों की इमारते उठायी गयीं, भेद-भाव का दृश्पपट 
खोलते दीख पड़ते है, क्योकि स्वामीजी के कवनानुसार वे एकता का ढिदोरा पीट्ते 
हुए भी व्यक्ति विशेष के मत पर अवलम्धित रह जाने के कारण, व्यष्टि की सीमा 
में आ जाते, झ्रत: सार्वभौमिक वेदास्तप्चिद्ध एकता की दृष्टि से संकीर्ण हो जाते है। 
इस पर्सेग में हम अन्य देशों के केवल धार्मिक सिद्धान्तो को ही लाना चाहते है। 
बूसरे सिद्धान्त, यद्यपि वर्तमान संसार में, उनका सिक्‍का-सा जम गया है, इनके 
भागे अभी न गिने जाने योग्य ही है । 

वेदान्त का यह सिद्धान्त काल्पविक नही, किन्तु यही एकसान सत्य है । बहि- 
जंगत में भ्रम के भीतर किसी वस्तु की सत्यता का जितना उज्ज्वल प्रमाण हमे 
मिलता है, वेदान्त का सत्य उससे भी उज्ज्वल है और उसी तरह प्रत्यक्ष अनुभव 
पर अवलम्बित है । इसका श्रमाण हमें, इस बीसवी सदी मे, युगाबतार भगवास्‌ 
श्री रामकृष्ण परमहूंस ने क्षण-क्षण में होनेवाली अ्रपनी निर्वीज समाधि से दे दिया । 
सृत्युकजथ महापुरुषों द्वारा आविष्कृत इस सत्य की परीक्षा लेते हुए, भौतिक 
सिद्धान्तों के पक्के भ्रमुयायी कलकत्तावासियों ने परमहुंस देव को उसमें उत्तीर्ण 
पाया। भारत की आध्यात्मिक शक्ति के केन्द्र यही ग्रवतार और महापुरुष है 
जिनके लिए गीता में श्रजुत कहते है--- 

त्वमव्यय: शाश्वत धर्मगोप्ता सनातनस्त्व॑ पुरुषों मतो में । 

धर्म की कुंजी सदा ही इन्ही के निकट रहती है। जब तक ये बन्द कोरी 
का ताला नहीं खोलते--माया का पर्दा नहीं उठाते तब तक लाखों प्रयत्न वास्ते 
पर भी मनुष्य बर्मधास में प्रवेश नही कर सकता । बहिज॑गत में जैसे अ्रधिकारियों' 
की आज्ञा के विता कार्य में सिद्धि नही होती वैसे ही प्रस्तर्जयत में भी है। भारत 
ने अपने जीवतकाल से ही (यद्यपि भारत श्रपनी सत्ता को ग्रनादि मानता हे) 
अच्लर्जंगत को प्रधानता दी, अत: उसके सुधार-संशोधन आन्तरिक हैं। परन्स इससे 
हम यह नहीं कहता चाहते कि बाहरी संसार से उसका कोई सम्बन्ध ही नहीं रहा, 
नहीं, बहिजेंगत का भी ग्रस्तित्व वह मानता है, परन्तु उसका तत्त्व समभने के 
लिए उसने बाहरी प्रमत्नों की भ्रपेक्षा आन्‍्तरिक अ्रध्यवसाय को ही शेष्ठ सम'को । 
किसी-किसी क्रिया के दो कर्म होते हैं परन्तु उनमें से एक मुख्य कहाता है भ्रौर एक 
गोण | इसी प्रकार बाहरी संसार को भारत अपनी सिद्धि का गौण उपाय मानता 
है। यही संसार के अन्यान्य देशों से भारत की विचित्रता द्नै। 

रही शक्ति की बात झौर उसके द्वारा प्राप्त स्वाघीनता का विषय, सो शक्ति- 
परिचय पर लिखी हुई अपनी श्रुविसम्भत समालोचना में पूज्यपाद श्रीमत््‌ स्वामी 

महाराज ने थो कुछ कहा है उसी का कुछ भ्रश हम यहाँ लिखते हैं 
प्राचीन होने पर भी शक्ति नवीन हैं गुप्त घाव से व्यक्त होने पर किसी 


तबीस हम में ही उसके दर्शन होते हैं। पर शविति का न तो छात्र ही है श्र न 
बदि, लोप का ता सात भी वे लीजिए । बड़ हमारी दृष्टि का आवरण है जो हम 
कमी यो उसका छोत, कभी समृद्धि यर कभी-कभी उसका लोप तक अपने कह्पना 
के सती मे शा हालव है। 5 ही शक्ति ने जाते कितने दफे गुप्त होकर व्यक्त 
मद का आय  >दी है । मब-पत व्यवन हुई तब-तंब इसका सया' ही ग्राकार देखते 
का सिया, जब जय हू वे /ई पज-वज् दसके जब्त हो जाने का अनुभव हुआ। संसार 
पी कभी ही वीबो, म&ादणी, समाजोंत्रौर सम्पूर्ण बह्माण्ड के जनव, उत्तयत 
आर अापात गे धर का यही खेल जारी है| जगद्धानी महासाया के स्वरूप 
सह्वे के रणेतानियायी वगबाब ओीरमकृष्ण को सहामाया ने दिखलाया--एक 
परे ? कवती रे ही झा संधि सुख्र पुष्र को प्रसव और उसका पालपोष करते हुए 
बढ ही प्राव- * मिल रख 7. फिर झुछ समय में हेसते हुए उससे पुत्र का संहार 
नाश शला। शतविल क7 कं समाजाचनता करने पर, उसके लिए एक ही आधार मे 
अमगव और पचशाकारी विशायी गुर्णा का समावेश हों जाता है। श्राजकल के 
दामेनिका का की की लिद्धान्स 5 कि शतित का न नाश है और न ह्ास । हाँ, गुप्त 
और व्यक्त जा। प्रतक्त सता 7 । 
सदी भा। गाव राज्य में भी देश पदनी है। भावराज्य या सूक्ष्म मनो राज्य से 
विन को ली व रा / । जिस भावे भे किसी एक जाति का भाव-अंकुर बद्धित 
पी है, दराफा इरमफ, पसाकाजाअ हो जाने पर, किसी दूसरी जाति या प्रमाज 
में होता / । लिस्ववल तथ शल्य राग से अवस्यित शक्ति का विकाश जिस शरीर 
मौर मन है प्रत उम्ब में ता है, या जिहोंने अपनी अन्त रात्मा में प्रकाशित शक्ति 
को सेब आर किया, 7-४ गम आया की प्रजलि बचिकर पच्चासम पर व ठाते है। 
दे जल्रप के योवत्कार फ, ममोशज्ा के दाशंनिक श्रौर धर्मराज्य के मुक्त 
सासाव का पि बबपा जे ढ़ सतवधित़ अवदार कहलाते हैं। 
पतर्धियों धरा किसी वस्यु का हार्श था मन द्वारा किसी विषय को कल्पना 
शतवित सी ही संचवना ते ही जा सहयी मै। शक्ति के भ्रधिकार के भीतर ही 
का, कर्म और कि अवत दावलेंघ दिखा भकते हैं। उसके बाहर किसी की 
पहुंच मी । हे: में देवी ही ये उवियां दष्टिगोचर होती हैं:-- 
मेष) सा ज्वमाीनलि थी विधश्गानि ये अधितिय ई शणोेत्युकम । 
प्रम-वेदा गाव उपल्लीयन्ति अधिखेस ते बंदामि । 
अरे सदाश खत सातनामि इद्वियेशल इस्तथी' डे । 
गंदे जवाश सथये हाशीस्यर दावापधियी ग्राविगेश।. ऋष --देवीसुक्त 
मर ही यरिक व के कारण प्राणियाँ में जीवन है। भोजन, पान तथा अव- 
पहि कार्य करते हे ये समय है । मुझे भी नहीं मानते ये विनाश की प्राप्त होते हैं। 
लुब आवास हो, अनवशाव यड़ तहदे सुर्झो बलताती हूँ । बह्मशव्ति के हिंसको के 
लिए सवारी हेड के आाहुओं में में ही झरित्र इस में अवस्थित थी। लोकरक्षण के 
लिए में ही बहती हैं । शाकाश प्रौर पत्ती में मेरा ही प्रवस्थान है ।' 
मत पि शिव ही शिव से लश्ती है गौर शमित ही गकित से हारती है, भौर 
कमी-कनी देखी शक्ति की भी झमुरी शनित से नौघा देखता पड़ता डै- -आाग्रत के 
आन की सुरस्ति के मोड़ से दब जाता गदता है, तथापि आध्यात्मिक शक्ति के 
रृर्णायार मदापुरुए गरीर भारत के प्रवता” शर्मित के भहातें ४ बाहर भी चले गये 
५ और अपने उसी केश की उरहोंते मारी शक्तियों पर विजय प्राप्ति का फल 
'साथा है । किया और प्रतिक्रिया का इलाका पार करके यह उक्ति तिकली-- 
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नींद नारि भोजन शत कोटी, तजत तासु महिमा अति छोटी4___ 
शक्ति की सीमा को पार करने के लिए महापुरुषों ने कितने ही उपाय बताये 
हैं। हरएक शास्त्र के आंचायों ने अपने मवोंनुकूल मार्ग से चलकर भजिल पूरी 
की झौर अपनी सफलता के साधन हमारे उपकाराथे हमें दे गये | हटयोग कुछ 
सिखाता है, तन्त्रशास्त्रों मे उससे भिन्‍त बात पायी जाती है, दर्शन दूसरे ही पथ क्ते 
निर्देशक है, भक्तियोग में अन्य उपाय की उद्भावना हुई है। भाव भी अनेक 
बतलाये गये है। स्थाताभाव के कारण उनका विशेष उल्लेख हम न कर लक) 
परमहंस श्रीरामक्ृष्ण देव ते इन अनेक मार्गों से चलकर गौर शास्त्रों में वणित 
प्रायः सभी भावों की साधना करके कहा-- ये सभी मार्से ठीक है और इनका अन्त 
एक ही जगह पर होता है । परल्तु उन्होंने औरो को झ्पनी चित्तवृत्ति के अनुसार 
इनमें से किसी एक का आ्राश्चय लेने का उपदेश दिया। इसका कारण समभात हुए 
स्थामी विवेकानन्दजी ने कहा है--मनुष्य-्मत में आनेवाली विन्ता-तरभो वो 
जिनके कारण चित्त का स्थैय नष्ट हो जाता है, हटाने के लिए साधक का भाव- 
विशेष का झ्वलम्ब लेना पडता है। जिस बहि:संसार को हम इतवा' स्थूल देख 
रहे है बह सूक्ष्म विचार करने पर शक्षिति-तरंगों के श्रतिरिक्त श्र कुछ वही कह 
जा सकता। सूक्ष्मातिसूक्ष्म वृत्तियों का पारस्परिक संघ ही वहिःससार का व्यश्- 
हार या उसकी लीला है। और इन इतने विरोधी भावो के रहने पर भी ससार के 
मल में सर्वव्यापिनी एक ही शक्ति की कीड़ा हो रही है। उसी शक्ति को! सन्लुष्ट 
करने के लिए किसी भाव का आश्षय स्वीकार करना पड़ता है अथवा यह्ष भी कहा 
जा सकता है कि एक विशाल तरंग के प्रवाह में देह, मन, बुद्धि, अहंकार तथा 
बाहरी और भीतरी कुल वस्तुओ और विषयों को प्लावित करके, उसकी वेगवती 
गति से लक्ष्य पर पहुँच जाने के लिए ही भावविश्येप का सहारा! लिया जाता है । 
महात्मा कबीरबास कहते है--- 
शूर संग्राम है क्षणक दो चार का, सती सम्राम क्षण एक लागे। 
साधु संग्राम रैन-दिन जूकता, देहपर्यन्त का काम भाई । 
संचित भावशक्षिति के आगे--सम रकुशल, भावाक्षथ्र सनुष्य के सामने, किसी 
भ्रपर शक्ति को हुकूमत नहीं चलती चाहे वह बाहर से आवे था भीतर से । सच तो 
यह है कि जिसमें भावशवित या धारणाशक्ति कम है वह अपने से अधिक शत्िलि- 
शाली के साथ आदेश का भाव नहीं रख सकता | जिसमें शक्ति की मात्रा कस 
होती है, उसे स्वभावतः यह ज्ञान हो जाता है कि प्रतियोगी की शवित श्रत्रिक 7 । 
यह प्रकृति के स्वभाव की बात है। और जब कि कोई भी मनुष्य या सूरि ” का कोई 
भी जीव प्रकृति से परे नहीं तो उसे शास्त्रोक्त' भावशक्ति या धारणाणशतित द्रव 
चेतनाशक्ति की सहायता से जीत लेना' असम्भव नहीं । 
भारत के महात्मा मनुष्य मन को ही नहीं, समस्त प्रकृति को जीत चके थे 
इसके प्रमाण स्वरूप वही है। भारतीयों के आगे महात्माओं के उदाहरण पदृधव 
करना अनावश्यक है। 
रही जनता के लाभ की बात । सो जनता को इससे भझवित लाभ ओर गया 
होगा कि उनकी कृपा के बिना वह सर्वगक्तिसमान परमात्मा के दर्शन नही प० 
सकती--मनुष्य जीवन सें सर्वोच्च आकांक्षा को पूर्ण नहीं कर सकती + देश को 
समष्टिगत स्वाबीनता की तो इस प्रसंग में अः्प मीमासा हो जाती 8, क्योकि 
व्यक्तिगत स्वाधीनता ही समष्टिगत स्वाधीनता की जञ)वी हे और उस दष्ित में 
आज भी भारत में भ्रत्य देशों की अपेक्षा स्वाथीन' मनुष्यों की संख्या अधिक होगी । 
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स्वामी विवेकानन्दजी ने भारत की इस समष्ठिगत स्वाधीनता के लिए कितने ही 
स्थानों पर भाषण करते हुए कहा है---“हमें श्रग्निमस्त्र से दीक्षित केवल आठ 
युवकों की श्रावश्यकता है। परस्तु देश उन्हे कितने त्यागी दे सका ? 
एक बात और है। जिनमें शक्ति की मात्रा कम है, वे तो काम॑ कर सकते हैं 
ग्रौर शक्तिसलय करता ही जिनका उद्देश है, वे काम नहीं कर सकते, इस प्रकार 
के प्रश्नों या उत्तर देने से पहले ही मुँहतोड़ जबाब मिल जाता है।- योग: कर्मसु 
कौशलम' जहाँ का सिद्धास्त है वहाँ और उसी के अनुयाधियों को श्रकर्मण्य साबित 
करना हँसी नहीं तो और क्या कहा जा सकता है । 
कई महात्माओं के ग्रागमत से बिचा रधारा बदल जाने के कारण भारत उन्नत 
हो रहा है । उसके विस्तार और उसके धीर स्वभाव के कारण उसकी गति मन्द है 
आर यह उसका सनातन स्वभाव भी है। यवि निःस्वार्थ युवक' उसे उन्तत करने के 
लिए सर्वस्व तक' का' त्याग करके आध्यात्मिक शक्ति से भ्रपना' सम्बन्ध जोड़े तो 
ऐसे एक-एक वीर के उदय से सेकड़ों की भौतिक शक्ति का नाश हो सकता है। 
दूसरों के उद्धार के विषय में स्वामी विवेकानत्दजी ते कहा है कि सभी शुद्ध 
बुद्ध मुक्त स्वभाव हैं। भ्रपदी ही इच्छा से वे बचे हुए हैं। अन्यथा ते ब्रह्म हैं। साधु 
महात्मा उन्हें ब्रह्म ही देखते हैं, दूसरी को उनके भूले हुए स्वरूप का पता बताना 
ही भुक्त महात्माओं का काम है । 
तीर्णा. स्व भीमभवाणंव जतान्‌ । 
अ्रहेतु. नान्‍्यानपि तारयन्त: ॥ 


['समनन्‍्वथ', मासिक, कलकत्ता, सौर श्रग्नहायण, संवत्‌ !980 (वि.) (नवम्बर- 
दिसम्बर, 923) । चयन में संकलित] 


प्रमहुंस शीरामकष्ण देव 


यह संसार जिसे हम कालचक्र से सदा ही घृमता हुआ तथा परिवर्तनशील देख रहे 
है, हमारे तत्त्ववेत्ता ऋषियों ने कहा है कि माया है। ब्रह्मपद को प्राप्त कर लेने 
प्र इसका भ्रस्तित्व नहीं रह जाता । अखण्ड सत्ता का जिन्हें बोध हो जाता है उनमे 
दैतबुद्धि या माया नहीं रह जाती। गोस्वामी तुलसीदासजी माया का स्वरूप वत- 
लाते हुए कहते है-- 
“मै अर मोरि तोरि तें माया। 
जिंहि बस कीन्‍्हें जीव निकाया ॥ 
इस माया के संसार से मुक्ति पाकर जो लोग' देह और मत--नाम और रूप 
के भीतर रहते हुए भी पद्मपत्र पर के तीर की तरह उनसे निरलिप्त रहते है, वही 
हिन्दू धर्म की सजीव मूरति भौर हिन्दुओं के जातीय जीवन के स्पत्दन स्वरूप है। 
त, भेदज्ञान, अवकाश या सीमा जिस किसी पदार्थ में होती है उसका नाश श्रतरश्य 
ही होता है। हिन्दओों का जातीय जीवन किसी ऐसी नीब पर प्रतिष्ठित नही है 
जिसके चारों शोर सीमा या अवकाश ही इसीलिए श्राज इतने दिनों से प्रवनधि 
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के श्रावत मे पडकर भी वह नष्ट नही हुआ. उसके प्राणों से स्पदन बना ही हुआ 
है। अ्रनन्‍्त का कभी नाश नहीं हो सकता । नरक मह 

परन्तु उस श्रनन्त के भावी में, मनुष्य अपनी जीवोचित 20090 के वशीभूत 
होकर, विकार उत्पन्न कर देते है; भ्रमवशात्‌ अच्छे भावों में बुरे भाव भरते, झर्थ 
का ग्रनर्थ कर डालते हैं। तब थे अ्द्लण्ड सच्चिदानन्द अपनी ही इच्छा से इस माया 
के राज्य में अवतीर्ण होति--मन, बुद्धि, चित्त और भ्रहुंका र के घेरे मे आले-- शरीर 
धारण करते श्र धर्म का पुनरुद्धार करते हैं। जो स्वतन्त्र है वेजब चाहे तभी झपमे 
राज्य में झ्राकर अपन्री शासन-व्यवस्था में सुधार करते, पहले के नियमों में ग्रावर्त न- 
विवर्तत करते श्ौरअ्पना काम पूरा करके चले जाते है। हम हिन्दुओं के शास्त्र भी 
यही कहते है और भगवान श्रीकृष्ण ने अपने श्रीसुख से भी यही बात कही है । 

स्थानाभाव के कारण यद्यपि हम इस समय के हिन्दू धर्म की भीतरी दशा का 
वर्णन नहीं कर सकते तथापि हमें विश्वास है, हिन्दुओं की अवनत अवस्था का ज्ञान 
विज्ञ और अल्पज्ञ सभी मनुष्यों को है । अ्रतएव उस अखण्ड सच्चिदानन्द के लिए 
पुनर्वार मूर्ति-परिग्रहु करने और अपने शासन की सुव्यवस्था करने का यह एक 
ग्रावश्यक समय था। इस समय भारत में अनेक धर्मों, अनेक पन्‍्थों और अनेक 
भावताओं की भरमार हो रही थी। और, दूसरे देश के लोगों को भी, जिनके प्राण 
दित-रात भोग में डवे रहने पर भी उससे तृप्त न होकर कुछ ऐसी वस्तु की आशा 
में थे जिससे गान्ति मिले, धर्म की श्रावश्यकता थी'। 

इस बार मूर्तिमात' धर्म, पवित्रता से भी पवित्र, संसार के इतिहास में अद्वितीय 
महापुरुष भगवान श्री रामक्ृष्ण देव का आविर्भाव हुआ। आज तक जितने अ्रति- 
मानव चरित्रों का इतिहास मिलता है और भारत में ही उनकी भ्रधिकता सम्भव 
है इतनी पूर्णता उनमें से किसी में नही पायी जाती । जड़वाद की ग्रज्ञास परस्पर 
जितता ही बढ़ती जाती है, इधर ग्रध्यात्मबाद की पूर्णता का चित्र भी उतना ही 
उज्ज्वल नजर श्राता है। यह एक विचारणीय विषय है । हे 

जिस तरह हिंच्दू-धर्म की स्पप्ट परिभाषा नहीं हो सकती, कहना चाहें तो झ्राप 
उसे एक अखण्ड वेदान्त' तत्त्व कह सकते हैं---सर्वभावमय अथच सर्वभाक्‍षवजिति', 
उसी तरह श्री रामकृष्ण का भी श्राशध्यात्मिक परिचय देना असम्भव है। व्यायहारिक 
साधना में उन्होंने दिखलाया कि वे हिन्दू-धर्म के राम-कृष्ण-णक्ति भ्रादि देवी- 
देवताओं के भी सिद्धिउपासक थे और मूर्ति-उपासना-वर्जित वेदान्त के भी शि> 
महापुरुष थे; वे इसलाम के भी अनुयायी थे श्रौर क्रिस्तान धर्म की भी साधना 
उन्‍होंने की थी। क्यों ? क्‍यों ऐसा किया ? सिद्ध हो गये तो इतनी उपासनाएँ 
क्यों ? उत्तर स्पष्ट है कि संसार को ऐसे ही एक आादर्ण महापुरुष की ग्रावश्यकना 
थी जो संसार को धर्म के एक ही बन्धन से बाँधता। श्रीरामक्ृष्ण ने बतनाथा, 
धर्म के पथ अनेक है किन्तु लक्ष्य एक है। भ्रताएव किसी को ग्रह ग्रधिकार नहीं 
कि बह अपने धर्म को श्रेष्ठ ओर दूसरे के धर्म को निक्ृष्ट कह्ठे । आपके सुयोग्य शिप्य 
स्वामी विवेकानन्द ने संसार की कितनी बड़ी आवश्यकता पूरी की, यह विजन 
पाठकों को विदित है। | 

आपका जन्म 836 ई. [में] हुग॒ली जिले के कामारपुकुर ग्राम में हुआ थ। । 
श्रापके पिता का नाम खूदी राम चदट्टोपाध्याय और माता का नाम चन्धमणि था; 
आपका देहावंसान 886 ई. में हुआ । 
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जरखो 
(विश्वकवि रवीख्रनाथ और महात्मा गांधी) 


चरखा-शीर्पक कविवर रवीन्द्रनाथ का इक्कीस पृष्ठों का प्रवस्ध पहले-पहल 
बगला के मासिक सबुज पत्र' में पढ़ने को मिला था, उसके भादो के श्रंक में | बन्द 
हो जाने के वाद इसी' श्रंक से पत्र को पुनर्जन्म प्राप्त करने का सौभाग्य मिला है। 
इस लेख के लिखने का कारण और कुछ नहीं, आचार्य प्रफल्लचन्द्र राय ने कही 
छापे की स्याही द्वारा कविवर पर चरखे के प्रचार से उदासीन रहने के कारण 
अ्रपवाद और लांछन लगाने की चेष्टा की थी, यह लेख आचार्थ राय की उसी 
क्रिया की प्रतिक्रिया है -- ठेठ भाषा में यह चपत का जवाब घसा है। भादो के लिखे 
इस लेख का उत्तर महात्मा गाँधी के गत नवजीबन के श्रक में निकला है। हिन्दी 
पाठकों ने पढ़ा होगा । अगर कुछ उसमे है तो सत्य की एक बहुत ही धीमी ज्योंति-- 
उनके महात्मापन पर क्रुछ प्रकाश डालती हुईं । परल्तु उस ज्योति से कर्विवर 
रवीन्द्रनाथ की यूक्तियों का अन्धकार, यदि महात्माजी' उसे अ्न्धकार समझे, नहीं 
दूर होता, कम-से-कम बुद्धि के राज्य में बसनेवाले किसी साहित्यिक मस्तिष्क से तो 
ग्रवण्य ही नहीं । यों तो मण्डन करनेवाले भहात्माजी की एक' ही पंक्त से चाहे 
रवीच्धनाभथ की कुल युक्तियों का ख़ण्डन कर डाले । अस्तु, इस लेख में रवि बाबू 
की यूवितयों के साथ महात्माजी का कथन और अपना वक्तव्य भी हम पेश करने 
का साहस करते है यदि रवि वाब्‌ की उक्त के अनुसार हमें झपने वक्‍तव्य की पूर्ण 
स्वाधीनता-प्राप्ति का भ्रधिकार है । 
महात्माजी 'कवि ठाकुर और चरखा' शीर्षक अपने उत्तर में रवि बाबू की 
यूक्तियों पर लिखते हैं---सच बात तो यह है कि कविश्वी की टीका मे कविश्नी ने 
कवि-सुलभ स्वच्छुन्दता का उपभोग किया है और इसलिए जो कोई उसके सीधे 
श्र्थ को प्रहण करेगा वह श्रपने को बड़ी ही बेढब स्थिति में पावेमा ।” अपनी टीका' मे 
कविश्री ने कवि-सुलभ जितनी स्वच्छन्दता का उपभोग किया है, कवि-सुलभ शब्दो 
मे, परोक्ष रीति से, उतनी ही स्वच्छुन्दता वे दूसरों को भी देने के लिए तैयार हें, 
अतएव हमे विश्वास है, यदि उसी स्वच्छन्दता से हम इस लेख को समाप्ल करने की 
चेष्टा' करेंगे तो महात्माजी के अमोल उपदेश और कविश्री को व्यवित-स्व॒तन्नता 
दोनों से हमे लाभ होगा । भअस्तु, श्रव हमारे लिए कोई भय की बात नही रही | 
चरखे के विरोध मे रवि बाबू की मजबूत पहली युक्ति यह है; वे कहते हैं -- 
“सब आदमी एक साथ मिलकर मक्खियों की तरह एक ही नमूने का छत्ता बनाये, 
विधाता की यह इच्छा नही है। परन्तु समाज-विधाता कभी-कभी ऐसी ही इच्छा 
प्रकट करते है। कार्य को सीधा कर लेने के लोभ से मनुष्यों को मिट्टी मे भिलाते हुए 
उन्हें सकोच नहीं होता । वे पौधे छाँटतेवाली कल के भीतर मनुष्य-वनस्पति को 
घुमेड़कर ब'रावर नाप की हजारो पतली-पतली सलाइयाँ निकाल लेते हैं। वन्य 
वस्तु को इस तरह पण्य-वस्तु (बाजार चीज) बना लेने पर बन के देवता तो चुप 
रहते है, परन्तु मनुष्य-बुद्धि को काम निकालने के लिए भविखियों की बुद्धि बना 
डालने पर, नारायण के वरबार में, हिसाब-निकास के दिन जुमने के मारे दिवाला 
मिकल जाने का भय है। ह 
इसी तरह की पेचीदा बात के लिए पेचीदा हुपा 
करती हैं क्योंकि सब लोग तो साहित्यिक हैं नहीं बातों के लिए महात्माजी की 


पूर्व चेतावनी है कि अगर कोई कविश्वी के शब्दों का सीधा अर्थ गा करेगा तो 
उसकी बड़ी ही बेढव स्थिति हो जायगी ! चरखे पर कविवर का सीधा श्र तो 
सामने है, परन्तु श्रव देखना यह है कि इसका वह अर्थ जो सीधा नही हे, क्या है 
और कैसा है। पहले ही कविवर विधाता की इच्छा पेश करते हैं, अपनी पुर्टि के 
लिए । कहते है, विधाता की यह इच्छा नहीं कि सब लोग मविखर्यों की तरह एप 
ही नमृने का छत्ता बतायें। रवि वाब्‌ यही से कलम चलाते हैं और यहीं से सस्देह, 
भ्रम, तक, मास्त्रीय निरकुशता आदि का श्रीगर्णण होता है! श्रच्छा, रवि बाज 
से कोई पूछे कि विधाता की यह इच्छा आपको मालूम कैसे हई तो परमात्मा जाते, 
वे इसका क्या उत्तर देंगे । हिन्दू-सभाज के चा'र मुहवाले' विच्याता उसके सामने 
प्राकर अपनी राय सुना गये थे या ससार के कल्याण के लिए ब्राह्मसमाज के बिना 
हाथ, पैर, ताक, कानवाले परमपिता ने किसी खास तरीके से यह ध्वनि श्रदा की 
थी, कुछ समझ में नही आता | यदि यह कवि की कल्पना की उदड्घाव नही, यदि 
इसमे उन्हें सत्य के रहने का गर्व है तो इसके सिद्ध करने के लिए बाध्य होव"र 
उल्हें शास्त्रो की शरण लेनी पडेगी और वही से भ्रपने सत्य-कथन का प्रयाग दृद 
निकालना होगा ; अन्यथा, उन्हें कहना पड़ेगा! कि विधाता से उनकी प्रत्यक्ष बात 
हुई है । यदि वे इसे अपना भ्रनुभव कहें, तो अनुभव अज्ञानजन्ध भी हुआ करता 
है। 

विधाता नाम के एक भदेख कुछ पर अपनी विजय का सारा बीफ लादबार 
श्राप निश्चित्त भाव से समाज-विधाताओों को पराजय का फतवा दे डालते है । 
यहाँ हम आपकी उवित का पुनरुद्धरण न देंगे, अविक जगह घिर जाने के भग से । 
समाज-विधाताओं पर यहाँ आप आक्षेप करते है; क्योकि वे कार्य को सीधा कर 
लेने के लोभ से अधिकसंख्यक मनुष्यों को अपनी कल्पना की कतरनी से वरावर 
काटकर उनको बृद्धि को रोक देते है, इसलिए कि काम निकल जाय- थे कमंज।२ 
दुबले-पतले ग्रकर्मण्य हो जायें तो बला से---काम तो ह्ाप्तिल हो गया । यह एक 
दूसरी कल्पना है। यह आक्षेप उन लोगो पर है जो संघ-कर्म के पक्ष भें है. साध 
को ही जो लोग शक्ति मानते है--संघ-कार्य द्वारा ही ससार के वड़े-सेचरे कार्य 
होते हैं, यह जिनका कहना है, उन्हें व्यक्तिगत स्वतन्त्रता का पक्ष लेकर रवि वा 
नीचा दिखा रहे हैं -- यह बेवकत की रागिनी है। समाज-विभाताओं में जहाँ बेर 
बात---कोई कानून समाज की उन्नति के लिए वनाया है और समप्टि को उसी के 
अनुसार चलने के लिए बाध्य किया है, वहां उन्होंने व्यक्तिमत जवित का नाश 
नही किया ; समष्टिगत फायदे से हरएक व्यक्त को फ्राथदा पहैचाया है । यहां 
चरखे की ही वात लीजिए । महात्माजी जैसे एक ससाज-विधाता हैं। थे प्रासतीय 
समाज के चरखा चलाकर अपना कपडा झ्राप बना लेने का उपदेश देते है। इससे 
करोड़ों रुपयो की बचत और फायदा देश के निवासियों को है । इससे वे परावलण्जी 
न रहेंगे। स्वावलम्बी हो जाना ही शक्ति का सूचक है । दस तरह शमित-बर्टिः के 
साथ-साथ देशवासी स्व॒राज्य की प्राप्ति नही कर सकेगे, यह्ञ कौच कह सकत गा 
अगर इससे समप्टि और व्यष्टि दोनों को फ़ायदा पहुँचता है तो निश्सपदेद् कहना 
पडता है कि रवि बाबू का सुबह के वक्‍त दीपक अलापना नहीं शोभा देत।। जहा 
समष्टि को बात हो-- जहाँ समवाद चर्चा हो वहाँ व्यष्टि का प्रसंग नहीं उठता । 

इसी प्रसंग पर एक बात हम और कहेंगे । पहले हम कह प्राय हैं दि शाप 
बाब को सारी विजय विघाता की इच्छा पर रखी हुई है और वियाता की *च्छा 
क्या है क्या नहीं इसे प्रमाणित करने के लिए झ्रापको शास्त्रों की शरण लेनों 


पडती' हे, नहीं तो विधाता की इच्छा आपको कैसे मालूम हुइ, इसका श्राप सताष 
ग्रढग बोई प्रमाण न दे सकेंगे, उल्ठा श्राप पर अझसत्य-भाषण का दोष लग जायगा । 
अस्त वेदों, उपनिषदों, शास्त्रों, या स्मृततियों में जहाँ कही झाप विधाता को व्यक्ति 
स्वतन्ब॒ता की इच्छा के प्रमाण निकालेगे, वही झ्रथवा उसी जोड़ के किसी दूसरे- 
शास्त्र में आपको समष्टि-कम संघ-योजना के भी प्रमाण मिलेंगे । तब श्राप एक 
को सानकर दूसरे को कंसे तहीं मानिय्रेगा ? क्‍या उस दूसरी उक्ति क्ो---दूसरे 
प्राण को समाज-विधाताओं का बनाया हुआ बतलावःर अपने प्रमाण को ही खास 
विधाता की उपज सिद्ध करने को चेप्टा कीजियेगा ? 
उद्धरण के अन्तिम ग्रश में आपने समाज-विधाताओों से एक और मजाक किया 
है । जगल की चीज को बाजार बना लेते पर वनदेवता तो कुछ नहीं बोलते, पर 
मनुष्यों की बुद्धि को मविखथों की बुद्धि बना डालने पर नारायण के दरबार में 
डेसग्ब-निकास के दिन' जुर्माने के मारे दिवाला निकल जाने का भय है; कविवर 
के इस मजाक पर ध्यान दीजिए | आदमियो की बुद्धि को मक्खियों की बुद्धि (बानी 
सब भोग एक ही तरह का छत्ता बवायें,-- सब लोग एक ही लक्ष्य से काम करे) 
बनाने को उक्ति से आप फिर संघ-शक्ति और संघ-कर्म का विरोध कर रहे हैं, 
झोर विरोध कोई ऐसा-वसा भी नहीं, आप इस तरह के संघकर्म को पापाचरण 
भी सिद्ध करते हैं, तभी आप नारायण के दरबार में गेश होते ही समाज-विधाताग्री 
को (यहाँ महात्माजी जैसे पातकी को) जूमनि का भय दिख? रहे हैं । और जुर्मावा 
भी कोई मासूली नही --दिवाला, तौल में बह अपराध की गुरुदा के बराबर ही 
होगा---क्योकि रवि वाबू की तुला परमात्मा का दरवार देखते-दिखाते कमी-बेशी 
रहित हो चुकी है, श्रतएवं भ्रपरावध को तौलकर निर्णय किया गया' कि जुर्माना 
दीवाले से एक कौडी भी कम न होगा, यानी परमात्मा के दरबार से जब मुहालेह 
जुर्माने में अपना सर्वस्व खोकर लोटेगा, तब चार पैसे सत्तू खाने के लिए भी उसकी 
कमर में व रह जायेंगे। देखा भ्रापने-- संघ-कर्म की कितनी जबरदस्त सजा पर- 
मात्मा के यहाँ से मिलती है । 
ध्यान दीजिए, पहले रवि बाबू ने विधाता का इच्छा जाहिर को थी, फिर 
उनकी उच्छा के दायरे से बाहर विकलकर कार्य करनेबालों को परमात्मा के 
दरबार में सज। थी दिलाथी, सर्वस्व खोने की सजा। अव सोचिए कि सब झ्ञादमियों' 
का, देश की दुर्दशा दूर करने के लिए किसी एक कार्य मे सम्मिलित होता कितना 
भयानक पाप है । खैर, हमे गाप का भय नहीं, हम प्रुण्य उसे ही मानते हैं जिसमे 
अधिकसंख्यक मनुष्यों को लाभ हो --जिससे वे सुज्री हों। यदि हम इकतीस करोड़ 
देशवासियों की भोजन-वस्त्र देकर महात्माजी को परभातगा के बरबार में अपना 
सर्व प्य सो देसा पछेगा, तो इसके लिए भष्टात्माजी को तो कोई दुख मे होगा । 
उनके पास रखा ही क्या है जो परमात्मा उससे छीस लेंगे, बल्कि जुर्माता करके 
परमात्मा उत्से एक अटुहास के सिवा ग्रौर कुछ ने बसूल बार सकते के का रण अपने' 
नप्ण अन्तर्यामित्व मर खूद लब्जित होगे श्र महात्माजी को “रवि बाबू के 
परमात्मा के जेलखाने मे कुछ दिन रहते की भी आवश्यकता है, क्योंकि कुछ 
सुधार वहाँ भी होना जरूरी है। 
भोजन, बस्म और सादगी का उपाय वतलाकर महात्माजी ने हमारा जितना 
उपरकार किया है, हमें कोमल कहठ्पना के अमेकों छन्दन्वन्दों से चलकर भाव भौर 
भाषा की भ्रगणित तरगों पर श्रद्मत-गिराते हुए कवि नेभी 
उतना ही उपकार किया है हमारे लिए दोनों ही हैं. दोनों ही हमारे 


अपने हैं। महात्माजी इस जीणजाति के प्राण हैं और के मे आ दे 2 
मुकु5-- इसकी जीर्ण दशा में भी अपनी ज्योति से ससार को तर! केत हक | 
दोनों की महत्ता के हम कायल हैं, किन्तु फिर भी, विचार का प्रसंग छैडकर हम 
युक्ति का साथ किसी तरह नहीं छोड़ सकते, और ड्सी क्के अगुशार उसे कहना 
पडता है कि 'विधाता' और “परमात्मा का दरबार' ये दीनों शब्द पथ बाय 
के 'चरला' में युक्ति की पहुँच के बाहर हो गये है, श्रताएव मान्य नहीं | बदि इन्ध 
शास्त्रीय कहकर शास्त्रों को इनका प्रमाण बतलावें तो हम यह मानते हुए भी कि 
पविधाता' और परमात्मा का दरबार' शास्त्र बहिर्भ त नहीं, इतना अवश्य कई मे 
कि चरखा जऊंँसे समष्टिगत विवेचन को महत्त्व, व्यक्तिगत अववति का कारण 
मानकर घटाया नहीं जा सकता, अधिकन्तु, इस तरह की चेटायनबिकार सृप्टा 
कहलाती है, क्योंकि यह समष्ठिगत कार्य समष्टि के फायदे के लिए होता है और 
उस सम्टि का स्वरूप व्यष्टि को लेकर ही सगठित होता है, इस तरह उससे व्याटि 
को भी फायदा पहुँचता है । है मु “मन 

जिस तरह एक जगह बंगाल का वड़प्पन गाते हुए रवि बाव ने बंगाली दिमाश 
को सातवें आसमान पर चढ़ाने की चेष्टा की है, और बंगाली विवेखने पर बुछ 
आत्मप्रसाद के भी लक्षण प्रकट किये हैं, उत्ती तरह इस जगह हमें लिखना पढ़वा 
है कि रवि बाबू जैसे अपने समग्र के सर्वश्रेष्ठ बंगाली लेखक बियाला' और ईश्वर 
पर इतता अ्रधूरा' विचार रखते हैं कि बात-बात पर उनका उल्लेश टोंक उसी' 
तरह करते है जैसे घूल खेलते हुए बच्चे हर बात पर “राम दुद्दाई और “खुदा 
कप्तम झ्रादि कहकर अपने अज्ञान को ईश्वर के अ्रस्तित्त का साक्षी साबित करने 
लगते हैं, श्लौर इस तरह 'राम” श्र खुदा' शब्द के ग्रनर्गेल प्रलाप में एक बहुत 
बड़े सत्य को चिरकाल के लिए बहा देते हैं। बतलाइए प्रसंग तो हे चरने का, 
इसमें रवि बाबू अगर अपनी राय न लिखकर विधाता की असस्मनि जाहिर करने 
लगें-चरखा चलानेवालो को खुद दण्ड नदेकर परमात्मा के दरबार में उ्हें दण्ड 
दिलाओें तो इस तरह की वेबुनियाद बातो पर किसी का कब तक धर्य रह मकता 
है ? क्या विधाता भौर ईश्वर से चरखे के सम्बन्ध में कमियर की: कोई बातचीस 
हो चकी है ? ---अथवा ईश्वर ने चरख्ले के प्रस्ताव पर भ्पनी नामंजूरी के दस्त खंस 
करके, प्रचार के लिए सीधा उसे कविवर के पास रवाना कर दिया | जो इसके 
सम्बन्ध में विधाता की राय और ईश्वर के दरबार का उल्लेख करते हुए श्रापकों 
जरा भी संकोच नहीं हुआ ? 

सम्भव है 'विधात। और “परमात्मा का दरबार' इन दोनों शब्यों का उल्लेख 
कविवर ने उसी खयाल से किया हो, जिसमे झाकर वे अकसर कविता लिखा 
करते हैं, यानी जिस तरह उनकी कविताएँ विश्व-भावना के साथ मिल्री हुई स्यापक 
होती हैं-- किसी देश, काल या समाज की बाधा में रहकर संकीर्णता के परिणाम 
पर आँसू नही बहातीं--सारांश यह कि जिस तरह सम्पूर्ण विश्व कवि की कहपना 
का लीघाक्षेत्र बन जाता है उसी तरह उनके “चरजा' लेख का पिशात्ता' और 
परमात्मा का दरबार, ये दोनों शब्द भी विश्व-व्यापकता को श्रपते साथ लिये हुए 
अपने शब्दगत ग्रथों से विश्वजनीन किन्हीं खास भावों के उत्पादक था जनक हां 
यद्यावि विधाता का प्राचीन और शब्दंगत भ्रथ॑ कवि के काल्पनिक इस भ्रिपय की 
सच्ची सत्ता से कदाचित्त अधिक बड़ा और ग्रथ्चिक व्यापक है । यद्धि दर्णन की भाषा 
मे हि विश्व के विधानकर्त्ता को ही हम कबिवर का विधाता मान में तोथाय डी 
हमें उसी परिभाषा में यह भी सानना पडता है कि इस विश्य के किसी एक वेश के 
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भनुष्यों के मंगल के लिए सोचा हुआ उपाय विधाता का ही विधान होगा । इस 
तरह एक ही उपाय क्यों, व्यष्ठि और समष्ठि के मन में विधानों के जितने आवर्तन, 
परिवर्तन और गअनुष्ठान होते है और तकं-वितरक करते हुए भ्रत्त में विज्ञीन जितने 
भी विधान श्राते-जाते है, सब इस विश्व के विधाता की ही कल्पना की सृष्टि और 
प्रलय होंगे। फिर विधाता की विधि और समाज-विधाता की विधि में कोई झन्तर 
नहीं रह जाता, समाज-विधाता की विधि भी विधाता की ही विधि सिद्ध होती हे, 
जबकि न तो समाज-विधाता का ही मन विश्व-मन से अलग कोई वस्तु है और न 
समाज ही विश्व से अलग कोई चीज' है। इस दृष्टि से कविवर का विधाता की एक 
अलग इच्छा मानना और समाज-विवाता की एक इच्छा भ्रलग, श्रवज्ञानिक जान 
पड्चता है। जब विवाता की परिधि में तमाम संसार श्रा जाता है, तब तमाम 
संसार के मन की विभिन्‍न सृष्टि को विधाता की ही सृष्टि कहना होगा और अपनी 
दरिद्रता दूर करने के लिए अपने कपड़े आप बना लेने का विधान जबकि देश के 
अधिक मनुष्यों को जँँच गया है, तो इसे विधाता का ही विधान मासना चाहिए झोर 
उसी दृष्टि से, जिससे न तो भारत विश्व से अलग कोई वस्तु है और न यह विधान 
ही विश्व-मन की कल्पना से कोई श्रनोख्ती सूक। दर्शन की जिस उदारता से 
महाराज दुर्योधन जैसा पतित भी 'अरहूं यन्त्र भवान यन्त्री' कहुकर दोषों से मुक्त 
हो जाता है और इस तरह ग्रपने किये हुए कुल कुकृत्यों को परमात्मा के सिर लाद 
देता है, फिर क्या कारण है कि इकतीस करोड़ भारतवासियों के बचमसे का उपाय 
बतलाकर, पुण्य अर्जेन करने पर भी महात्मा गाँधी के नाम कविवर रवीदख्नाथ' 
का सम्मन परमाम्मा के दरबार में ले चलने के लिए जारी हो जाता है ? भय यह 
दिखलाया' गया है कि तुमने सब आदमियों से एक ही तरह का' काम क्यो 
करवाया---उत्तकी बाढ़ मार दी । दर्शन कहता' है, वाढ़ इन्होंने नहीं रोकी, यदि 
चरखा चलाने के लिए कोमलांग भारतवासियों का' पनपना कुछ दिनों के लिए कम 
हो गया है, तो इसके लिए उत्तरदायी महात्मा गाँधी नहीं है, किन्तु है वे, जिन्होंने 
इसका ग्रहण किया ---चरखा चलाया और सूत काता, क्योंकि, कर्म के रूप भे जो 
चीज महात्मा गाँधी के पास है, वही इस भारत के दूसरे मनुष्यों के पास भी हे, 
ऐसी दशा' में एक के अपराध से दूसरा क्‍यों जेल जाय ? अपराध तो किया लोगो ने 
चरखा चलाया (कविवर के' काल्पत्तिक मत से) और परमात्मा के दरबार में जायें 
महात्मा गाँधी ! अ्रजीव विचारधारा है | यदि थोडी देर के लिए मान भी लिया 
जाथ कि चरखा चलाना पाप है, तो भी यह सिद्ध नहीं होता कि उसकी योजना 
(चँकि यह पाप है इसलिए) महात्मा गाँधी या एक समाजविधाता द्वारा हुई है,“ 
और खासकर उस दशा में पाप, जब कि विश्व का समष्टिगत प्रश्न 'विधाता' के सामने 
हो। कविवर के विधाता की सुष्टि में पाप नहीं रहता । गवि रहता तो पाप करने के 
कारण समाज-विधाता या महात्मा गाँधी ईश्वर के दरबार तक घसीटे नजाते | कवि- 
बर का विचार यहाँ भी अशास्वरीय है, क्योंकि सृष्टि पाप और एण्य, जड़ गौर चेतन 
दोनों के योग से होती है, केवल पृण्य या केवल चेतन' से कभी सृष्टि का कारखाना 
चल नहीं सकता । और यदि पुण्य नाम की किसी अच्छी चीज की सृष्टि के लिए 
कविवर विध्ाता के इतने कृतज्ञ हैं, तो पाप की सृष्टि करने के लिए चाहिए कि वे 
उसने ही उनके अक्ृतज्ञ भी हों और यहाँ जो यह सोच रखा है कि बुरे की सुप्ठि 
करते हैं लोग और भत्ते की सप्टि खास विधाता, यह बिलकुल कमजोर खान 
है बच्चा का चरखा कक रा कर्म है. सघ-कर्म॑ यदि व्यक्तित' की बाड़ 
र है तो इसके लिए भी- को ही दोषी समर्मे जिसको 


के भ्रन्दर ही एक विशेष समिष्ठमत में यह खयाल दोड रहा है। जब हम पढ़ते है 
बन्दों विधि-पद-रेण, भव-सामर जिन कीन यह । 
सन्त, सुधा, शशि, घेनु, पयटें खल, विप बारुनी॥ ५ 

तब बिधाता का सच्चा अर्थ और उनके कार्य हमारी समझ में सुस्त बेंठ जा" हे 
श्रौर चरखा जैसे कार्य के लिए परमात्मा के दरबार का भय जाता रहता है । 

व्यक्तिगत इच्छा को महत्व देते हुए कविवर अपने बात्य-जीबन वो एफ 
घटना का उल्लेख करते है। लिखते है---/बचगन में जगन्ताथ घाट (करका) मे 
जल-विह्ाार के लिए हम जाते थे, तब अलग-अल्लग कितनी ष्ठी ड़ गियो के मर ए 
हाथ पकड़कर अपनी-अपनी ओर खीचते थे । परन्तु किसी एक के लाए जत प्रवता 
शाच जाहिर की जाती थी, तव इसके लिए किसी से शासन का भय ने रहता धा। 
क्योकि डोगियाँ वहुत-सी थी और उनके गर्य स्थान भी जुदा-जुदा बहत-से थे । 
परन्तु यदि देश पर ता'रकेश्वर का-सा कोई स्वप्न रहता कि तारण के लिए बस 
एक ही डोंगी पवित्र है, उनके प्रवल पण्डो की जबरदस्ती फिर कौन रोक सबरप 
था ? इधर मानव-चरित्र घाट पर खड हुआ रोता और कहता आओ पहलबान । 
किनारा एक भले ही हो, परन्तु घाट जो बहुत से है - कोई उत्तर बी और ०, 
कोई दक्षिण की ओर ।/ 

इसका भ्रभिप्राय प्रथम और सीधा व्यक्तिगत स्वतस्नता है । हम पहले +7 
चके हैं कि समप्टिगत फायदे के प्रसग पर व्यक्तिगत अडंगा लग नट्टी सकता । गाव 
कोई उस संघ-कर्म का विरोध करना चाहे तो उसे समप्टि के विशार से मी बिरयप 
करना होगा, भ्न्यथा एक दूसरे केचद्ध से विचार करना विचार की सीना से शा एश 
हो जाता है । उसे लोग दुष्ट तके कहते है। यदि दो पहलवान अपनी गतित' 7 
फैसला करना चाहें तो उन्हें एक ही अखाड़े से लड़ना होगा। दोनों अमर झातृग- 
अलग अखाड़े से ताल ठोंकते रहें तो उससे कभी उनकी बल-परीक्षा से भी 
सकती । जल-विहार के अभिलाबी बालक रबीखनाथ श्रनेक नामों में थे हक हे 
चनकर इच्छानुसार उस पर सैर कर सकते है, इससे रवीस्दसाथ को दर्धाव [- 
स्वतन्त्रता किसी को बाघा नहीं पहुँचाती, न उनके धरवानों की हर ने बह २- 
वालों को, और ताववालों को भी इस स्वतन्धता से कोई नुकसान नही पहुंच गा, 
वे जानते हैं, एक रवीन्द्रनाथ कभी पचास नावों पर एक साथ नहीं चल सकी आर 
न उस स्थल पर वे उतनी गाषें किसी एक जगह जा सकती है। पढ़ा जितने था ही 
आते हैं, उनकी व्यक्ति-स्वतस्त्रता इसी तरह की सकीर्ण #, वे शरमग-लंग रा पे 
पर पहुँचना चाहते है भ्ौर उनका मनोभिलाप पूर्ण होना है। मण्जीड़ जो श्रा। ' 
करते हैं, वह दुकानदारी है। मल्‍्लाहों के इस अगग्रह के धाथ रथि साव उस भर ले 
की तुलना करते है जो चरखा चलाने मे उत्साह-प्रकाण करने में; ॥ सर प्रफा- 4. 
चन्द्र राय जैसे प्रतिष्ठित बगाली विद्वान उनसे किया करते हे । दिग्ि है कैशी मखना 
है | एक ओर मल्लाहो के झा्रह मे दुकानदारी और दूसरी झोर मरता सवा 
आग्रह में देश-भवित, प्रपीड़ित करोड़ों वरतारियों के भोजन-बरध का उपाय, दफप 
में कैसी समता है! और रवि वाबू को तुमझना भी वॉसी जेबी-वव। ४ * | 
मललाहोवाली घटना के साथ एक बात आप भौर कह जाने' है, मठ महू कि, अने # 
मल्लाहों का आग्रह होते हुए भी, पूरा एक ही का श्राग्रह होता बी, परात पस सथद 
एक की आग्रहपूर्ति करने के कारण दूसरो से हमें किसी प्रकार के शान का गये मे 
था अर्थात्‌ इस समय चरखे के प्रचार पर सहानुभूति न रखने के कारण जिस तरह 


५ 


के आक्षेप कविवर पर किये जा रहे है, उस तरह के प्राक्षेप या शासन का पग 
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महलाहों से त था . मल्लाहों के झ्राक्षप करने कराने का कोई कारण न था, क्यांकि 
अनेक भह्लाह भ्पती-अपनी नाब्ी पर चढ़ाने के लिए एक साथ पआाग्रह करने पर 
भी, थह जानते थे कि वे झ्रगर जायेंगे, तो एक ही नाव पर जायँगे, एक श्रादमी सब 
नाबें किराये पर नहीं ले सकता है; परन्तु देशवासी अगर चरख/ न बलाते या 
उसके लिए लोगों को उत्साहित न करने-क राने के कारण आप पर आक्षेप कर रहे 
है तो यह भझाक्षेप न्याय की परिधि के भीतर ही होता है, क्योकि इसके साथ स्माप्टि 
के फायदे का प्रसंग झ्राता है, और इसके न करने पर समष्टि के फायदे को बाधा 
पहुँचती है, इस्नी लिए अधिकांश लोग आप पर आक्षेप करते है। मल्लाहों के साथ 
देशवासियों की तुलना हो ही नहीं सकती। वहाँ है आपकी व्यक्ति-स्वतन्वता श्रार 
यहाँ समष्टि की स्वतन्त्रता पर विचार होता है। बढ़े द,.ख की बात है, आप विएव- 
विश्वुत, अपने समय के श्रेप्ठ कवि होकर भी, विचार करते समय अपनी तुलना 
इतनी कमजोर बना डालते हैं। 

रवि बाब्‌ के उद्धरण के अन्तिम अंश में व्यक्ति-स्वतन्त्ता पर एक और उक्ति 
है, उक्ति क्यों, एक श्र मजाक । आप कहते है, अगर ता रकेश्वर के अनेक स्वप्सो 
की' तरह एक यह भी स्वप्न होता कि पार करने का काम बस एक ही टोगी कर 
सकती' है यानी घरखा जैसे एक ही कार्य से देशोद्धार होगा यह बात लोग जिस 
लरह कहते हैं, उसी तरह अगर किसी एक बोगी के लिए तारकेश्बर स्वष्स में 
ग्राकर कहते कि बस एक ही डोंगी! पार उतारने भे समर्थ है, तो इससे पण्डो या 
मल्लाहों की जब रदस्ती हरमिज्ञ न रोके रुकती, ग्रर्थात्‌ मनुष्यों की व्यश्तिमत 
स्वतन्त्रता पर पण्डे या मल्लाह जबरत अधिकार करने का प्रयत्म करते, कि वस 
इसी डोंगी १पर चढ़कर पार उतरो। अनेक आाद्मियों के गम्य-स्थान भी अपने ही 
होते हैं, परन्तु अगर मल्लाहो को यह अ्रधिकार मिल जाता तो वे कदापि इस 
पर विचार न करते, फल यह होता कि मानव-चरित्र वह्टी घाट पर बदी के कियारे 
खड़ा हुआ ग्राँस्‌ बहाया करता । यहाँ आप चरखे का कितना वडा विशेष करते है, 
ध्यान दीजिए आपकी इस उपित भें, चरले की जगह बहत स्पष्ट रूप से द्ोगी' है, 
पा'र उतारने की बात से है देशोद्धार की शोर इणा रा, डोंगी के पण्डे या मह्लाह 
है घरख के प्रचारक महात्माजी और उनके अनुमासी । जबरबव्स्ती है स्वेच्छाचार 
पाप, झनेक आदभियों के अनेक गस्य स्थानों से श्रापक्रा मतलब है स्यक्तिगत 
स्वतन्त्रता, और इस तरह के मचर अमाण का उद्देश है सरखा-जैसे संघ-कर्म का 
विरोध गौर आप मानव-चरित्र को घाट पर खड़ा करके, (देव-सुवप्ल-प्राप्त) 
मल्नाहो की जबरदस्ती के लिए, रुलते हैं । गहाँ जिस तरह श्राप झनेफ श्राद्भियों 
के अनेक लध्ष्य बतलाते है, उसी तरह क्या श्राप थह मन्नीं सोच सकते कि अनेक 
ग्रादर्मियाँ का एक लक्ष्य भी हा करता है। जिस तरह अनेक डोगियों पर चहकर 
गनेक आदमी नेक स्थानों की यात्रा करने है उसी तरह गंगासागर के मेले में या 
इसी तरह के फिसी एक लक्ष्य पर पहुंचते के लिए अनेक श्रादगी ग्रनेक डोगियो' पर 
चबकर भी एक ही जगह की यात्रा' करते हैँ। यहाँ जिस विधय के /निरोध के लिए 
आपने यज्ञ कल्पना लडायी है, जरा उस पर भी ध्यान दीजिए। वह भोजत-वस्न 
का सवाल किसी एक के लिए नहीं है, अनेकों को उसके हल करने की आवश्यकता" 
है सिर्प ग्राप जैसे जरींदारों को छोड़कर । श्रतएन पनेक मनुष्य एक ही लक्ष्य 
के यात्री हैं, अनेक मनुष्य अपने भोजन-बस्त्र का सवान हल करना चाहते हैं, इस 
ग्नेक की धावश्यकता का खण्डन एक से नह्ठी हो सकता । सच तो यह है कि इससे 
विरोध स्वतन्त्रता के विरोध के लिए जगह भी नहीं है, क्योंकि हरएक व्यक्ति को 
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इसकी आवश्यकता है, और हरएक व्यक्षित की आवश्यकता मिलकर ही समप्ठि 
की या देश की एक व्यापक आवश्यकता हुई है; श्रतः यहाँ आपका व्यक्तिगत 
स्वतन्त्रता का विरोध कहाँ ठहरता है ? दरभअस्ल जिसे आप व्यक्तिगत रबतन्थता 
कहकर चरखे का विरोध करना चाहते हैं, वह स्वतन्त्रता के नकाब में ढकी हई 
घोर परतन्त्रता और हठधर्मी है जबकि उससे व्यक्तिगत फायदे के बदले नुकमान 
होता है--असगठित रहने के कारण । शक्ति का क्वास होने के कारण, खिचरी 
अलग पकाने के हुठ के कारण। हर जगह, हर पत्षित में, भरक्ष र-ग्क्षर भें. आपने 
एकमात्र इसी व्यक्तिगत स्वतन्त्रता की श्राड़ लेकर चरखा जैसे देश के एक महस्य- 
पूर्ण व्यापक उद्धार-कार्य का किरोध किया है। एक जगह यह भी लिखा है कि' 
चरखसे से स्व॒राज मिलेया, ऐसी बात वहुतेरे कहते है, परन्तु जिन्होंने साफ-साफ 
समझा है, ऐसे पुरुष से आज भी मेरी मुलाकात नही हुई । महात्मा गांधी कितने 
ही वार मिल चुके है, परन्तु कबिवर को फिर भी चरखे का महत्व कोई समझा 
नहीं सका। महात्मा गाँची के व्यक्तित्व के साथ कविवर रवबीच्द्रसाथ का व्यक्तित्व 
किस तरह लड़ रहा है, देखिए । 

शरीर अस्वस्थ हो जाने के कारण रवि बाबू के 'चरका' की समालोचमा 
इंचर कई मंजिल पिछड़ गयी, अब तक बह ऐन मुकाम गर पहुँच गयी होनी | 
खैर। मैं प्रपने साहित्य-संगीत-कला प्रवीण मित्रो को सहर्प व्यवाद देता हैं, जि 
मेरी व्याधि-शय्या के पास बैठे हुए भी, मेरी अवस्था पर उतनी सहानुभूति मरी 
हुई जितना दु:ख समालोचना की त्रिशकु-गति पर हुआ । 

वहुत छोटी-सी एक बात और, फिर अ्रभी मैं समालोचला के प्रसभ पर आना 
है। गाँधी-रवीन्द्र-बिवाद पर “भारती” की सुयोग्य सम्पादिका श्रीमती सरल दवी 
चौधराती की कुछ ठिपणियाँ मैंने उसी (अस्व्स्थ) अवस्था में पढी थी। एक का 
शीर्षक है 'कबि श्रो कर्मी र लड़ाई' और एक दूसरी है गुरुमंजना। 'भारती' के 
इसी अंक में (वैशास, ज्येष्ठ और आपाढ की शायद यह संयुबत सम्या है गौर 
'मिकली है शायद अगहन मे | रवीन्द्रनाथ का 'चरका' लेख भी 'सबुज पत्र' से 
उद्धृत होकर “रविरिश्मि' शीर्षक की शोभा बढ़ा रहा है । एक लेख तथ तक 'संबुज 
पत्र में उनका और निकल चुका था --'स्वराज्य-साधन', यहू भी उसी शीर्भषक के 
नीचे शोभायमान है।.. न्‍ 

मैं “श्रीकृष्ण सन्देश” के धर्मघुरन्‍्धर घीर पाठकों से क्षमा प्रार्थना करके उस 
अक में रवि बाबू के उस लेख की समालोचना न करूंगा, भिन्‍्सु भारती/ मम्पा- 
दिका की गॉधी-रवीच्द-युद्ध में कया सम्मति है, सूचित करने की चेग्टा कर्ता ं 
ओर रवि बाबू के 'स्व॒राज-साधन” में कौच-कौन से सोपान आये हैं उनकी गणना, 
हो सकी तो फिर कभी या अ्रन्यत्र कही करने का प्रथत्न करूँगा | 

देवीजी मे री मातृजातिवाली और भारत की जेठाईवानी श्रद्धा की दृष्टि से 
मेरी माता के पद पर समासीन है। मुझे बड़ा ही दु'ख है कि इच्छा के ये पजन 
हुए भी कई कारणों से विवश होकर मुझे उनकी समालोचना के विरोब में # छल 
लिखना पड़ रहा है। मैं यह विरोध हरगिज ने करता ग्रगर यू. पी, में रहकर 
अपने दूसरे शिक्षित भाइयों की तरह मैं भी प्रान्तीयता-ब-विवाजित हो गया होता | 
अरच्तु नहीं, भाग्य में तो बगाल का रहना बदा था, ये. पी. का सौभदय 2 ॥॥ 
से ग्राप्त होता ? बंगाल में रहने के कारण एक उच्तति मैरी जरूर हुईं। बंगालियो 
के सपग से आत्तीयता का जहर मेरी नसों में खूब फैल गया झौर नशे में बेहोश 
कर देने की जगह बेतरह मुझे सजग कर देते लगा--- हर वक्‍त - बगालियों की 
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एक-एक चाल में। बंगालियों से फायदा मुझे यही हुआ । आपकी हर एक पेचीदा 
बात आसानी से सुलझा लेने लगा | 

मैं अब तक यह समभता था कि पंजाब में रहकर श्रीमती सरल देवी के 
खगालात बहुत कुछ बदल गये होंगे । मैं उदारता के सम्बन्ध मे उनसे बहुत बडी 
ग्राशा रखता था और थ्रद्दि भूलता' नही तो शायद यही हैं, जिन्होंने किसी बंगाली 
महज को, उनके बंगाल मात्र के यशोगान के लिए (वह स्वश्नाव बंगालियों के 
लिए उसी तरह सहज हे, जैसे जीवों की घडकन, “सप्तकोटिकण्ड” “प्विसप्त- 
कोटिभुजे: - -याद कीजिए, ये हैं बगाल के साहित्य-स म्राट्‌ बकिमचन्द्र) घिककारा 
था। आपके प्रति मेरे जो विचार थे, चूर-चूर हो गये, जब बगाल और गुजरात 
के संघर्ष भे, रवीख-गांवी-समर में, आपकी भ्रावाज रवीच्रनाथ की ओर से उठी । 

मैं बढ़ नहीं कहता कि गॉाँधीजी निर्दोष हैं और रबीन्द्रवाथ श्दोप। मेरी 
दृष्टि में, जहर दोनों में है और अमृत भी दोनो में है। मुभे समय नहीं मिला कि 
समालोचना में गाँधीजी का जहर भी तिकालकर जनता के सामने रखता। बीमारी 
ने मूझें लाचार कर दिया था| आज जब' लिखने बैठा, तब सबसे पहले आ्राप के ही 
सम्बन्ध में लिखने की इच्छा हुई । मैं. गांधी और रवीस्द्रमाथ से श्राप को बढ़कर 
भानता हूँ, क्रारण पहले कह चू का । इस विवाद का फैसला अगर आप अपने 
स्वाभाविक हृदय-धर्म की श्रोर से करती तो मुझे---मु भे ही क्यों, मेरे जैसे क रोडो 
को --कितना ग्रानतद मिलता कि क्या कहूँ ? आपने जहाँ कुछ बातें सच लिखी है, 
वहाँ दिकार भी बहुत कुछ निकल पड़ा है --कविवर रवीन्द्रनाथ का पक्ष लेने पर | 
आपका यह कहना बहुते ठीक हे कि गाँधीजी रवीन्द्रवाथ का' प्रबन्ध पढ़कर खुद 
उ्ेजित हो गये थे श्रौर इसीलिए उत्तेजनाशात्ति के बाद उन्होंने उत्तर लिखना 
उचित समझा । गाँधीजी का यह कहना कि लोगों में उत्तेजना फैल जाने के 
कारण, मैं जो कुछ लिखता, धर्य-एर्वक लोग न पढ सकते, आपके कथनानुसार मुभे 
भी गलत जान पड़ता है। उनकी और भी गलतियाँ हैं, में जो कुछ भी समभता हैँ, 
फिर ब्रज करूँगा | लेकिन आपसे प्रश्न है कि क्‍या रवीन्द्रनाथ की कोई गलती 
आपकी नहीं मिली जो प्रापले लिखा--विश्वकवि की सर्वतोभुखी किरणच्छटा 
उतके बिचारों में फूट फेल रही है ।/ इस किरणच्छठा को हम यथार्थ घुण समभे 
था आपके हारा किया गया एक व्यर्थ विज्ञापन ? और भी आपने लिखा है कि 
यह कंबि ग्रौर कर्मी की पहली लडाई नही है |“ ' “गुजराती साहित्य-रथियों हारा 
आमन्क्रित होकर बंग के (अ्रव विश्व के नहीं) रवीद्रनाथ ते अहमदाबाद में 
(920 में) भाषण दिया था, गुजरात के (बंग श्र गुजरात इन दोनों के उल्लेख 
से शायद आप भवात्मक टिप्पणी कर रही है) गाँनी उनसे सहमत नहीं हों सके। 
“« “सभा मच में ही भमत-विरोध प्रकट हुआ |“ “एकाध दफा नहीं, जहाँ तक 
स्मरण है, दो-तीन वार "कर्मी को सवितय शिष्ट लेखों द्वारा श्रपता सुधार कर 
लेना पड़ा था। (गया मद्ठ रवीद्नाथ की प्रशंसा में तही लिखा गया ? ) 

गांधीजी शायद रवीन्द्रताथ को गुर या गुम के समान मानते है। इसीलिए 
देवीजी की टिप्पणी का शीर्षक है, 'गुरु-गंजना; यानी गुरु की सलानि। आप 
लिखती हैं. - “महात्मा पदवीवाले गाँधी को अपने तूणी र में गंजना शब्द मौजूद 
रखना पड़ता हैं। यह क्या है --समालोचना है. वा एकतरफा डिगरी ? गुम का 
सुधार उनकी गंजता या (ग्लानि करके किया जा सकता है, यह बात सर्व सम्मत 
न होने पर भी यह निश्चय है कि गुरु की गंजना गाँधीजी द्वारा की सयी) कवि की 
समालोचतना से वढकर निरकुश होने का दावा रखती है, यह महात्मा गाँधी ने 


स्फूट निबन्ध 69 


अच्छी तरह साबित कर दिया है -बहरामपुर कालज में बगाली छात्रों के मम 
स्थल को आघात पहुचाक र | दी हे 

यह रामपुर कालेज में महात्मा गाँवी द्वारा की गयी भिरंकुशता बड़े विजित्न 
ढंग की है । पहले वो समझ में नही झ्राथा कि यह सत्योक्ति निरकुशला कंँसे हो 
गयी; लेकिन ब्रह्म-सूत्रो के उलभनवार श्र्थ की तरह, यह भी समझ मे झा गयी 
जव बडी देर तक इसके कारण की तलाश की | वड़ी हँसी आभी । देवी जी ते गाधी- 
जी को निरंकुश सिद्ध करने का कारण भी खूब ढूंढा। उन्हें क्रिसी तरह गाँधीजी 
को निरंकुश सिद्ध करना ही था; क्योंकि, कविजनोचित निरकुशता के साथ, 
विश्वकवि रवीद्रनाथ पर भी निरंकुशता-तील का टीका लग चुका था, और किसी 
तरह देवीजी को इसे घोना था, सो सप्रमाण खूब कोशिश को। घुल जाय तो 
रवीन्द्रनाथ का भाग्य, त बुले तो अपने घर में मन समफाने के लिए काफ़ी समय 
है -बेठे-बैठे कहा करेगी,---लोगों में प्रतिवाद समझने की योग्यता है ही नहीं। 
चलो, बेड़ा पार है --मभधार से तो प्राखिर निकल चुका ? 

गाँधीजी की मिरंकुशता का झ्राधार यह है:-- बंगाल में जित दिनों श्राप 
दौरा कर रहे थे, उन्ही दिनों बहरामपुर कालेज भी गये थे । छात्रों ने बड़ी ग्राव- 
भगत की । संसार के सर्वश्रेष्ठ पुरुष के घर बैठे दर्शन प्राप्त कर, बिना कुछ उपद्रण 
लिये भला वे उन्हें केसे छोडते ? उपदेश देने की ग्र्जी-मर्जी अवश्य ही सिक्ि तक 
पहुँची । लेकिन महात्मा गाँधी से एक बहुत बड़ी चूक हो गयी । वे बगाली बिद्या- 
थियों के मस्तिष्क की तारीफ़ करता भूल गये। शायद आावेश में थे, शिकायव' 
करने लगे। आपके कथन का भ्रभिप्राथ यह है- 

मैं बगाल में दौरा कर रहा हूँ। मैने सुना है *"कालेज-विद्या्थियों के 
दषित जीवन के मेरे पास ग्राक्षेप भ्रा चुके हैं। यह शिकायत सासकर बंगाल के 
विद्याथियों पर है । बात यह कि कुछ दिन पहले, एक हिन्दू विधवा' से मेरी मुला- 
कात हुई | वह कोई साधारण स्त्री नही है। पढी-लिखी है और कांग्रेस के कामों 
में मदद करती है। इससे उसकी शिक्षा का अनुमान कर लो । उसके कई लडकिया 
है, उनका विवाह अभी नही हआ', अभी होना भी नहीं आाहिए। उन लडकियों 
का बाहर निकलता मुश्किल हो रहा है। लडकियों की माता ने कहा, कलकले के 
विद्याथियों की लोलूप दृष्टि से बचाने के लिए मैं ग्रपनी लड़कियों को कहीं छिपा 
रखना चाहती हूँ, मुझे कोई ऐसी जगह बताइए । 

श्रीमती सरला देवी को, गांधीजी की निरंकुशता, इस भाषण में, कहाँ मिली, 
आप यह भी देख लीजिए, गाँधीजी को उस माता की बात पर विश्वास हो गया। 
यही गॉँधीजी की निरकुणता है। 

कविवर श्री रवीन्द्रनाथ को एक डर वड़ा जबरदस्त जगा रहता है। अपने 
“चरका' में आपने भारत की जातीय प्रथा को जिस तरक् रखा किया है, हमे 
देखकर उसकी दुर्दशा पर आँसू झा गये । आप स्व ब्राह्मममसाज के शक नामी 
सुधारक है। जान पडता है, आप ब्राह्मय-समाज का चश्मा लगाकर, उसी लाग 
साइट और णाट्ट-साइट से देखते हुए, भारत की जातीय प्रथाओं की जाँच -पडसाल 
कर रहे हैं, जो वात ब्राह्म-खमाज में नहीं, बह संसार के लिए घोर प्रकाष्याणफर, 
और जो है, वह संसार के लिए महामंगलप्रद है, यही है झापके उस विशेष था 
युक्त के अ्रत्दर की छिपी हुई सच्ची शाय । 

_श्राप कहते हैं, भारत मृत्य को ओर बढ़ रहा है। उसमे समीकरण लक्षण जोर 

पकड़े हुए है । समीकरण-धर्म से शापका भतलब है, बहुत से झादमियों के सिपुर्द 
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कोई खास काम कर देना और इस तरह उत बहत से प्रादमियो का उसी काम के 
शादर पानति अवनति, जामूति सुषृप्ति, जीवन मृत्यु के स्वप्न देखते रहना, यावी 
उससे फक्रिप्ी तरह मुक्ति ने पाना; यह हुआ समीक रण-बर्म और इसको साननेवाली 
प्राय, सभी जातियाँ हुईं समीकरण-धर्म की अगुवायिती अथवा मृत्यु के अन्धक्षार- 
क्षार की ओर वढनेवाली | श्राप यह धर्म नहीं पसन्द करते। अगर यह धर्म न' रहा 
तो पाठक, समक्रिए कि क्या रहता है ? इसका उल्लेख कविवर ने नहीं किया, यह 
करो समफना होगा । याती रहा ब्राह्म/र्म |] महाकवि ने कैसी पहेली 

कही ! 

कृविवर का यह अंश पढिए तो जात पड़ेगा कि उनकी बुद्धि का घोड़ा डबल 
मार्च या क्विक मार्च दौड रहा है, परन्तु पश्चिमी सिद्धान्तों पर ही चक्कर काटता 
हुआ चला जाता है, कहीं ठहरता नही। भ्रन्त में समझ लेता पड़ता है कि पश्चिमी 
अथा के अनुसार बचे हुए ब्राह्म-समाज के अ्रस्तवल में यह घोड़ा जाकर ठहरा, भौर 
वहीं भारत के जातीय कल्याण को भी घोड़े का अतुसरण कराते हुए, अलक्ष्य रीति 
से कविवर ले गये; खूब ! | ! - 

पाठक पूछ सकते है कि इस जातीय प्रसग, समीकरण धर्म आदि के साथ चरखे 
का क्या सम्बन्ध है; यह तो यहाँ झप्रासंगिक-सा जोन पड़ता है। हम पाठकों से कुछ 
देर थैर्य धारण करने के लिए श्रनुरोध करते है। प्रसंग आगे खुल जायगा। 

कविवर जातीय प्रथा के विरोधी है। यह उत्तका' अपना वर्म भी है। उनके 
समाज में जातीय प्रथा नहीं। परन्तु ब्राह्मनसमाज की शाखाओं पर हम विचार 
करेगे तो ऐसी ही एक बात पैदा होगी। क्यों वे शाखाएँ भ्लग हुई । यदि जातीय- 
महत्व नही, तो प्रभाव-महत्त्व ग्रवश्य आरा जायगा, फिर विशिष्टता-महत्त्व। यह 
यूरोप की प्रथा है। वहाँ भी जाति-पाँति नहीं है । परन्तु बत और मर्यादा का काफी 
खयाल रहता है, किसी लाड्ड घराने की लडकी गिंसी पेमार से विवाह नहीं करती, 
ने कोई बड़ा श्रादमी अपने से मरजाद के छोटे किसी दूसरे को एक टेबिल परलेकर 
खाना खाता है । 

हमारी जाति-प्रथा मनुष्यों का सर्वश्रेष्ठ श्रेणी-विभाग है। क्योंकि हरएक 
जाति में शास्त्र, नारायण का अंश बतलाता है । जाति की निन्‍्दा भी कहीं नहीं की 
गयी । जाति निनदनीय नहीं, इस समय उसके साथ दूसरी जातियों का बर्ताव चित्द- 
नीय है। श्रौर चूंकि यह भ्रज्ञानजन्य है, इसलिंए हमें दृढ़ भाशा है कि भारतीय 
शिक्षा के साथ, दृढ़ भस्तिष्कवाले इस बुरे बर्ताव को दूर कर देंगे। विलायती भाव 
को ही लीजिए तो कार्पण्ट्री, बादेनी श्रादि के कारीगर विद्वानों को देशी भाषा में 
बढ़ई, नोहार, दर्जी, माजी आ्रादि ही कहेंगे । आप इंजीनियर कहें तो कहें, हम उसे 
बढई तड़ने हैं, लोहार कहते हैं तो हमारा अपराब ? हाँ, बढ़ई, लोहार शब्द से 
छ्ुम ध्गा सहीं, ने उम्र मध्य से है। किन्तु हम उसे उसी तरह परमात्मा का झश 
सममतते है, जिम तरह एक मुक्त महात्मा को और शुति-पाठ-रत निर्लोभि ब्राह्मण 
को। अगर कोई पूछे कि ब्राह्मण को परमात्मा का सिर और बढई को पैर क्यो 
समभते हो. फर्क तो समझ में यही आ गया, इसका उत्तर यह है कि दर्शन शास्त्र 
मे सिर ग्रीर पैर का भेद ही नहीं माना गया। वत यह भी तही कि पैरवाले को 
सिर की पूजा ने मिली हो । इतिहाग देखो, रैदास, कबीर, सदन ये सब कौन थे ? 
कया इन्हें परमात्मा के सिर कहलानेबाने ब्राह्मणों की, कदाचित उनसे बढ़कर 
योग्यता दी गयी ? और तारीफ यह कि जाति-पौँति की प्रथा के ये बहुत बड़े प्रमाण 
थे। क्या रैद्यस ने अपना काम छोड़ा या कबीर ने छोड़ा ? 
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ये चाहते तो रवीन्द्रनाथ से कहीं बढ़ा-चढ़ा विरोध पैदा कर सकते थे । परन्तु 
जातीय जीवन को इत महापुरुषों ने समक्ता था। भारत की मिट्टी भी पहचान गये 
थे। यहाँ विरोधभाव किसी तरह नहीं फल-फूल सकता। बुद्ध इसके सबसे बड़े 
उदाहरण है। क्या कविवर रवीन्द्रनाथ ने बुद्धधम के विनाश पर कभी विचार ने 
किया होगा ? झऔौर-और धर्म तो रहे, बौद्धवर्भ ही क्यों जड़ से उललड़ गया ? पाठक 
याद रखें, यह भी विरोध-मूलक था । नि 

एक जगह रवीद्धनाथ इसी उमंग पर लिखते है--- “युगो से लगातार चतुर 
उन्हें (शूद्रों को) धोखा दें रहे हैं, शुरू उन्हें बहुकाते झा रहे है, सचल उनके कान 
ऐंठ रहे है। वे इसकी सीमा के बाहर की कोई कल्पना नहीं कर सकते ।” इसका 
उत्तर देने की भी जरूरत थी; परन्तु एक ही बात कहकर हम इसे समाप्त कर दा 
चाहते हैं। शूद्रों की वात तो लिखी ही जा चुकी है । रही युरुओ की वात; इसके 
लिए हम भगवान पतंजलि को कविव र के सामने पेश करते है | वे अपने खोगसूत्र 
मे एक जगह लिखते है--/स पूर्वेषामपि गुरु: कालिवानवच्छेदात्‌'' - गहां शुरू कोई 
मनुष्य नहीं है किन्तु परमात्मा है, बही गुरुओं के गुरु हैं। काल उनका ग्रवच्छेद 
नहीं कर सकता--ये अमर है--प्रब्चिदानन्द हैं। लोगों को शंका होगी कि हम 
तो मनुष्य को ही शुरु होते हुए देखते हैं, फिर परसात्मा कैसे गुझ हो गये ? 'इच्चर 
में, पहले हम गोस्वामी तुलसीदासजी की एक चौपाई कहेगे -- 

“सो जाने जिहि देहु जनाई 
जानत तुमहि तुमहि छ्ली जाई 

इससे हम समझ जाते है, जो मनुष्य परभात्मा का शान प्राप्त कर लेता है 
वह परमात्मा का ही स्वरूप बन जाता है। और इस तरह सिद्ध हे कि गुरु के 
प्रासन पर मनुष्य सही, किस्तु परमात्मा स्वयं झरासीन रहते है, जबकि गुर रूपी बह 
मनुष्य मनुष्य-वुद्धिरहित, देहात्म-ज्ञान-बर्जित किन्तु परमात्मलीन सच्चिदानन्द्स्वकूप 
है। ऐसे ही महापुरुष भारत के गुरु हैं। शंकर, रामानुज, नानक, कबीर, श्री 
चतन्य, रामकृष्ण की मनुष्य उपाधि दूर हो गयी थी । भ्रव हम रवीन्द्रनाथ मे पूछने 
है, क्या ये, इस श्रेणी के मनुष्य, लोगों को बहकाते हैं था पर्चा भाग दिखाते 
है ? रवीन्द्रनाथ शायद कहे, हम इन्हे नहीं, किन्तु उन्हे कहते है जो बास्तक में युपट 
है! यह भी अच्छी रही। हिन्दृक्र्म के दोपों की तो आप उद्भावता करें और जिस 
विशाल स्तम्भ पर वह टिका हुआ हो, उसका साभ भी न ले!!! रही सबसो थे 
कान ऐठने की बात, सो इसके लिए हम कविवर से भारत की प्राचीन राजनीसि 
देखने का अनुरोध करते हैं। यह राजनीति कथा-कहानियों के रूप में, पुराणों में 
बहुत मिलेगी । वहाँ देखें कि भारत के सबल राजे किस तरह प्रजा के कान ऐंटने थे। 

रवि बाबू भी गुरु हैं। बहुतेरे मनृष्य उन्हें गुरु मानते है। गुसक्रों की मिन्‍ना 
करनेवाले के कलम से आ्राज तक हमने ऐसा एक भी लेख निकलते हुए नहीं पाया 
जिसमें उन्होंने किसी गुरु कहनेवाले को फटकाश हो। शाथद रवि याद प्रवने को 
शकर आदि के जोड का, कदाचित्‌ उनसे बढ़कर गुरु मानते हों, तभी धाम भागिक 
गुरु सस्थोधन को मौनगम्भी रत के साथ हजम कर जाने के जिए दूसरों बे गुरत्व 
को छीनने की यह बढ़ी-चढी तैयारी की गयी' है ? ग्रौर सबल दुबलों को क्रिस 
तरह सतवाते हैं, इसके तो आपको प्रत्यक्ष प्रमाण रोज ढेरों मिलते होंगे, क्योंकि प्राप 
है 8 जमीदार और झापकी रियासत में दु्बंल किसान भी सैकड़ों और हजारो 
रहते हैं । 

लिखते-ही-लिखते दूसरे के एक प्रत्यक्ष सत्य की याव आ गयी। एक भार 
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किसी किसान को कही भुद्दालेह होकर वत्तमान सरकार की अदालत जाता पड़ा 
समय की बात, उसके गवाह विगड़ गये । मुकदमा फौजदारी सिपुर्द था । उसमे 
बहुत कुछ सत्य की दुहाईं दी, परन्तु वहाँ प्रमाण के सामने सत्य को कौन गरिनता 
है ? खेर, उसे कुछ महीने की सजा हो गयी । सजा का हुक्म सुनाया जाने लगा तो 
उस निरपराध की अन्तरात्मा बहुत खलबलाबी | श्राखिर इजलास में हाकिम के 
सामने ही उसके मुँह से एक कविता उबल पड़ी--उसमे कह डाला--. 
“कलियुग ग्रन्धाधन्ध दरबार ! ” 

उसकी यह भधुर कविता हाकिम ने सुन ली। पुरस्कारस्वरूप, उसकी सजा 
को भियाद दूनी कर दी गयी । रवि वाब की युक्तियों को पढ़कर न जाने हमे उस 
किसान की कविता का कितने बार स्मरण हो ! 


[श्रीकृष्ण सन्देश”, साप्ताहिक, कलकत्ता, के 22 नवम्बर, 29 नवस्वर और 6 
दिसम्बर, 3925 तथा 2। मार्च, 926 के अंकों में चार किस्तों में प्रकाशित । 
प्रश्रन्ध-प्रतिमः में संकलित ] 


श्रोमत्‌ स्वामी सारदानन्दजी भहाराज से वार्तलाप 


पहले-पहल श्रीमत्‌ स्वामी' सारदानन्दजी महाराज के दर्शन मुभों मिले थे जब मैं 
समल्‍्वय' के सहायक की हैसियत से स्वामी-महाराजों के साथ ही रहने के लिए 
गया था, शायद वहू 92[वाँ साल जल रहा था, उस समय दो-ढाई महीने तक 
समन्वय और 'अद्ृृत आश्रम” के संन्‍्यासी-कार्यकर्त्ताओं के साथ 'उद्बोधत' 
कार्यालय, वागबाजार में मुझे रहना पड़ा था, यही श्रीमत स्वॉभी सारदाननन्‍्दजी 
मह्द राज रहते थे । 

पहले-पहल जब मैंते उन्हें देखा, स्थृल-श री२---गम्भी र प्रकृति, मुझे बड़ा डर 
लगा-- यह संस्कार बहुत दिनों तक मेरे साथ रहा, बहत दिनों तक मैं उनसे 
खुलकर बातचीत नहीं कर सका। परन्तु पहले ही वित मेरी विक्रत झाभेन्द्रियों को 
दबाकर उनकी जो एक बात मेरे हृदय में पैठी, श्री रामकृष्ण के प्रति पैदा हुआ मेरे 
स्वत्पमात्र विश्वास का पौधा, उनकी एक उज्ज्बल स्तिग्ध रश्मि की गोद मे प्रसन्‍न 
होकर अपनी पूर्णता में लहलट्टाने लगा। बात इस तरह हुई--उस रोज एक 
भहाशय झाये हुए थे--शायद दार्शनिक थे---शर्मागर्म स्पीच दे रहे थे, श्रीमत्‌ 
स्वामीजी महाराज अपने आसन पर चैसे ही स्थिर गम्भीर बेटे हुए दाशंतिक की 
दर्शन-ब्याख्या सुन रहे थे, इधर दार्शनिक शब्दों के चिटकते हुए लावो से मेरे 
कानों की दुर्देशा हो रही थी, मैं मत-ही-मत' उत दार्शनिक महाशय से ऊब रहा था । 
ने जाने बसे स्वामीजी को मेरे मन का हाल मालूम हो गया। उन्हीने एक प्रत्यक्ष 
घटना भुनागी। कहा, स्वामी प्रेमानन्दजी महाराज (स्वामी सारदानन्दजी 
महाराज के शुरुभाई) के साथ मैं पुरी में था। एक रोज रास्ते पर कुछ बाबुशो से 
सनकी बहस हो चली, मैं अलग खड़ा सुन रहा था । बाबू लोग अपने प्रसंग के (प्रमाण 
में कहते---.झसुक पुस्तक में ऐसा लिखा है---अमुक पुस्तक में इसका प्रमाण है--- 
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आपने पढ़ी हैं ये पुस्तकें? एक के इस तरह पूछने के साथ ही भ्रमान दजी महा 
राज ने दुती डपट से कहा, “मैंने महापुरुष-चरित पढ़ा है। बाबू लाग एक-दूसरे 
का मुँह ताकने लगे। किसी ने महापुरुष-चरित नहीं पढ़ा था। स्वामी सारदानन्द- 
जी हसे, कहा- -बाबुओं ने सोचा, महापुरुष-चरित कोई पुस्तक है । बस, दार्शनिक 
की व्याख्या बन्द हो गयी और मेरा मत्त-ही-मन कुढना । 

एक रोज स्वामी प्रेमानन्दजी महाराज के भाई आये। (प्रेमानन्‍्दजी महाराज 
भी अ्रव इस लोक मे नही है, रामकृष्ण-मिशन के स्वामी-महाराजं में सबस पहले 
मैंने इन्हीं के दर्शन किये थे : महिषादल में रहते के स्तमथ भार इनके गोस्वामी 
तुलसीदासजी-कृत रामायण पढ़कर सुनायी थी। उत्तके अलीकिक प्रेम से कद वार 
उनके रहते समय बेलूड-मठ में आने के लिए सुकके विवश किया था। ) प्रेमानन्दजी 
महाराज के भाई से स्वामी सारदानन्दजी महाराज मेरा परिचय दे रहे थे, भेरे 
रामायण-पाठ से स्वामी प्रेमानन्दजी महाराज के प्रसन्‍त होते - मुभो स्तेह करने फी. 
वातें कह रहे थे, फिर मेरी ओर निगाह फेरकर कहा, ये स्वामी प्रेमानरग्जी 
महाराज के भाई हैं। इस परिचय से मैं उन्हें प्रणाम करने चला स्थरामीनी 
महाराज ने मुझे रोक लिया | पीछे मुझे मालूम हुआ, स्वामी प्रेमानन्दजी महा राज 
के भाई के कायस्थ होने के कारण स्वामी सारदानन्दंजी महाराज ने मुर्क प्रणाम 
करने नहीं दिया, वर्ण-व्यवस्था की उन्होंने रक्षा की - दूसरे, उनका तत्काल रोकना, 
कोई मनुप्य इतना जल्द सोचकर काम' कर सकता है, मैंने नहीं देखा । 

एक रोज उनके छोटे-से बंठकखाने में वे थे और मैं, कोई दूसरा मे था। मैने' 
कहा, मुझे आश्चर्य है, हर एक महापुरुष की बातों में मुभे समता दिखलायी प )गी' 
है, मैं तुलसीकृत रामायण की टीका लिखूँगा, जिसमें सब महापुरुषों की उक्ति की 
समता दिखलाना मेरा उद्देश होगा। स्वामी महाराज ने कहा, अभी पहीं. ग्रभी 
कुछ दिन ठहर जाओ---प्रभी और सम झोगे । 

एक रोज मैं उनके पास दूतल्ले में उनके कमरे में बंठा था, शायद वे कूछ 
अ्रस्वस्थ थे, मैं उन्हें देखने के लिए गया था। स्वामी शुद्धानन्दजी महाराज उनसे 
बातचीत करके चले गये, मै बठा रहा। उस समय मेरे सिर में दर्द हो रहा था । 
शायद मैंने उनसे कुछ कहा नहीं । चलते समग्र उठा, उनकी कुर्सी के पास ऋडफतार 
28:28 किया। उन्होंने एक हाथ से मेरा माथा थाम लिया। मेरे कपोल + 
दोनों बगल से अपना श्रगूठा और मध्यमा दवाकर खीचा ! भेरा दर्द बिलकुल ६ £ 
गया, शरीर 23642: 8 गया, उतनी प्रसन्‍नता मुझे जीवन-भर कभी सही समिगत । 
साथ ही स्वाभी न्द्जी के सम्बन्ध की एक लिखी हुई बाल पाद आयी | 
किसी क्रिश्चियन महिला का सिर-दर्द (या मानसिक चिन्ता) इसी तरह उनके कर- 
स्पशे से दूर हो गयी थी जिसका उल्लेख किसी पत्र था पुस्तवा में आया है । 

“उद्वोधन' में. कभी-कभी नहाकर मैं श्रीमात्ाजी (ओशीरामक्रष्ण को पत्दी) 
के कमरे में रामायण पढ़ा करता था। एक शोज शायद पहले ही रोज, मेरे रामायण« 
पाठ से स्वामी महाराज इतने प्रसन्‍न हुए कि मुझ्छे 'पसाद' के दो स्सगलने देने की 
आज्ञा की। प्रसाद! का एक ही रसगुल्ला मिलता था । हु 


“समन्व्थ', मासिक, कलकत्ता, सौर कारतिक संबरतू 8984 [० गुर: 
हि 7 ठ प ] नें ग्रधः बुर 
नवम्बर, 927) । भ्रसंकलित ] कम 
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कविवर श्रीचण्डिद्स 


चग-साहित्य के आदिकवि तथा प्राचीन बंगला की कविताकुमारी के मनोनीत, 
उसके हृदय को यौवम की मधुर रागिती से आन्दोलित करनेवाले नायक भक्तप्रवर 
ओचण्डिदास हिन्दी के पढित समाज में बहुत कम प्रसिद्ध नहीं हैं। बंगाल तो इनकी 
अमर कृतियों का हृदय से उपासक है । किसी दूसरे कवि की समालोचना करते 
समय बंगाल में चाहे पृथक्‌ू-पृथक अनेक दल भले ही हो जायें, परन्तु चण्डिदास के 
लिए सबके हृदय में समान श्रादर, समान श्रद्धा और समान प्रेम है। झाजकल 
कलकत्ते के घ्टार थिग्रेटर ने इनके वाम का एक नाटक खेलना आरम्भ कर दिया 
है, और भीड़ का हाल यह है कि देहात से लोग नाटक देखने के लिए आते है--- 
खासकर वहु अंश देखने के लिए, जिसे चण्डिदास की प्रेयसी रजक-विववा शक्षी राम- 
भणि (दासी) अदा करती है --इस नाटक का पहला संस्करण छपने के साथ-ही- 
साथ समाप्त हो गया था। भ्रव बाजार में, पता नहीं, दुश्तरा' या तीसरा सस्करण 
बिक रहा है । 

कहते है, चण्डिदास कवि-कण्ठा भरण मिथिला-कीकिल श्रीविद्यापति के सम- 
कालीन थे, और दोनों में घर्िष्ठ मेत्री थी। यहाँ तक भी पता चलता है कि ये 
दोनों मित्र एक-दूसरे के पास अ्पती-भपनी कविताएँ भी अभ्रवलोकनार्थ भेजा! करते 
थे। 

विद्वान बंगालियों ने अपने प्रथम कवि के जन्म-संवत्‌ के भन्वेषण में विशेष 
परिश्रम किया, परन्तु किसी निश्चित सिद्धान्त पर वे भ्रभी तक नहीं पहुँच सके । 
केवल अनुमान से सन्‍्तोष किया गया है। कहा जाता है, 325 शकाव्द में उनका 

जन्म हुआ था । कोई-कोई कहते हैं, उनका जन्म शकाजब्द 339 में हुआ था और 

वेहावसान' 4399 में । 

जिस तरह चण्डिदास के जन्मकाल का पता शअब लक ठीक-ठीक नहीं लग 
सका, उसी तरह उनके पिता और माता के नामों का भी पुष्ट प्रमाण अरब तक नही 
मिला । लोकोकित के झ्राधार पर उनके पिता का नाम, कहते हैँ, श्रीदुर्गादास 
बागची था। यह ब्राह्मण थे । बंगाल के वीरभूमि-जिले के नातन्‍्तृत-प्राम में इनकी 
बासभूमि थी। वहीं की प्रतिष्ठित बासुलीदेनी की यह पूजा किया करते थे । देवी 
की ही प्रसन्नता से पुन्न प्राप्त किया, इसलिए पुत्र का ताम चथ्डिदास रवखा। 

चण्डिदास के बाल्यकाल में ही उतके पिता और माता का स्वर्गवास हो चुका 
था। यह तभी से गाँव में श्रनाथ वालक समझे जाते थे, श्र इस देब-पग्रह्मार के 
कारण ही यपनी शिक्षा में यह विशेष रूप से अग्रसर नहीं हो सके, ऐसा उनके 
जीवनी-लेखकों का कहता है। परन्तु “चण्डिदास” नाटक में चण्डिदास के पिता' का 
देहान्त उस समय हुआ है, जब वह पूर्ण युवक थे, अपनी ललित पदाबली' का बहुत- 
सा हिस्सा लिख चुके थे, रजक-विधवा राममणि से प्रेम के सुदृढ़ बच्चनों में बंध 
चके थे । नाटक में समाज-शिरोमणि पिता की सृत्यु का कारण पुत्र का रजकी-प्रेम 
ही परिस्फुट किया गया है, और दिखलाया गया है कि भ्रपने पित्ता के जीवन-काल 
में ही यह वासुलीदेवी की पूजा करने लगे थे। 

तान्तत की जिस देवी की यह पूजा किया करते थे, बह विशालाक्षी के नाम से 
प्रसिद्ध थीं । वह मच्दिर इस समय भी भरन दशा में उस प्राचीन काल के स्मृति-झूप 
में मौजूद है। बगल के प्रसिद्ध मासिक पत्र प्रवासी में इसका चित्र भी अभी साल- 
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। जिस समय चण्डिदास देवी की पूजा किया करते 
थे, उस समय देश में तास्त्रिक उपासना का जोर था। पंचमका रसाधन, मुद्रा-मीच- 
मांस-मदिरा-मैथन और तरह-तरह के वाममार्ग प्रचलित थे । देशवासियों की दी 
प्रथा पर भक्ति थी। यह श्रीचैतत्यवेव के आविर्भाव के बहुत पहले की बात है। 
अस्तु, इत कारणों से श्रीवासुलीदेवी' की पूजा' भी तन्त्रोक्त रीति से हुआ करती थी, 
और छागवलि, मत्म्य-भोग आदि देवी की पूजा में प्रचलित थे। यो ता इस समय 
भी किसी-त-किंसी रूप में ये सब क्रियाएँ प्रचलित ही हैं। 22 

विशालाक्षी का ही श्रपश्रष्ट रूप वासुली हुआ है। कहते है, पहले चषिडदास 
घोर शाक्त थे । एक विशेष घटता ऐसी हुई, जिससे इन्होंने घप्णब-श्रम ग्रहण 
किया । एक दिन यह तदी के तट पर नहाने के लिए गये, वो देखा, एक सुर्दर 
पद्मकोरक प्रवाह में वहा जा रहा था। देवी के पादगझ पर यह सुर्दर पूप्प 
चढ़ाने की लालसा प्रबल हो उठी और यह तेरकर उसे ले आये। जेब भ च्द्च्स्मि 
लौटकर अध्य देने के लिए वढे, तो देवी प्रकट हो गयी। बोलीं, “वत्म, यह फूल 
मरे पैरों पर नही, मस्तक पर चढ़ाझो; इससे मेरे पृज्य गुस्देव की एजा हा चुद 
है ।” आश्चयं से वकित हो चण्डिदास ने पूछा, माता, जुम्हार गुस्दव बंगन ! 
देवी की उस ज्योतिर्मयी मूर्ति ने उत्तर दिया, “बकुण्ठबिहारी क्षीविष्ण भगवान्‌ | 
हाथ जोड़कर प्रणाम करते हुए चण्डिदास ने कहा, “माता, यदि बह तरहार भी पूछय 
है, तो मैं भी अ्रव उन्हीं की सवा में तत्पर रहँँगा।” “ऐसा ही करो! कटकर बढ़े 
ज्योतिर्मयी मृत्ति अन्तर्डान हो गयी । तभी से चण्डिदास श्रीकृष्णजी की सेवा में क' 
लिए अपने ललित पदों की माला गूँथने लगे। 

चण्डिदास के बे ष्णव धर्म-ग्रहण पर एक और लोकोक्ति प्रसिद्ध है। कहते है, 
एक दिन रात्त के वक्त यह भ्राग के लिए घर से बाहर सिकले। बाहर कही आग 
अल रही थी, इन्हें भी तम्बाक पीने का चस्का था । ग्राग के पा पहुँचे, तो जलती 
हुई झ्राग एकाएक बुर गयी और उस एकास्त से साक्षात्‌ देवी का आ्राविर्भान हुआ । 
देवी ने इत्हें अपनी मधुर रचनाग्रों से श्रीकृष्ण भगवान्‌ को सन्तुष्द करने का 
उपदेश दिया। 

ध्वण्डिदास---नाटठक में इनके वेष्णव वर्म-प्रहण करते की एक तीसरी घना 
दिखलायी गयी है । वह विशेष मनोरंजक है। बीसबी सदी के नाटकका र ने कर्णना 
भी बड़ी सुन्दर की है। दिखलाया है, राममणि के छूप पर मुर्त युवक च््डिदास 
राममणि के घोवघट के पास ही, जेठ की कड़ी धूप अरदाश्त बाग्त हा, भरती 
पकड़ने के बहाने बसी लगाये बैठे है। राममाण झाती' हैं, चणिश्ददाश को देखब/र 
रुकती है, सोचती और मन-ही-मन सहानुभूति दिखलाती है, धूप से तपले हा! 
चंण्डिदास के मत्य्य-शिकार पर हँग़ती है । इस दिन वष्ट चश्डिशास वो स्पण् करती 
है, चरण छूती है। दोनों की निगाहे एक होती हैं. सोच चितवन पशाक के मन 

ते चिरकाल तक सोचते रहने की अ्रपरभित भाषा, अनस्त शब्द थे जाती 8 । उसी 

दिन चण्डिदास विशालाक्षी के मन्दिर मे अपने गुर से तस्व्रोक्त रीति से दीक्षा भी 
ग्रहण करनेवाले हैं। पूजा, होम आदि होते समय, गाम को, रामसणि देवी के बरणा- 
मृतपान के लिए मन्दिर-मच के नीचे आकर खड़ी होती है, शौर अण्डिदास के गुए 
उसे, वाममार्य साधन की सुलक्षणा नायिका देखकर, श्रणामृत के बदले भपने 
शिप्प से मदिरा दिलवाते है, जिसे पीकर वह बेहोश हो जाती है । चण्डिदास के 
आने पर गुरु उस बेहोश शाथिका को होश में ला, ले भाने की आज्ञा देसे हैं। अण्डि- 
दास को देखकर राममणि पूछती है, “क्या इस घणित संसर्ग में तुम भी हो ? मेरे 


ही दो साल हुए, निकल चुका है 
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शुरू ने कहां था, सबको प्यार करो। भगवान श्रीकृष्ण इसी से सस्तुष्ट होंगे।” 
चण्डिदास पर इसका प्रभ्नाव पड़ता है । वे तान्त्रिक गुर की दीक्षा से इतकार करते 
और वंष्णव होते हैं। 

कहते है, राममणि से प्रेम करते की झाजा साक्षात्‌ विशालाक्षी देवी ने चण्डि- 
दास को दी । पहले तो चण्डिदास के चित्त मे सन्देह हुआ, परन्तु पुनर्वार आदेश 
देने पर वह मान गयी। चण्डिदास का यह प्रेम साधारण मनुष्यों के प्रेम की तरह 
पक्तिल न था, इसमें विघय-वासना की बू व थी। श्रीकृष्ण की प्रीति की झ्ाघतः ही 
इसका उद्देश था। चण्डिदास के पद्मों भे अनेक स्थल ऐसे मिलते है, जहाँ उन्होंने 
राममणि को माता सम्बोधन किया है | कही-कहीं सपना गुर भी स्वीकार किया हे। 

गाँववालो को चण्डिदास की इस प्रेम-साधना से अ्त्यत्त घृणा हो गयी। वे 
लोग सामाजिक वक्त दृष्टि से इसकी समालोचना करने लगे। पहले कुछ दिनों तक 
बात कानो-ही-कान, श्रस्फूट शब्दों से, फिरती रही; परन्तु जब इधर कुछ लगावट 
की मात्रा बढ़ने लगी, तब उधर भी समाज के देवता विद्रोह की बल्ि प्रज्वलित 
करने लगे। लोग चण्डिदास को घृणा की दृष्टि से देखने लगे, उनसे साभाजिक 
व्यवह्वार छिन्‍त कर देने की ठान ली। पहले इन्हे लोगो ने समझाया | इनके पिता ने 
भी समझाया । परन्तु किसी के उपदेश का इन पर कुछ अ्रसर न पड़ा। चिढ़कर 
ग।ववालों ने इनका बहिष्कार कर दिया । देवी की पूजा का अधिकार भी इनसे 
छीन लेने की बात चलते लगी। इस समय चण्डिदास कुछ ढीले पड़े, समाज के 
कठोर अनुशासन की ओर भुक गये, लोगों में मिल जाने का इरादा किया । कहते 
हैं, जिस दिन इनके यहाँ बह्याभों ज था, ख़बर पा, पागल की तरह, निमन्त्रित ब्रह्म- 
मण्डली के सामने, इनकी प्रेयसी राममणि इनसे आकर पूछती है-- सुना तुम मुझे 
छोड़कर समाज भे जा रहे हो; क्या यह सच है ? चण्डिवास उस समय परोसने जा 
रहे थे--हाथ में व्यंजनों की थाली थी। लोगों ने देखा चण्डिदास ने उसी अ्रवस्था 
में अ्रपती प्रेयसी का (थाली लिये हुए ही) आलिगन किया, उस समय उनके दो 
हाथ शौर निकले । लोगों पर इस दुश्य का विशेष प्रभाव पड़ा । फिर उन लोगो ने 
इमपर ईश्वर की कृप। का विचार कर इन्हें तंग करना छोड़ दिया । कहते है, यह 
और राममणि एक ही साथ हरिकीर्तत करते थे। वे मतिपुर-तामक गाँव में कीर्तन 
करमे गये थे। वही पुराने ताट-मन्दिर की छत टूट पड़ते से इनकी और राममणि 
की भुत्यू हुई ! 

हिन्दी के प्राचीन कवियों की तरह इन्होंने भी कृष्ण ही पर कविताएँ लिखी 
है। नायिका का पूर्व राग, लायक का पूर्वराग, राधिका का कृष्ण-रूप धारण, प्रौढ्ा 
की उक्ति, दौत्य, सम्भोगमिलन, रसोद्गार, अभिसार, विप्रलध्धा, खण्डिता, मान, 
प्रवास श्रादि उन्हीं प्राचीन विषयों का वर्णन, उन्हीं रीतियों से, इसकी कविता मे 
भी मिलता है। माधूर्थ की दृष्टि से चष्डिदास की कविता' प्रथम श्रेणी की है। 
वा बहुत कम कविताएँ मिलती हैं। उदाहरणार्थ एक पद्म उद्ध,त किया 
जाता है-- 


सइ, केबा सुनाइले एयाम ताम ? 

कामेर भीतर दिया, मरमें पशिल् गो, 
ग्राकुल करिल मोर प्राण | 

ना जामि कतैक मधु, श्यामनामे आछे गो 
बदन छाडिति नाहि पारे। 
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ही दो साल हुए, निकल चुका है। जिस समय चण्डिदास देवी की पूजा किया करते 
थे, उस समय देश में तात्तिक उपासना का जोर था। पंचमक 7रसाधन, मुद्रा-मीव- 
मांस-मदिरा-मैथन और तरह-तरह के वाममार्ग प्रचलित थे । देशवासियों की इसी 
प्रथा पर भक्ति थी। यह श्रीच॑तन्‍्यदेव के झाविर्भाव के बहुत पहने की बाव है। 
श्रस्तु, इन कारणों से श्रीवासुलीदेवी की पुजा भी 4020 रीति से हथा करती थी, 
और छागवलि, मत्स्य-भोग आदि देवी की पूजा में प्रचलित थे। यो तो इस समय 
भी किसी-त-किसी रूप में ये सब क्रिपाएँ प्रचलित ही हैं। 

विशालाक्षी' का ही ग्रपश्रष्ट रूप वासुली हुझा है! बाहते हट पहल चण्डिदाम 
घोर शाकत थे। एक विश्येष घटना ऐसी हुई, जिससे इन्हंनि बंप्णव-बर्म ग्रहण 
किया । एक दिन यह नदी के तठ पर नहाने कै लिए गये, तो देखा, एक सुख्दर 
पद्मकोरक प्रवाह में वहा जा रहा था। देवी के पादपओं पर थह सुन्दर पुष्प 
चढ़ाने की लालसा प्रवल हो उठी और यह त्तरकर उसे ले श्राये। जब मग्दिर में 
लौठकर स्रध्य देने के लिए बढ़े, तो देवी प्रकट हो गयीं। बोली, “चत्म, यह फू 
मेरे पैरों पर नहीं, मस्तक पर चढाओ।; इससे मेरे पूज्य शुन्देव की पूजा हो चूके 
है । आश्चरय से चकित हो चण्डिदास ने पूछा, हि माता, तुम्हारे गुरदवा कोन £ 
देवी की उस ज्योतिर्मयी मूतति ने उत्तर डिया, “बेकृण्ठविहारों श्रीविष्ण भगवान्‌ | 
हाथ जोड़कर प्रणाम करते हुए चणिददास ने कहा, “माता, यदि बह़ तुम्हारे भी पूज्य 
है, वी मैं भी अ्रब उन्ही की सवा में तत्पर रहूँगा।” "ऐसा ही ऋरा।! अहकर बहन 
ज्योतिग॑यी मूति भ्न्तर्द्धान है! गयी । तभी से चण्डिदास श्रीकृष्णजी की सेव! में के 
लिए अपने ललित पदों की माला गूथने लगे। है 

चण्डिवास के वेष्णव धर्म-ग्रहण पर एक और लोकीक्ति प्रसिद्ध है। कहते है, 
एक दिन रात के वक्त यह ग्राग के लिए घर से बाहुर निकले। बाहर कही आग 
जल रही थी, इन्हें भी तम्बाकू पीने का चस्का था । झ्राव के पास पहुंचे, तो जलती 
हुई आग एकाएक बुर गयी और उस एकान्त में साक्षात्‌ देवी का झ्रविर्भाव हुश्रा । 
देवी ने इन्हें अपनी मधुर रचनाओं से श्रीकृष्ण भगवान्‌ को सस्तुप्ट करने वा 
उपदेश दिया। 

“चण्डिदास---नाटक भे इसके बंष्णव घर्स-ग्रहण करते की एक तीसरी घटना 
दिखलायी गयी है । वह विशेष मनरेरजक है । बीसवीं सदी के नाहककार मे कल्पना: 
भी बड़ी सुन्दर की है। दिखलाया है, राममणि के रूप पर मुख सब्नक च्टिशक्त 
राममणि के बोबबट के पास ही, जेठ की कड़ी घूप बरदाउत करते हाए, मंकणों 
पकड़ने के बहाने बसी लगाये बैठे है। रामसाणि श्राती हे, चाण्डिदास की देशप र 
झकती है, क्षोचती और मन-ही-मन' सहानुभूति दिखलाती है, बृष से तपने हुए 
चण्डिदास के मत्स्य-शिकार पर हँसती है। इस दिन वह सण्डिटास को स्पर्श करती 
है, चरण छूती है । दोतो की निगाहें एक होती हैं. मन चित्त हैराक के मम 
की चिरकाल तक सोचते रहने की अपसिमित भाषा, अनन्त शब्द दे जाती है। उसी 
दिन चप्डिदास विशालाक्षी के मन्दिर में अपने गुझ से तस्वोक्त रीति थे बौक्षा भी 
ग्रहण करनेवाले है । पूजा, होम आदि होते समय, शाम को, राममाणि देवी' के जप्णा- 
भृतपान के लिए मन्दिर-मंच के नीचे आ्राकर खड़ी होती है, और चरिश्दास के गुर 
उसे, वाममार्ग साधन की सुलक्षणा नायिका देखकर, चरणामृत के बदले पपने 
शिष्य से मदिरा दिलवाते हैं, जिसे पीकर वह बेहोश हो जाती है । चशिद्दास के 
आने पर गुरु उस बेहोश नायिका को होश में ला, ले थाने की भाजा देते हैं। चिट 
दास को देखकर राममणि पूछती' है, “क्या इस घृणित संसर्ग में तुम भी हो ? भरे 
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शुरू ने कहा था, सबको प्यार करों। भगवान श्रीकृष्ण इसी से सस्तुष्ठ होंगे।” 
चण्डिदास पर इसका प्रभाव पड़ता है। वे तान्त्रिक गुरु की दीक्षा से इनकार करते 
और बंण्णव होते हैं । 

कहते हैं, राममणि से प्रेम करते की आज्ञा साक्षात्‌ विशालाक्षी देवी ने चण्डि- 
दास को दी । पहले तो चण्डिदास के चित्त में सन्देह हुआ, परच्तु पुनर्वार आदेश 
देने पर बहू मान गयी | चण्डिदास का यह प्रेम साधारण मनुष्यों के प्रेम की तरह 
पकिल न था, इसमें विषयर-वासना को वू न थी। श्रीकृष्ण की प्रीति की झावता ही 
इसका उद्देश था। चण्डिदास के पद्मो में श्नेक स्थल ऐसे मिलते है, जहाँ उन्हीते 
राममभणि को माता सम्बोधन किया है | कही-कही झ्पना गुरु भी स्वीकार किया हं। 

गाँववालों को चण्डिदास की इस प्रेम-साथना से श्रत्यन्त भरंणा हो गयी। वे 
लोग सामाणिक वक्त दृष्टि से इसकी समालोचना करने लगे। पहले कुछ दिनो तक 
बात कानों-ही-कान, अस्फट शब्दों मे, फिरती रही; परन्तु जब इधर कुछ लगावट 
की मात्रा बढ़ने लगी, तब उधर भी समाज के देवता विद्रोह को वक्ति प्रज्वलित 
करने लगे। लोग चण्डिदास को घृणा की दृष्टि से देखने लगे, उनसे सामाजिक 
व्यवहार छिन्त कर देने की ठान ली | पहले इन्हे लोगों ने समझाया। इनके पिता से 
भी समझाया । परन्तु किसी के उपदेश का इन पर कुछ असर न पड़ा। चिढ़कर 
गॉववालो में इसका बहिष्कार कर दिया । देवी की पूजा का श्रधिकार भी इनसे 
छीन लेने की वात चलने लगी। इस समय चण्डिदास कुछ ढीले पड़े, समाज के 
कठोर अनुश्यासन की ओर भूक गये, लोगों में मिल जाते का इरादा किया। कहते 
है, जिस दिन इनके यहाँ बरह्मभोज था, खबर पा, पागल की तरह, निमन्धित ब्रह्म- 
मण्डली के सामने, इनकी प्रेयसी राममणि इनसे आकर प्रुछती है-- सुना तुम मुझे 
छोडकर समाज में जा रहे हो; क्या यह सच है ? चण्डिदास उस समय परोसने जा 
रहे थे ---हाथ में व्यंजनों की थाली थी। लोगो ने देखा चण्डिदास ने उसी अवस्था 
मे अपनी प्रेयसी का (थाली लिये हुए ही) आलिगन किया, उस समय उनके दो 
हाथ और निकले । लोगों पर इस दृश्य का विशेष प्रभाव पड़ा | फिर उन लोगों ने 
इन पर ईश्वर की कृपा का विचार कर इन्हें तंग करना छोड़ दिया । कहते हैं, यह 
ओर रामसणि एक ही साथ हरिकीत॑न करते थे। वे मतिपुर-नामक गाँव में कीर्तन 
करने गये थे । वहीं पुराने नाठ-मन्दिर की छत टूट पड़ने से इतकी और राममणि 
की मृत्यु हुई । 

हिन्दी के प्राचीन कवियों की तरह इस्होंने भी कृष्ण ही पर कविताएँ लिखी 
है। सायिका का पूर्वराग, नायक का पूर्वरशाग, राधिका का कृष्ण-रूप घारण, प्रौढा 
की उक्ति, दौत्य, सम्भोगमिलन, रसोद्गार, अभिश्ार, विप्रलव्धा, खण्डिता, मान, 
प्रवास ग्रादि उन्हीं प्राचीन धिषयों का वर्णन, उन्हीं रीतियो से, इनकी कविता से 
भी मिलता है। भाधुयें की दृष्टि से चण्डिदास की कविता श्रथम श्रेणी की है। 
इतनी सरस बहुत कम कविताएँ मिलती है। उदाहरणार्थ एक पद्य उद्धत्त किया 
जाता है--- 


सइ, केबा सुताइले शयाम नाम ? 

कामेर भीतर दिया, मरमें पशिज्ष गो, 
श्राकूल करिल मोर प्राण । 

ना जानि कंतेक मधु, श्यामनामे प्राछें गो 
चंदन छाब्ति नाहि पारे । 
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जपिते जपिते नाम अबस करिल गो 
क़रैमने पाइब सद तारे । 

साम परतापे चार, ऐछनाः करिल गो, 
अंगेर परस किया होय । 

जेखाने बसति तार, नमने वेखियां गो, 
यूवती धरम कंछ रय । 

पाभरिते करे सने, पासरा ना जाय गो, 
करिव कि हमे उपाय | 

कहे द्विज चण्डिदासे, कुलव्ती कुदनाओं, 
आपमार यौदन' जाचाय । 


(सुधा), मासिक, लखनऊ, अप्रैल, 928 | भ्रवन्ध-अतिमा में सकलित] 


छत्रपुर में तीन सप्ताह 


प्रसंगवश मुझे छत्षपुर जाना पड़ा। पाठक जानते है, 'शिवा को सराह्दों कौ सराहो 
छत्रसाल को'---महाकवि भूषण ने महाराज छंत्रसाल को जातीयता की' दृष्टि से 
कितना उच्च आसन दिया है ! छत्रपुर इन्हीं महाराज छत्रसाल की बसायी' हुई 
राजघानी है। वुन्देलखप्ड के ओरखछा, पन्‍ना आदि स्टेटो की तरह यह भी एक 
प्रभावशाली प्राचीन स्टेट है। अन्याम्य बडे देशी राज्यों की तरह इस भी कुल 
अधिकार प्राप्त हैं। स्टेट के दीवान है हिन्दी के चिरपरिच्रित फण्डित शुकद्रघ 
बिहारीजी मिश्र, मिश्र बन्युओं के छोटे भाई । मैं छत्तपुर पहुँचकर श्री महाशजा 
साहब के प्राइवेट सेक्रेट री, हिन्दी के प्रसिद्ध लेखक, दार्शनिक बाबू गुलाब'रायजी के 
यहाँ ठहरा'। तीसरे रोज महाराज से मुलाकात हुई। 'सुधा' के पाठकी को मालूम 
होगा, चण्डिदास के प्रबन्ध मे एक अनुवाद की चर्चा करते हुए मैंने महाराजा साहब 
और उनके सेक्रेटरी महोदय का उल्लेख किया है | वढ़ अनुवाद बाबू गलाबशबजी 
के मात घर से मैंने महाराजा साहब के पास भेज दिया था। उस अनुवाद में मैने 
चण्डिदास की स्वर की लड़ी पर भी ध्यान रखा है। गाती प्रनुवाद की स्वस्-लड़ी' 
उतनी ही मात्राएँ लेती है, जितनी चण्डिदास के मूल पद की पत्येक लड़ी । सुधा" 
में चण्डिदास प्रबन्ध के उद्धरण-अंश में पाठकों के मिल्रान करने की सुविधा के 
विचार से मूल और अनुवाद, दोनों दे दिये गये हैं। छतपुर म॑ महाराजा साहब मे 
ललित और अनुवाद, दोनों दे दिये गये हैं। छतरपुर में महाराजा साहब ने लजित 
किशोरी (ब्रजभापा के एक कवि) के लिखे किसी छुन्द में अनुवाद करने के लिए 
कहा । तदबुकूल उसी पद का ललित किशोरी के छल्द में मैंने जो श्रनुवाद किया, 
उसे 'सुधा' के पाठकों के मतोरंजना्थ यहाँ उद्धृत करता हूँ । इश अनुवाद में मुझे 
प्रपनी तरफ से कुछ शब्द रखने पड़े हैं। कारण, चण्डिदास की स्वर-लड़ी से इस 
अन्द की स्व॒र-लडी कुछ बड़ी है---अधिक शब्द चाहती है। 


8 | निराला १६ 


पंद्‌ 
स्थाम-वताम किन आनि सुनायो, 
पल-छिव कल न परत मोहि आाली, 
स्रवतन-मगु घौसिगो, बसिगों उर, 
विकल कियो मों मन बनमाली। 
स्वत सुधा, लवलीन मीन सम, 
लाम-नीर नहिं त्यागन चाहौ; 
जपत बिवबस भो मो तन-मन धनि, 
पावन-हित चित सों अवगाहौं । 
नाम प्रतापहि यहि ग्रति भइ जब, 
अग-परस-रस॒ था किमि होई; 
रहत जहाँ वह लखि नथनन' सों, 
निज कुल-घरम जुवति किमि गोई । 
भूली सोचति, भूलि सका नहीं, 
अरब कहु कौन उपाव रहो री; 
चण्डिदास॒ वारी कुलवारी, 
तवन-जोबन बनवारि लकद्यों री। 
एक दिन हम लोग बाबू भुलाबरायजी की. 'शस्य-श्यामलामू चले | मनोहर 
पह्दाडी की तल-भूमि मे, छः-सात बीघे जगह घेरकर बाबू गुलावरायजी ने एक 
बारी' तैयार की है। उसे ही शस्य-श्यामलाम्‌' कहते है। कुछ पेड भश्रमरूद-ता रगी 
श्रादि के है, कुछ फूलों के । एक जगह एक छोटा-सा पक्का मन्दिर है, जिसमें शायव' 
शिवजी स्थापित है। बीच में एक बड़ा-सा पक्‍का कुआ है, और अगल-बगल गेहूँ, 
जव, चने, भटर, अलसी, सरसों श्रादि के खेत | हाता कांटो से घेरा हुआ | हम 
तीन आदमी थे, बाबू गुलावरायजी, पं- रामनारायणजी शर्मा और मैं। राम- 
मारायणजी उठकर एक खेत की ओर गये। शाम हो रही थी। पत्रों पर ओस ने' 
मुक्ताओं के दिन्‍्दु बैठा दिये थे । रामनारायणजी कुछ देर तक बह शोभा देखते 
रहे, कुछ देर सोचते रहे । उन्हे एक शब्द सिल गया-- अमकन-फलकन' । अनुृषप्रास 
के आप बडे भक्त है, श्रमकन-मंलकन' ने आपको मसुग्ध कर लिया श्रौर इस' 
ग्रनुपास-भक्ति की अफ़त का बच्च टूटा मेरे ऊपर -“ध्रमकन-मलकन की पूर्ति कर 
दीजिए ।' णब्दों की सेकडों उखाड़-पछाड़, आवर्तन-विवर्तत तंथा जन्म-मरण, 
पुनर्जेग्मादि के बाद, बड़ी मुश्किल से एक दोहा तैथार हो स्का । बह यह है--- 
लख्यों विजन-बन गहन में श्रमकन-फलकन बारि, 
खरी मोतियन-लर-जरी, परी हरी बरश्-तारि। 
इसके बाद में ब्रीमार पड गया। मिय्रादी बुखार से कोई 5 उपबास पड़े । 
बावू गुलाबरायजी तथा डाक्टर सी. भट्टाचार्य महादय के संयत सुश्यृंखल प्रयत्त से 
ग्रच्छा होकर 26वें दिल सकुशल घर वापस आ गया । 


['सुआ', मासिक, लखनऊ, जुलाई, !928 ('कुसुम-कंज' शीर्षक स्तम्भ में) | चयन' 
से सकलित] 
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इस उन्तीसवीं और बीसवीं शताब्ठी मे, जब पश्चिमी ससार जड़ाश्रव विजान के 
अहंकार से दीप्त, बाह्य प्रकृति को पूर्ण बशीभत करने पर तुला हुझ्ला, अपनी क्षात्र- 
शक्ति और बेश्य-शब्ति के सम्मिलित महाप्रवाह से तमाम देशो को प्लाबित कर 
रहा है और हीनदीये लप्वैश्वर्य श्रभावित हतचतन जनसमूह की दृष्टि में अपने ही 
सब्जबाग का नजारा पेश करता हुमा, उन्हे बहुक़राकर कहीं-का-कर्शी लध््यश्रप्ट 
करना जा रहा है, जिस समय संसार की तमाम शक्तियाँ पुर्वोक्त इच्रडाल से 
परास्त, मरीचिका-मुग्ध म॒ग की तरह, अपनी तृप्णा निवृत्ति के लिए, उसी मरुभूमि 
की चमकती हुई उष्ण ज्वाला के पीछे-पीछे, अपने अस्तित्व का ज्ञान खोकर, ट्रैरास 
दौडती चली जा रही हैं, जिस समय भारदव प्ें सौभाग्यवश अथवा दुर्भागयवश 
पश्चिमी चश्मे का ही रिवाज समाज की हर सूरत को देखने के लिए लोग कायम 
कर रहे है, मानो तमाम संसार भ्रपती चहल-पहल से दूसरों की श्राखों में अपनी 
सजीवता का नक्शा खींच देने के लिए उताबला हो रहा है, क्षितने ही 'बाद' पृल्ती 
की छाती पर विवाद विप्लव के चिह्न अंकित करते जा रहे हैं, भारतवर्प की पावन- 
भूमि पर ओऔरामकृष्ण का आविर्भाव इन इतनी शक्तियों के बीच में निश्मस्देह 
अपना एक अपूर्व महत्व रखता है। 

जिस किसी पहलू से देखिए, जिस किसी बाद को उठाइए, संसार बी जिस 
किसी उलभमन को लीजिए, भारत की घीर मीमांसा के सत्य आसन पर प्रतिगकित 
श्रीरामक्ृष्ण के ही दर्शन होंगे। यह एक अत्युवित या केवल कल्पत्ता नहीं, प्रभ्युत 
सत्म झौर महासत्य है जैसे आ्रीरामकृप्ण को देखकर भास्तवर्प ने संसार के 
“बहुधावदत्ति” वाले संद्विध्रों की आझ्ाँखों में एक निरजन श्रक्षय प्रकाश भर 
दिया ही । 

मैं किसी को विश्वास करने के लिए नही कहता, सुध्म विवेचक विचार करें, 
सोचें, किसी वाद की छान-बीन करें। उसे उच्चातियच्च भूमि पर लेते चर, 
जहाँ से उस 'बाद' की भूमि समाप्त हो जायगी, भारत के थी रामक्ष्ण की अनु- 
है उसकी अपूर्ण ता से बहुत दूर, यधाये निर्णय के स्थान पर वियेक को पहुंचे 
देगी । 

उदाहरणार्थ विज्ञान को लीजिए, जिसका ग्राजकल संसार पर सथसे बड़ा 
प्रभाव है। आजकल वैज्ञानिकों की मण्डली में सबसे दुरूह प्रश्न यह हो रहा है कि 
परमाणश्रों के संघात से जो शक्त पैंदा होती है उप्तका विधामक कौन है? मद 
योरप के विज्ञान का अन्तिम सोपान और भारतवर्ष के विज्ञन की पहली सीढ़ी है । 
जड़ और चेतत के बीच चक्कर काध्मेवासे को इस प्रश्न का उलरश भह्ठी गिल 
सकता रामायण में इस वैज्ञानिक प्रश्व का उत्तर दे दिया गया है -- हर एक धर्म- 
शास्त्र में सिलता है--.- 

जो चेतन को जड़ कर जडहि करे चैतन्य. -ब्राह्मणों के प्रतिदित के पाठवाले 
पयत्री-मन्त्र में भी इसका उत्तर है--भूर्भुव, स्व: । वेद मन्चों के द्वप्टा, समाधिमस्न, 
कम भगवान श्रामकृष्ण इस उलझन का उसर अपनी मौन 
उमाधि द्वारा देते हैं। किवता आश्चर्य ; शब्द एक भी नहीं, किन्तु उत्तर कितला 
विरदस्त, कितना प्रभावशाली ! उसी पूर्ण ज्ञान की अवस्था में पहुंचकर उत्तर 
देया कि नियामक यह है। 
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सत्य विज्ञानवादी भारतदष की तमाम क्रियाए इसी लक्ष्य को स्थिर रखकर 
हुई है, होती हैं भ्ौर होंगी । जब यह महाज्ञान-लक्ष्य स्थिर किया जाता है, मनुष्यों 
के समुदाय को तभी समाज में रहने का श्रधिकारी समझता चाहिए। सम्‌ पूर्वक 
अज धातु का यथार्थ श्र्थ श्रपती सम्यक्‌ नतिशीलता-- जड़ और चेतन का पूर्वोक्त 
वत्रज्ञामिक रीति से मिश्चित प्रवाह-- तभी सार्थक होगा जब प्रवाह ब्रह्म की शोर 
हो | और चूंकि ब्रह्म विमेल है, इसलिए समाज का ध्येय भी वही होना चाहिए 
ग्रोर कर्म उसी निर्मलता से सम्बन्ध रखनेवाले । यहाँ साफ जाहिर है कि भारतवर्ष 
के मनुग्य कितने बढ़े विज्ञाबवादी ये, और श्रीरामकृष्ण इस लक्ष्य-भ्रप्ट युग के 
कितने बड़े विज्ञानविद्‌ | 
ग्राजकल वैज्ञानिक चमत्कार से अआकषित मनुष्य दीपक-पतग की तरह मुस्ब 
उसी ओर धावमान हो रहे है। भारतवर्ष की भी यही हालत है। अवश्य क्षुद्र ओर 
दास्यान्ध जीवन व्यतीत करने की अपेक्षा इस तरह की सक्रियता अच्छी है -- किसी 
प्रकाश की ओर दौइता अच्छा है परन्तु कभी यहाँ के लोगों के लिए यह भासुरी 
क्रिया समझी जाती थी । तिलिस्म खड़ा करनेवाला मय यहाँ द्यनव की पदबी को 
आप्त था। इतनी निम्न भूमि में श्रीरामकृष्ण कभी आये ही नहीं, वे कभी भी 
अविय्या के राज्य को नही देख सके। उन्होंने यौगिक विभूतिवाद का स्वरा वर्जन 
क्या है। चमत्कार का अहुंकार उनमे न था। जब वे बोलने-बतलाने की दुनिया 
में रहते थे, तब विद्या का आश्रय लेकर, जिससे कभी जनसमूह को नुकसान नहीं 
पहुँच सकता | श्राजकल के विभूतिवादवाले वैज्ञानिक थुग के अ्न्ध विज्ञानवैत्ताशओों 
से संसार का वास्तव में उपकार हो रहा है या अपकार, विभत महासमर से लेकर 
आज तक का सैमिक संगठन इसका उदाहरण है। साधारण ज्ञानवाले साम्यवादी, 
मजदूर दल आदि की जठर ज्वाला का कारण यह विज्ञान ही है-- ये मशीने, ये 
कल-का रखाने ही है जहाँ एक के पेंट में करोड़ो सनुष्यों का अन्त चला जाता है और 
उस एक के ऐश्वर्य का ही इच्द्रजाल उन पर अनेकों को सुग्ध और अन्ध करता जा 
रहा है, प्रतिहन्द्रिता मे पड़कर वे उसी श्रसुर उपाय का अवलम्ध करना श्रेष्ठ समम 
रहे हैं। भ्राजकल संसार के जातीय संघ से सैनिक सम्या धटाने की जो श्रावाज उठ 
रही है, उस थोड़ी-सी विद्या-विभूत्ति में श्रीरामक्रप्ण की श्रपार विद्या सम्मिलित 
नही, यह कहना एक वैज्ञानिक विवेचक के लिए मूर्खता ही होगी; कारण, उस 
तरह से फिर विद्या का और ग्रविद्यप का व्यापक विचार न रह जायगा । श्री रामकरप्ण 
की साधता संसार की अविद्या से महा-सग्राभ और उस पर विजय थी; इतना ही 
नही, विद्याणशकित को भी पार कर निष्क्रिय पूर्ण चेतन समाधि भूमि पर वे पहुँचे थे । 
वास्तव मे वे भारतवर्ष की आत्मा थे -- ब्रह्म ण तेनेव गत॑ स्वरूप | 
श्रीमत्‌ स्वामी विवेकानन्द के द्वारा संसार को श्रीरामक८्ण ते अपता सन्देश 
द्विया ग्रौर यह विध/शवित का कितना बड़ा इन्द्रजाल एकाएक संसार पर से गुजर 
गया कि मनन करने पर अपा र आनन्द की प्राप्ति होती है । विद्या वेदान्तमूर्ति क्री मत्‌ 
स्वामीजी महाराज की संसार पर विजय भारत की विजय है। निरस्त का रण- 
कौशल किस तरह का, कितता प्रभावशाली, कितनी गहरी चोट करतेवाला किल्‍्नु 
क्रितना मुलायम होता है। लाखों बार पुनरुक्तियाँ हो चुकी हैं। इस उदाहरण से 
भी सिद्ध होता है कि श्रीरामकृष्ण संसार के थे--संसार की विद्याशक्ति के बै--- 
ससार की श्रतिद्याशक्ति के विजयी णन्र थे । 
इसस ध उदाहरण और भो विशद है गह तो बाह्य उदाहरण 
हुआ के मे जितनी ही शक्ति भरी जाती है वस्तु उतनी ही 


वडी दिखलायी पड़ती है। इससे वस्तु के भीतर की अनेक क्रियाएँ, अनेक रहस्य 
विज्ञानवेत्ताशों को मालूम हो जाते है। परन्तु यह निश्चय अभी तक नह है: का 
कि जितनी शकित वीक्षणयन्त्र से भ्रव तक भरी गयी है, शक्ति की हद वही तक # 
या और झधिक । क्रमश: शक्ति की हद बढायी जा रही है। भ्रीर मक्प्ण ने देखा 
था--पूर्णातृपृर्णमादाय पूर्णमेबावशिष्यते । भ्रपमी अति सानभीय साक्षन ॥ है कल 
से उन्होने अपने अन्दर पूर्णशक्ति को ग्रहण किया झ्रोर्‌ उसके प्रकाश मे पका अचल 
पर्णता देखी गौर फिए वाहर झीवता ह्दी दर्शन क्रिया । इसस मिद्ध है कि प्राज" व 
के कज्ञानिकों के वीक्षणयस्त्र से जो दर्शन होता है. बह वस्तु के सम्बन्ध का आशिक 
सत्य-दर्शन है, पूर्ण सत्य-दर्शन नही, जैसे किसी वालक की झपने जिले का नाणा 
सालूम हो, पर संसार का या सोर-ब्रह्माण्ड का चही। इस वप“वणन के कारण 
समार का अपूर्ण-दशन ज्ञान रखनेवाली शक्तियों पर श्री रामक्ृप्ण याउनके झाव्मज' 
श्रीमत स्वामी घिवेकाननदजी महाराज का विजय श्राप्त करना कोई अस्वाभाविक 
या आाश्चयंकर प्रसग नही, और इस पृर्ण-दर्शन के कारण वे सृष्टि की व्याप्ति मे 
मिलकर तदात्म हो चुके थे, यह भी मनोवैज्ञानिक और दार्शनिक सत्य हे । से 
तरह अनात्म-भाववाले अना मी पर आत्म-भाव॑ंवाले झर्य की विजय हनी ही थी । 
सर्वव्यापक भाव पर प्रह्मर तही हो सकता। होने पर वह प्रह्माट करनेवाले वे ही. 
पास लौठकर जायगा । क्योकि प्रह्मर दो अपूर्णो में ही सम्भव है । यदि एक पूर्ण 
हैं और दूसरा अपूर्ण तो दु्बंलताजन्य श्रपूर्ण का प्रहार उस अपूर्ण का ही नाश 
साधन करेगा। रामायण में एक उदाहरण बडा रोचक है। मरतणजी' भगवान 
शीरामचन्धजी से मिलने चित्रकूट जा रहे है। इस्द्र को डर हुआ कि श्रीराम- 
चन्द्रजी कही भाई के स्तेह्ठ मे फंसकर लौट न श्रावे, तो असुशी का साश' स्क 
जाय, शौर हम त घर के रहे, न घाट के। यह सोचकर उन्तोने माया पौलाने 
का इरादा किया । यह देखकर उनके गुर बृहस्पतिजी ने उन्हे शिक्षा दी, ऐसा 
हेरगिज न करो, नहीं तो वह माया तुम्हारे ही ऊपर लौट पडेगी। भरत श्री राम- 
चन्द्रजी के शुद्ध भवत हैं । विशुद्ध मन पर माया काम नही कर सकती , इस मायिक 
ससार के सक भतों के ऊपर शुद्ध मन का स्थान है, किर समाधिसग्त राब्चिदापरद- 
स्वरूप श्रीरामक्ृष्ण के मन का निर्णय ही क्या और उनके सन को धाश्प 
करनेवाले महाधार श्रीमत्‌ स्वामीजी के विषय में ही क्या शंका ? सहावीरजी 
श्रीरामचन्द्रजी के मत्त को जानते थे, उनके स्वरूप को पहचालते थे, इसलिए बी 
भी उनकी पराजय नही हुईं । 

इसी पूर्ण को लक्ष्य करके भगवान बुद्ध ने कहा है कि पिशेत्र का जवाब 
विरोध से नहीं देता चाहिए। इसी पूर्ण को समभकर रामायण में कहा? राम 
विरोध न उबरिह॒हु शरण किण्णु-प्रज ईश | इस तरह हम यूग के आचार्य 
भगवान श्रीरामक्ृष्ण से स्पर्द्धा या प्रतिद्वस्दिता' करके किसी का सिख नहाया। 

यह शक्ति स्पर्डा या प्रतिद्वन्दिता से जीती जानेवाली नहीं, क्योंकि धह पृण- 
भवित है। यहाँ खण्ड-शक्तियों का प्रतिघात नष्ट होगा ही। इस स्वरूप में भाजत 
£ सुगावतार मे झाकर लीला की है, बीसवी' सदी के विश्यास्प््रों मं गृष्यो का' 
सप्डज्ञान नप्ट कर उन्हें पर्णामत पान कराने के लिए । श्रवत्तारों का एक तमाणा 
बडा ही विचित्र है। यों तो अपने घर बैठकर भ्रज्ञान की दर्शा में ?हमेधा॥ 
परमात्मा के 8 गालियो के पुलिन्दे-के-पुलिन्दे मानसिक हाक द्वारा परार्मल किया 
ञी करते हैं, इसमें कोई बड़ी विशेषता नहीं। कुछ दिन हुए फ्टबाल सेलते समय 
कसी व्यवित् के दाहिने घुटने में सस्त चोट आयी तो दर्द की द्वालत में सोचते 
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सोचते बह परमात्मा तक' पहुचा और अकारण अपने को भूतो के फेर मे डाल 
रखने के लिए सैकड़ों मालियाँ सुनायी । दर्द से जान निकल रही थी, उधर लडकी 
ग्रविवाहिता, उसके सहारे को कोई दूसरा नहीं, फिर आप सोच सकते हैं कि ऐसी 
हालत में परमात्मा उसे मिलते तो वह उनकी कैसी खातिर करता ? इस तरह 
की घटनाओं को जाने दीजिए । एक बार श्री रामकृष्ण को अपने बेताव दिल का 
हाल सुनाइा, श्रापकों उनकी शक्ति, उसकी कृपा का परिचय मिल जायगा। 
अवश्य मैं यहाँ रामकृष्ण का व्यापक श्रर्थ ले रहा हूँ । श्रीरामकृष्ण की साधना से 
उनका जो अर्थ निकलता है, उन्होने कालीजी की, श्रीक्षृष्णनी की, श्रीराभजी की, 
ईसामसीढ़ की और मुहम्मद की उपासनाएँ पृथक्‌-पृथक्‌ प्रचलित रीतियों से करके 
उन सबके दर्शन किये थे और उसी स्वरूप मे लीन होकर वही हो भी गये थे । 
'जानत तुर्माह तुमहिं ह्व जाई की सार्थकता थे । श्रतएव संसार के प्रचलिध सब 
धर्मों के स्वरूप में श्रीरामकृष्ण विद्यमान हैं और यही इस युग के युगावतार की 
विशेषता है; श्रौर इसी की इस वीसथी सदी के व्यापक भावों के सामने भारत- 
वर्ष को आवश्यकता थी, जिसे उन्होंते पूर्ण किया | इस तरह्‌ मैं भक्त के अभीष्सित 
इप्ठ में ही श्री रामकृष्ण की सत्ता स्वीकार करता हूँ, जिस सता से साधना द्वारा 
वे मिल चुके हैं । 
ग्राजकल भारतवर्ष की राष्ट्रीय मुक्ति पर जो आवाणे उठ रही हैं और जो 
अनेकानेक उपाय सोचे जा रहे हैं, वहाँ भी मीमांसा के रूप से श्रीरामकृष्ण गौर 
उनकी अपार साधना' ही काम करती हैं। जिस देश में हिल्दू-मुसलमाव-ईसाई- 
पारसीजैन-सिक्ख ञादि अनेक धर्मावलम्वियों का जमघट हो, वहां दूसरे देशों वी 
देखादेखी धर्म को गौण रूप देकर राष्ट्र के मिलाप के लिए कागजी मिलाप 
काम न देगा। अनुकरण और चीज है और प्राण और चीज । दूसरे देशों के प्राण 
स्वार्थ से मिले हुए हैं; वे अपने स्वार्थ की वारीकियों के सिवा और कुछ सोच नही 
सकते । यहाँ आण धर्म है । यहाँ की शिक्षा बिल्कुल भिन्‍न है। यहाँ राजनीति वही 
मान्य है, जो धर्म से सम्बन्ध रखती हो । पराधीनता के कारण जिस' राजनीति 
का दबाब जनता पर डाला गया है, वह उसके प्राणों को मान्य नहीं, इसलिए 
बह आज से लेकर कालान्तर के श्रन्दर तक भारतवर्ष के हृदय से सियाह दाग 
की तरह जरूर मिट जायगा। तत्त्व की आत्मा यही कहती है। और इसीलिए 
कहना पडता है, इस राष्ट्रीय मँत्री के लिए स्वा्थहीन प्रेम ही एकमात्र सूत 
हे भौर इसी के सूत्राधार है आजीवन तपस्वी दीव्तिवान आालाकेंद्यूति भगवान 
श्रीरामकृष्ण। इनकी ईसु, मुहम्मद, राम, कृष्ण और काली की झ्रचल साधना 
का कारण ही यही है। इसीलिए वे पथप्रदर्शक और युगावतार के आसन पर 
आये है। नहीं तो मुक्ति तो उनकी एक ही साधना से हो चुकी थी, जिसके 
लिए कहा है कि करोडो जन्म लग जाते है। श्री रामकृष्ण की साधप्षना-लब्ध वेदान्त 
भूमि की यह निएछल मैत्री ही भारत के उद्धार का शोर संसार के साथ 
समभाव से मिलने का एकमात्र मार्ग है। अन्यथा ऊँबच-नीच का भाव जरूर 
रजेगा। जैसा और विजित का विरोध जरूर रहेगा। गोरे प्रौर काले का सवाल 
जरूर रहेगा। यह उलभन कभी बुद्धि की स्पर्द्ा से दूर न होगी। 


(समन्वय, मासिक, कलकत्ता, सौर शझ्राश्विन, संबत्‌ 985 (वि.) (सितम्बर- 
प्रक्यूचर 928) संग्रह में संकलित] 


वेद्ान्त केव्री स्वामी विवेकानन्द 


स्वामी विवेकानन्दजी भारतवर्ज की उसी वरह की सर्दिग्व परिस्थिति में भोये 
थे, जिस तरह को परिस्थिति में 'विवाशाय च्‌ दुष्कृताम्‌ तथा “वर्मसस्थापनार्थान 
महापुरुण झ्ाते है । यज्ञों की क्षामिक क्रियाओं में वलि की ही म प्रथम वार 
होते देख, जिस तरह भगवान बुद्ध का आ्विभवि हुआ, फिर वौद्धों के श्रह्विसा धन 
के लुप्त-प्राय काल में सिद्धवेदान्त केशरी भगवान शकर की जम्बुको के विधिन भ 
मिहगर्जता सताथी दी, वेदात्त के विजय-घोष से एक बार फिर धर्म-जीवन भारत- 
वर्ष की निष्क्रिय-भिरापरों में एकमेवाद्धितीयस्‌' की अखण्ड अयन-ज्योति मत- 
संजीवनी संचारित हो गयी। पतमड के वाद जाति के जीवन-तरू नवीन बसन्‍्न 
में नये कोमल किसलयों, पुष्वी और फलों मे लदकर लहुलहाने लगें, उच्च पर 
थर्मे के सूर्य की सहन्न-सहुर किरणों की धारा-प्रपात नयी चमक, सभा सौन्दर्य, 
नया जीवन, नया आनन्द, नयी चहुल-पहुल दिखायी देने लगी, सड़ख-शहख जुक- 
पिक्-कपोत-लंजनों का मजुल मधुर गुजार और अर्पचारी कुरंग, गणादि का 
सानन्द तथा निभय तृत्य-विहार होने लगा | तत्पश्चात्‌ इस श्रखण्द ज्ञान-गाशि द्प 
खण्डश: कर सृष्टि में आनन्द प्राप्त करते की जो लिप्पा पैदा हुई पिसझे 
कारण 'अ्रद्रितीयम्‌' का अर्य 'समध्यविकरहितम्‌' किया गया, जिसका अनुवाद 
हिल्‍्दी में 'जिहि समान अतिशय नहिं कोई” हुआ है, जिसमे जीव-जगत का 
अस्तित्व भी माना गया है श्रौर साथ ही उस परमात्मा को सबसे बड़ा भी कहा 
गया है, विशिष्टाद्वत के झ्राचार्य सजरीर रसभोक्‍्ता भगवान रामानुजाचर््य का 
अवतार हुआ, जिनकी काणी श्राज तक भारतवर्ष के अधिकांश भाग में फैली हुई 
है, अधिकांग मनुष्यों को, कुछ निम्त भूमि से उठनेवाली होने के कारण, शब्द- 
रूप-रस-गन्प-स्पर्श-लुव्ध मनृष्यो को, विशेष पसन्द भ्रायी। फल यह दुप्रा कि 
सस्‍्त्रीक इस एक ही धर्म को श्रेष्ठ मानकर पालत करनेवाले भारतवर्ष के लोग 
क्रमश" चरित्र-दुर्बल होते गये भर अन्त तक धर्म के नाम पर तरह-तरह के पाया- 
चारों को फिर से सिर उठाने का भौका मिला। द्वापर के वाद में ही देश' का 
चारित्रिक पतन होना शुरू हो गया था। इसलिए भगवाग शंकर का धर्म जैसे 
बोडों के विनाश के लिए ही भारत में झ्राया रहा हो --उसे उसी जारिधिक 
दुर्बलता के कारण भारत के लोग अधिक काल तक बारण नहीं कर राके। ४रहे 
ती रामानुजाचार्य के धर्म की श्रावश्यकवा पड़ी। फिर इस्लाम की जो अगग 
भडकी, देखते-देखते राधा गोलार्ढ उस तलवार की चमक से कॉँप गया, उसके 
भण्ड के नीचे आ गया। थह काल भारतवर्ष के इतिहास के मन्नान' व्यास 
करोड़ों नर-मेघों का काल है, लाखों सीवा-साविज्रियों के जौद्रर का जगाना है, 
कबीर, सुर, तुलसी, थ्रोचेतत्य, श्रीसमर्थ रामदास, गुर गोविन्द भ्रादि के सदक 
3 आदण का युग है, ब्राह्मणों और क्षत्रियों का शिला-रक्षा के लिए हावियों के 
परो-तले कुचल जाने का युग, दीन इस्लाम के इुतरफा बारों से शक र 'स्वच्मों 
निधर्न अय: परधर्मो भयावह.' के उज्ज्वल उदाहरणों का, अपनी भविष्य-सम्भानों 
के जान-नेज्रोत्मीलन का काल । क्रमशः इस्लाम के उस महान पग्राघात की प्रति- 
क्रिया शुरू हो 32) एकच्छत्र मोगल सम्राट कुछ ही जिलो के मालिक सह भय, 
बादशाहत नव्वाबों के हाथों कैट गयी। हिन्दू राज्य की तरह यह मध्नान संगठन 
भी बिगड़ गया। अंग्रेजों, फ्रांसीसियों और ड्चों की झामद भी हो चक्की थी। 
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इसजाम' सर था है महू ने यहली और ग्रीव' सभ्यता का मिश्रित प्रवाह भी भारतवदध 
मा कत का माता ससार को तभाम शक्तियां से मुकाबला करने का एक 
ये से] भीरायय । सोभये एल करने के दि पर हुआ हो। अभ्रजी बाद 
शा तय ना विया प्रसार | जार है याव कायज क प्राफ्सर ब्राह्मण प्ग्रजा 
को विज्ञाआार पाजच्यों क बम अचार के अनुसार शिक्षित युवकों की विचार- 
बारा ते गला खाया पढ़ते का तन्‍ड़ यह तलेबार की लड़ाई नहीं रही। बुद्धि 
के लहर, लिचारा की रुप, हें होव गगी। शिक्षितों में घोर नास्तिकता का प्रसार 
ही। चला। ताय पस आाड़ते लग। जिक्षा की विस्तृति पंग्रेजों की तरफसे जिस 
तर दे रवचाइत्द और प्यार थीं, हिल्दुओी में आतितन्य अनुदारता गौर मसंकीर्णवा 
भी उसी तह गबल 2 कटी थी। पष्खितों के झास्त्र-जान के साथ श्रग्नेजीदों 
बता पा लिरासी सके जोर पकड़ा जा पड़ा था, शिक्षा की नवीन धारा प्राचीन 
वक्षा है प्रतिकत बह सखी थी, पाणितत्य का अरहकार क्रमश' अन्धकार फैलता 
जा रहे था । पैसे समय भगवान कीशमकृष्ण भश्रपरी अतिमानवीय साधनाओं 
हारा अनेक पस्था से चलफर सिद्व ह। चके थे श्रौर अपने प्रिय शिप्य नरेन्द्र (स्वामी 
पविलेकालन्द) ह। प्रतीगा में बंढे हुए कभी रो-रोकर एकान्त में उच्च स्वर से 
पका रत, | भी माता जगदानी से तकाज के तौर पर कहते, “माता, ग्रभी भी तो 
बढ वे आया । इस समंपष नरेख का विद्यार्थी जीवन था। वह संग्रार-विजयी' 
महावीर अपनी ह गो रज्खल्‍्पनाओं में भूला हुआ, रह-रहकर आग की लपठ की 
तेरए आपने मा जिए संस्ात शी से जन उठता था। 

अगवान' शंकर की जीवन-धटनाओं से स्वामी विवेकानन्दजी की जीवन 
घटनाओं का बहुत कुछ सास्य मिलता है। नरेच्ताथ भी शिव के भ्रश से एक' बहुत 
बाय के सार्वादन के लिए झाये श्रे। !2 जनवरी 863 ई. को उनकी माता श्री 
पभ्ब्रनेश्य री देगी को सपण्य से शिव की ऐसी ही श्राज्ञा मिली थी। वरेन्द्रनाथ के 
विला विश्शनाअदल पहाशय कमकरतते के शिमला मुहत्गे के रहसेवाले एक नामी 
बकील थें। इसका आलीशान मकान इस मुहल्ले में श्रव' भी मौजूद है। ये जिस 
मरहे पर करने |, '४मी तरह शाहखबं भी 4 । इसलिए हमेशा ले-देकर बराबर 
कहने थे । इनका देहास्त होने बए गुवेक नरेच्द्रयाथ पर खब की जबरवस्त चित्ता 
शा पड़ी थी धझोर पंत समय इसकी दुनियां के भयानक भँवर में पड़ जाना पड़ा 
था । सेब तक ये क्षी रामकुष्ण से मिल चके थे श्रौर इसकी हालत वेखकर श्री राम- 
कष्ण की भी विसता ही गयी थी कि कही रैसा ने हो कि महामाया इन्हें भुला दें 
मो! गशार का एक सहांगे कार्य रुका रह जाय। इस विचार से ये श्रीकाली माता 
से! हमके धर्थ-का्ट् की निवास के लिए प्रा्यना किया करते थे। एक बार इन्होंने 
बड़ा भी था माता नाह़ती है कि मोटा वरुण और भोजन मिलता' रहेगा। श्ससे 
ज्यादा माना की राय नहीं होती । उधर मरेख्नाथ' की और हालत थी। धर्म- 
दर्शन श्रादि हो चर्चा मे भूल >0 थे. धरत्क गरेखनाथ-जैसे कट्टर ताकिक को चिढ- 
सी हो रही थी । हक बार इन्होने श्रीरासक़्ण से कहा भी था कि झन में तास्तिक- 
दर्शन वर रहा हैँ) श्रीरामकुण्ण ने उसी तरह शॉत्त स्व॒र॒ ते उत्तर दिया-- 
नास्तिक-दर्गन से भी वे मिलते हैं। संवार का जो कुछ धोड़ा-सा भोग था, उसे 
समाप्त कर उन्‍हें श्री गुग की ही शरण में जाना पड़ा, जिस बात की अप्न-सूचना 
परमहस देव कियती ही बार दे चुके थे! औी रामकृष्ण कह चुके थे कि इसके द्वारा 
कभी योपित-संग ने होगा । स्वामीजी ग्राजीवत तपस्वी, कुपार-जह्मचारी ही रहे । 

नरेद्रनमाथ के भ्रधिष्य-जिह् उनकी बात्य-छौड़ाओं में जगह-जगह जाहिर 
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होते हैं । एक बार किसी शरारत की वजह से सजा की के रे थे । 8 के व 
में, जो सदर दरवाजे की तरफ थी, बन्द कर दियि गये रा हे गा श्मक्षु 
आया, इन्हें देखकर कपड़ा माँग बैठा, इन्होंने तुरव्त एक घोती दे दी । हक 

भाई, बहने या घर के और किसी से तकरार होती, तो ध्राय' फट नाबदान 
की मोरी के पास खडे हो जाते, प्रतिपक्षी को देख तरह-तरह से मुँह बनाते और 
उसे बहते देखकर की व उछालने को तैयार हो जाते, इतने से उसका हौसला परत 
हो जाता, आप विजय-गर्व से फूलकर 5: 3008 लगते । मी 

इतके पिता के वहुत-से मुबक्किल थे। उसमे मुसलमान भी थरे। हर जाति 
का अलग-प्रलग हुतक़का टेगा रहता था। मुसलमातों की फर्सी थी। इन्हें अक्सर 
खँबीरा पीने के लिए दिया जाता था। इसकी का बड़ी विचित्र होती थी। 
पचवर्षीय बालक नरेच्दरवाथ का हुक्‍्का पीने के लिए जी ललचता था। पर साथ 
ही उन्होंने सुन रखा था कि जो मुसलमानों का जूठा खा लेते है उनके सिर पर 
आसमान दूट पडता है। एक दिन इन्होंने सोचा, ज रा देखना है कि कैसे आसमान 
टूदता है। कमरे में कोई न था । एक मुसलमान हाल ही में हवका पीकर बाहर 
गया था और लोग इधर-उधर चले गये थे। मौका देखकर झापने प्राजमाउश की 
““पौने छगे। कडियों की तरफ देखते जाते थे कि कही कोई दुट्ती तो नहीं। 
एक्राएक उनके पिताजी आा गये। वे उदार और गम समभदार थ, बालक 
नरेंत्र पर वेबुनियादी शासन या वबाव डालना उन्होंने उचित नहीं समकका। 

एक बार कलकत्ते में लड़ाई का जहाज आया । नरेखनाथ को भी देखने की 
इच्छा हुई और कई लड़के इतके साथी थे । पर वियम यह था कि पहले मंजूरी 
लेती पड़ती थी, तब जहाज पर चढ़ने दिया जाता था। इसके लिए एक ग्राफिन 
भी खोल दिया गया था। बालक नरेच्द्रनाथ ग्रपनी श्रर्जी लेकर पहुँचे पर दरवाजे 
पर ही रोक दिये गये, दरवान ने इतकी थोडी-सी उम्र -- नन्‍्हा-सा शरीर देख- 
कर, बहुत चिडाया, बहुत मुँह बनाया; कहा, “लो, आप भी चन्ने हैं साहब से 
मंजूरी लेने, भाप भी लड़ाई का जहाज देखेंगे, अपनी सूरत नही देखते ।” उससे 
उन्हे न जाने दिया । नरेन्द्रनाथ भी फॉप जानेबाले लडके न थे | जब सीधे सीड़िया 
न जाने पाये, चब उस इमारत की एक वगल से जाकर पानीचाला नल जो ऊऋप* 
से जमीन तक लगा रहता है, पकड़कर ग्र्जी को धोती की भुर्री में खोॉमकर दुसाकने 
पर चढ़ गये और सबसे पहले ही साहब के सामने पेशः हो गये । इन्हें देखकर साउव 
बडा खुश हुआ । इनसे कुछ सवाल किये, जवाब भी ये तड़ातड़ देते गये शमकी 
उस टूटी-फूटी ग्रंग्रेजी से साहब बडा प्रस॒त्त हुआ और मंजूरी दे दी। अर्जी पर 
साहव के दर्तखत ही जाने पर ये बडे गयव॑ से फिर सीढ़ियों मे उत्तरे। इसी देसकर 
दरबात दंग हो गया। ये भी साहब के दस्तखतस दरवान'की नजर करते हुए कपडे 
कदम वहाँ के बड़े गव॑ से चले और फिर भ्पने तमाम साथियों को « कर लड़ाई 
का जहाज दिखाया । 

इस तरह की साहसिकता के कार्यो से इनका तथाम बचपन भरा हुमा है। 
जब कानेज में पढ़ते थे, तब इनके किसी प्रोफेसर ने कहा था, 'नरेचद्रभाथ प्रपने 
जीवन में कोई जवरद्वस्त निशान छोड जावेगा.।! इसी तरह जब पिता का पेहाल्त 
हो जाते पर गृहस्थी के सचालन के लिए इन्हे भ्रदालत जाना पड़ा था, (उस समय 
अर गम होगे वहंस देख-सुनकर हाकिम ने कहा था, लुब बुत 

ज्छे वकील होगे | 
श्रीरामक्ृषष्ण तो इन्हें देखते ही पहचात्त गये थे कि साक्षात्‌ शिव्र उनके महान 
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आय थे संचालन को जए झ्ाय 7ए हैं। इ* देखते ही उद्दोते कहा था बटा स्सा 
शिया से या वाल करते करने मर आंतों पर फड्ोल पद गये तू भ्रब तक कहा 
रख वर ने रपर उसे सबंध भातिक शिक्षा का पूरा प्रभाव था उ हाने 
साथा साथ उ3 पर वाह जाए [५0 ५३) कर रहा है इस तरह दो तीन 
यारल्यान करके वे ला चमक एक वास गब भौर हर दफा उन्हे पराजित हाना 
पड़ा । के सार ती ऊंट ली रत हद्ण के रपशे से समाधि ही हो गयी थी, इस्हें उसकी 
पढ़ावी हालत भे माल य हमरा, कि घर-द्वार, बाग-बगीचा सब धूम रहे है; इन्हे डर 
लगा, ये निल्यान, “सती मर माँ #, भाई, वहिन हैं।” धीरामक्ृप्ण ने हंसते हुए 
करा था, "प्रठ्ठा अभी गहीं, फिर होगा। श्री रामक्ृष्ण अपने समय के कनकत्तें 
के बष-मेन्त रे आदमियों मे मिल चूके जे, वे अपनी शक्तित तजबीज च्‌ के थे । वे 
ग्रश्गश कहा कछेहव, 'लरेस्द में बड़े लध्षमोंबाला आदमी नहीं मिला। नरेन्द्र 
सब्चिदान-द की मनझबाला 7, मेरा ससुस्थर है। केशव की रोशनी दीये की 
रोशनी | भीर सरम्द्र भमकनता #प्री शरण । यह चाहेगा तो संसार हिला देगा ।” 

गुर शिव के अट मत आकर गे से की रामक्णण के अस्तिम दिनों में नरेख्रनाथ 
मे विचिय बासनाएं होते लगी। कूछ अच्छा ही दे लगता, उनके ज॑से विशाल पाठक 
वे दिल में पुर कीं मे उब्चाटन तैदा ही भेया। एक खिचाव अनुभव करमे लगे, 
जा उतर उतके सर 7 वास चलने वा लिए विवश कर रहा था। इन दिनों भरेख- 
साथ की एक ह्वीव हालत थी | के किसी खीज पर विशेष विश्वास कुछ न करते 
थ। किसी सम्पदांस को खला रन थी ही नहीं । इसलिए इधर कुछ दिनों से 
क्राद्मममाज में नाम दिखा लिया था, वहीं शान्ति पाने के विचार से ब्रह्मविषयक 
गीस आदि गाया करते के । शक बार गाव पर महू पि देवेद्रनाभ के कुछ ग्रादमियो 
के साथ गे भी गये ह7 थे । यह जिम समय का जिक है, उस समय महर्षि उस पी 
नाव के भीतर  यात कर रहे थे। एकाएक नरेखनाथ के दिल में उच्चाटन' को 
भाव झावा । टलॉन सोचा थे लोग जो इस तरद प्राँख-ताक मूँदकर बैठते हैं, ऐसा 
क्यो / क्या शारतभ में हरहें ईश्बर मिले हैं? फिर मुभे क्यों ईश्वर के दर्शन 
नहीं होने ? ' यह सत्र सोच ही सोथेंकिएकाएक दिल में जोश आया, ये छत 
से प्रसश्कर साय मे धीतरश बजे गये और महँपरि से प्रा, “महाशय, कया आपने 
इशयर की देखा 2 7 शहांवि ने कहा, “वत्स, तुम्हारी आँखें ऋषियों की-सी है । 

सरेर्ट्नाथ' विश ही गये | एनके सवाल का यह जवाब न था। यही सवाल 
उर्होंनि श्ीरामकाण से भी किया या । पर वर उन्‍हें घटा ही गश्मी र उत्तर मिला 
था। की रामकष्ण की यूदित थी, पा, हमने ईश्वर को देखा है भ्रौर तुम देखता 
बाही तो सरह भी दिखाया जा सकता है । 

मीशमकरणा के प्रलिम दिनों में तरेंद्याथ ने घर रहता एक तरह से छोड़ 
ही दिगा था । गृइनशाकित का पूरा प्रभाथ उत्त पर पड़ चुका था | तब भाषना में 
भी धरग्द या आहन शारी बढ़ गये थ'। हस्होंने क्षीएमक्ुष्ण की बीमारी की हालत 
में उनसे पद्चा, कया इफछा करते मे गरोर रह नहीं सकता ? ” श्रीरामक्षण्ण ने 
बड़ा, पा, रह सकता है।। मरेख्दाथ, “तो कम-से-कम हम लोगी के लिए आप 
शरीर की शा जरा कीजिए । श्रीसमकृष्ण मे उत्तर दिया, /जों शरीर 
श्रीभ्गवान को थे हाला है, अब किये तश्ह गत शरीर उनसे माँग ले ? श्री राम- 
कृष्ण गे शरीश-वियोग के समय उत्ते जो सभ्रह सवधुवक शिष्य थे, उनमें पर्याप्त 
शवित-संचाए हो गया थो | इनसे नरेन्डमाथ की ही श्रीरामकृष्ण प्रमुख कर गये 
थे। उन्होंने किसी को संन्यास की दीक्षा नहीं दी थी। पीछे इत' नवयुवक संसार- 
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त्यागी गुरु-भाताओं ने संन्यास की आप-ही-आप दीक्षा ले ली। श्र का 
इसके बाद वराहुमगर और फिर आलमबाजाश में मठ 85, ५ न 
सन्यास में दीक्षित त्यागी नवयुवक देश और ससार की कल्याण क 009. श्रम पी 
ईश्वरीय कवच धारण करनेवाले, अध्यात्म-शक्ति से एक-एक महान है भैंगा 
तपस्या में मिविष्टचित्त हुए। कभी सावारण भोजन श्री गुरुजी महाराज हद 
कर पा लेते, कभी केवल चना-चबेना ->गमाजल का भरोसा रहता [जहा न पा 
लोचनों श्ौर जड़ मानवीय बुद्धि की पहुँच नहीं, वहाँ उस अखिल ६ वेडनबा जी 
उस भुवन-सन-मोहिती सहामाया की कौन-सी इच्छा छिती हुई थी, यह कौन के 
सकता है ? जो बहिदृष्टि से बहुत ही सावारण मालूम देता डे उसकी मल्‍्ता 
अन्तर्द प्टि से कितनी विशाल और ग्रदभूत फलदायियी हैं, यह कौत बाढ़ सकता 
हं ? स्वामीजी की साथना की अभिवुद्धि के साथ-ही-साथ देश-पर्यटन आर एकासत- 
वास की इच्छा भी बलवती हो उठी थी। वे हिन्दुस्तान के भ्रमण का इरादा कर 
निकल पड़े । इन्ही दिनों गाजीपुर में रहते समय इस्हें एक अपूर्न दर्णन हुआ्ला। 
गाजीपुर में गंगा-तट पर प्रवह्मरी बाबा साम के एक अद्भुत राजबोगी रहते थ। 
स्वामीजी इनकी तपस्या पर मुखग्ध हो गये । एक किताव ही आपने इनये साग से 
ग्रलग लिखी है । स्वामीजी चाहते थे कि पवह्ारी बावा' से हठगोस' वी शिक्षा 
ग्रहण करें । उस समय इन्हे मालूम न' था कि श्री रामकृष्ण किलनी थे 2 बीज 
अगली हीरा-- इन्हें दे गये हैं। वह ८5४७॥०७ जिसकी कितनी ही जगह अपने बाद 
के जीवन में स्वामीजी ने भ्रावृत्ति की है, जिसकी सत्ता को छी/इकर दिसी दूसरी 
सत्ता को स्वीकार ही नही किया। इस दीक्षा-ग्रहण की घटना में स्वामी भरी के 
उदार हृवय का ही चित्र खींचा गया है । जिस दिन स्वामीजी दीक्षा लेनेबाल थे, 
उसकी पहली रात को स्वप्म देखते हैं कि श्रीरामकृष्ण चारपपई की बगल में खडे 
हुए हैं, भाँखें छलछलायी हुई हैं । सुबह स्वामीजी का इरादा पलट' गया । पर साथ 
ही वे सोचने लगे, मुमकिन है, यह मेरे पहले के संस्कार हों, जो श्री रामक्ृष्ण के साथ 
रहने के कारण तैमार हुए हों, निस्सन्देह यह कमजोरी है। ओह ! वह किसना दृष 
वेदान्तनिप्ठ सानव सन था, जिसने अपनी सत्ता पर जोर देकर गुझ-संक्कारों पर 
भी सन्देह किया। यह सन्देह स्वामीजी के अन्दर ग्राते उनका निएकय फिए बदल 
गया--वे फिर दीक्षा लेने के लिए दृढ़ हो गये। पर गजब | उस शत की भी वही 
दृश्य ! इतना गुरु-भाव जिसे उतका मानवीय मत परास्त नहीं कर सका । दस 
तरह की लड़ाई कई दिनों तक घली । आखिर श्री रामकृष्ण ने समझा दिया कि 
हृव्योग् से बहुत बड़ा लाभ नहीं -- शरीर हजार वर्ष भी जिया तो क्या ? बार- 
वार शरीर की ओर मन दोगे श्रीसच्चिदानत्द को छोड़कर ? बात स्वामीजी थ 
दिल में बंठ गयी । फिर उन्होंने देखा, पव्हारी बाबा की कन्दरा में कीरामफाय 
की तस्वीर टंगी हुई है, वे उसकी अ्र्च॑ता करते है। इस घटना का उद्लेय गा 
गीत सुनाते तोमाथ' नाम की कविता में इस तरह किया है : 
छेले खेला करि तव सने, 
कभ्‌ क्रोध करि तव परे 
जैते चाइ बुरे पलाइये; 
शियरे दाँड़ाइ तुमि रेते, 
लिर्बाक झ्ानन, 
छल-छल आँखी, 
चाह मम मुख पाने | 
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धर्म जे फिटरि 
तक प्‌. ईर, 
किन्तु कमा काए भागी 
बुचि तती करा राय | 
४५ नंनाज, 
आर क साटये प्रवबना ?ै 
परत मम, 
प्रात सात सूस मार) 
कची यों, 
शाम दम, नाम आपि। 
बाय लाख वी जे दाल क्ठे मोर, 
गण्गे वाजएर कर जत्य नर नारी | 
विस्दारे सात वब-को तर्त करदा हैं, कभी तुम पर क्रोध कर दर भाग जाना 
चाहता है. लॉकित नंगे सिरटान खेद हार लिर्वाक श्रानन, छमछलायी श्राँज़ों से, 
परे सूंद की आर सबने 9 यह । तत्काल लौटता है, मुख्द्वारे परों पडता हूँ, परन्तु 
क्षमा की माय व! सु रंध नेती करने। तुम्हारा पूत्र हैँ, दूसरा कौन यह 
प्रग समता सदा 7 सृक्त प्रेत ट, मैर ध्राग-सखा ही । कभी देखता हूं, तुम मैं हो मे 
बुर &ैं। तुम साणा 2, मर कट मे बोगापाणि की तरह। सुम्हारी तरगो में सर- 
नारी बह हाल 7 ।) 
तक बार के बफवई प्रार्ग में रेल पर थे दुसरे दर्जे में। उसी में लोकमात्य 
सलिखक झीर उसे बुछ मित्र भी आा रहेथे। इफे देखकर लोकमान्य के मित्र 
अंग्रेजी सी वालसीय करने लगे कि एसी तरह देश जह्भुम जा रहा' है --जिसको 
देखिए, भगवा श्गाय माघ सना घागाना है । इसफा कुछ विरोध किये विना' वात- 
चीत का सार बी टड जावा। लॉकिमान्य मे संत्यास्तियों का पक्ष ग्रहण किया । 
अग्रश्य एस समय हिसी को सडी सनम था कि यह संच्यासी भी अंग्रेजी जावता 
है | के देश तक एसी तम्ठ बाकीविवाद बनमा रहा । इसके बाद भौका देखकर 
स्वामी जिले कासरद जी का भी कुछ बोलना पड़ा । वह धाराप्रवाह प्रंग्रेजी, उस 
मज़्ान' बायरी की अगली सके मवाजले का सदन शायर ही दुनियां ने दूस रा पैदा 
किया ही। लोग भरवभमूग्चन्द हो गये । बड़े शमतरि। लाकमान्य ने स्वाभीजी को 
अपने मकान मे लिमस्बिस किया । 
हिमालय-अ रज, उन्लर्जशिम, शजपवाना, अलवर, खंबी आदि रजबाड़ों 
में घ्मकर हयाओी जी फम्श: इक्षिण' की ओर बढ़ते लगे। इस समभ इसके जिते 
गुसभाहवी से इसकी मुजाकाय हुई थी, ने जोंग बतलातें हैं कि इतके मूख्मण्डल पर 
तपरथा की मद भव ज्वीति प्रा रधी थी, कास्ि बढ़ी ही विम्य हो गयी थी। इस 
संगय प्रमेगिका में जी सब लर्म-गरसबन होनिवाला था, उसकी खबर स्थामीजी को 
रमबा हें में रहने समय लग चूक श्री और कुछ राजकर्म्रारियों के कहने से इतकी' 
तुचछा भी वहाँ होते की हो रही थी, पर साधन नहीं सिल्न रहा था भी र ये अपने 
विधाशनुूूख सागुतणडण से ही सोचती की आशा रखे हुए थे। इनकी यह इच्छा 
भद्रास के कुछ यथा व उन्‍्नविकामी तवयूबक विद्यायियों और मिश्रों से पुरी हुई । 
घूमने करते हुए स्वायी जी मड़ाय मडे ये और उन्हें सहायता का औैत पिला ! 
उसे समय सर्म-महासभा के बहुन उ्थादा दिन तहीं रह गये थे । स्वामीजी को वहाँ 
समय से पहले ही जाता था। कारण निमन्‍्तरण था ही नहीं । कुछ पहले से जाने पर 
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ही वहाँ वे अपने लिए जगह कर सकते थे हे ऐसा ही हुआ। बम्बई से जहाज द्वारा 
जापात की सरफ से होकर स्वामीजी अमेरिका रवाना हों गये। किताबों द्वारा 
चहले से सवकुछ समझे हुए रहने पर भी अंग्रेजी सभ्यता का अ्त्यक्ष व्यावहारिक 
ज्ञान इन्हें नही था, इसलिए बहुत जगह इन्हे घोला खाना है कक हम गये । 
महासभा के पहिले अमेरिका में इनके कई भाषण हुए जिनसे इसकी स्याति बाफी 
हो गयी। एक वार प्रोफेसर राइट झाहब ने महासभा के निर्वाचन कमेदी के एक 
प्रमुख को इनका परिचय-पत्र लिखते हुए लिखा था-यह मनुष्य हमारे बिग्ब- 
विद्यालय के सम्मिलित सव प्रोफेसरों की तुलना में भी अधिक विद्वान है। स्तर मी- 
जी इतसे मिलते गये कि महासभा में इन्हे भी स्थान मिले, बोलने का मौका दिया 
जाय | पर वह परिचय-पत्र कहीं खो गया। भूख के मारे परेशात होकर भीख मागने 
लगे पर जहाँ कहीं खड़े हुए, दरवानों ने हटा दिया। दूर रारते पर जाकर शिविल 
हो गये। एकाएक देखते है कि एक महिला बड़े चाव से इनकी तरफ बढ़ रही है। 
इस महिला-रत्त की दृष्टि महल के ऊपर से दूर खड़े स्वामीजी पर पड़ी थी। ड्बल्यू 
हैल महाशया एक करोड़पति अमेरिकन की पत्नी थी। बह स्वामीजी को अपने 
महल ले गयी और वहाँ उन्होंने स्वामीजी का खूब ग्रादर-सत्कार किया। फिर 
उनकी कृपा से महासभा-प्रवेश की कुल कार्यवाही ठीक हो गथी | . 

शिकागों शहर में 4893 ई., [वी सितम्बर को महासभा बेठी | उसमे 
स्वारीजी की कितनी बड़ी विजय हुई, यह प्रसंग विश्व-विश्वुत है। कहते है, पहले 
ईस्गई-धर्म की प्रतिष्ठा बढ़ाता ही इस महासभा' के प्रधिवेशन का उद्देश्य था। 
परत्तु इनकी वक्‍तृता से वह मतलब बदल गया। जनता पर इनकी ववतृताओं का 
इतना बड़ा असर पडा कि दूसरे किसी वक्ता की वहाँ जमायी न जमी | दुसरे गोग 
बोलते तो श्रोवा स्त्री-पुरषों की मण्डली दिल-बहलाव करती, गफ्शप लाती, 
दिल्लगी-मजाक में समय बिता देती । दर्शकों को रोक रखने के विचार से प्रेमीडेण्ट 
को कहता पड़ता कि पीछे से स्वामी विवेकानन्द का एक भाषण होगा। उस 
थोडी देर के आनन्द के लिए श्रोता घैयेप्रुवंक बैठे रहते। वहाँ वेदान्सबेश 
अपौरुषेय ज्ञान राशि, पुनर्जेन्म आ्रादि सतातन धर्म के भावों के प्रतिपादन के 
प्रतिरिक्त भारत का दारिद्रय, उसे रोटी मिलनी चाहिए - धर्म नही आदि विणयी 
को आपने बड़ी खूबी से निबाहा। ईसाई धर्म की जो शाखाएँ यहाँ खली ह़र्ई है, 
इन बुत-परस्त हिन्दुओं के उद्धार के लिए, इससे उनके धर्म-प्रचारकों की ही सदियों 
का सवाल हल होता है, न कि हिन्दुस्तानियों के घर्म का सवाल | दस तरह मिश- 
नरियों की पोल खोली | 

अमेरिका में स्वामीजी के विरोधियों की संख्या भी काफी थी। उन लोगो से 
स्वामीजी को नीचा दिखाने की कोई तरकीय' उठा नहीं रखी। हर तरफ री 
आजमाथा। एक बार तो इनके वासस्थान में, जहाँ ये सोते थे, रूपरंग और यान 
से अप्सराओं को भी परास्त करनेवाली युवतियाँ भेजी गयीं, पर प्राजीयन-क सार 
इने अदुभूत तपस्वी का झासन नही डिगा। शरमाकर बे लौट गयी । जार मे जब 
वस्त्राभाव से इन्हें कष्ठ हो रहा था, तब इनके दुश्मनों ने लिखा था, “जाट मे 
शंतान जहूर मर जायेगा ।” इन दुश्मनों में भारतीय भी ये । 

कु भ्रमेरिका में कई साल प्रचार करने के पश्चात्‌ स्वामीजी योरप होक* ेश 

लौटे । अमेरिका में ही इन्होंने क्लास करना आरम्भ कर वियया था। शाजयाग पर 
व्याज्यान ही चुके थे। जर्मनी, फ्रांस, इटली, इंस्लैपड आदि स्थानों मे भी भपने 
भअमण किया । इंग्लैप्ड में इन्हें बडी कडी मिहतत्त उठानी पडी। इन्होंने लिखा 
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है, इग्लैण्ड के लोग कोई नयी बात बहुत जल्द नहीं ग्रहण करना चाहते 
उनकी खोपड़ी कुछ ठोस होती है । पर जब कोई बात इनकी ग्रक्‍ल से धैस जाती 
है, तब ये उस छोड़ते भी नही। ज्ञानयोग की वक्‍तृताएँ इंग्लैण्ड में दी गयी । वहाँ से 
द्याप 897 ई., 5 जनवरी को कोलम्बों लौटे। उस समय मिस्टर और मिसेस 
सेवियर तथा गुडविन साथ थे। 'कोलम्बों से अलमोडा' नाम की पुस्तक में जो 
उत्तमोत्तम वक्‍तृताएँ संगृहीत हैं, वे इसी समय दी गयी थी। संक्षेप-लेखक गुडविन 
साहव इनके साथ ही थे । 

यहाँ झाकर इन्होने श्रीरामकृष्ण संघ को एक नवीन जीवन दिया । गगा के 
उस पार ह॒वड़े की तरफ बेलूड़ वामक स्थान में कुछ जमीन खरीदी गयी । वही मठ 
की स्थापता हुई | बिखरी हुई शरवितयों को इन्होंने संगठित रूप दिया | श्राज भारत- 
वर्ष मे जगह-जगह श्री रामकृष्ण मिशन की शाखाएँ फैल गयी हैं। सत्य सनातन धर्म 
के उदारभावों के प्रचार के लिए स्वामीजी ने दो सवाद-पत्र निकलवाये, एक बंगला 
में 'उद्बोधन और एक अग्रेजी में प्रबुद्ध भारत! । हिन्दी में भी पत्र निकालने का 
आपका विचार था पर शायद साधनों के अभाव के कारण श्राप सफल नही हो सके, 
अब' समन्वय द्वारा उस ग्रभाव की पूर्ति हुई है। स्त्रियों की शिक्षा के प्राप बड़े ही' 
पक्षपाती थे । सिसस्‍्टर निवेदिता के प्रति उनका पहला उपदेश था --भारत को प्यार 
करो | इसी आदेश की पूति के लिए उन्होंने ्रपता' जीवन दे दिया | बागबाजार में 
बालिका्ों की शिक्षा के लिए एक स्कूल खोला गया, जिसमें ये श्रजीवन श्राचार्या 
रहीं--उस विलास के नन्दत-वन की स्वाधीन कोयल ने भारत को प्यार करने के 
कारण बागबाजार की भनन्‍दी गलियो में घूमना स्वीकार किया। 

भारतीयों के लिए जा लोग स्वामीजी से पूछते थे कि हम क्या त्याग करें, वे 
हमेशा उत्तर पाते थे, तुम्हारे पास है ही क्या ? पश्चिमवालों के लिए कहते थे, 
उन्होने' भोग की मदिरा खूब पी है, अब उन्हें त्याग की जरूरत है --सच्चे अभ्रमृत 
की। अ्रमेरिका में वेदान्त-पचार की भूमि तैयार है, यह समभकर स्वामीजी प्रचार 
की एक मजबूत नींव डालने के उद्देश से दोबारा अमेरिका गये । झव के स्वासी 
तुरीयातन्दजी भी उत्तके साथ थे। फिर स्वामी भ्रभेदानन्दजी गये। श्रव वहाँ कई केर्द्र 
खुल गये हैं और रामकृष्ण मिशत के कई साधु इस कार्य का संचालन करते जा रहे 
हैं। समन्वय के भ्‌ तपूर्वे सभ्पादक स्वाभी माधवानन्दजी इस समय वही पर हैं। 

जिस तरह स्वामीजी भारत के यथार्थ नेता कहे जाते हैं, उसी तरह बंग-भाषा 
के युग-प्रवर्तक लेखक भी । पीछे की थोड़ी-सी जिन्दगी में भ्रपने साहित्य का बहुत- 
सा हिस्सा स्वारीजी ने अंग्रेजी में ही लिखा है, परन्तु जो कुछ भी थोडा-सा बंगला 
में लिखा है, वहू एक युग-अवत्तंन के लिए काफी है। वह तेज, वह निबाह दूसरी 
जगह देखने को नही मिलता । भाषा के द्वारा जाति के जीवन की परीक्षा करता 
स्त्रामीजी अ्रच्छी तरह जानते थे । उन्होंने कई जगह इस पर अपने विज्ञार प्रगट 
किये हैं और अपने 'उद्भोधन' पत्र की भाषा को अपनी ही निरूपित स्टाइल पर 
रखते भी थे, वही अनुशासन वहाँ झ्ब भी माना जाता है। 902 ई., 4 जुलाई 
को, भारत और संसार की कल्याण-साधना कर वे महापुरुष एक सच्चे भारतीय की 
सर्वबेतोमुखी प्रतिभा का परिचय देकर महासमाधि से अपने झाचार्य भगवान 
श्री रामकृष्ण देव के पास प्रस्थान कर गये | देश सहस्तमुखी प्रतिभा से जाग उठा । 


[ समन्वय मासिक सौर फाल्गुन सवत' [985 वि. फरवरी-मार्च 
928 सग्रमह में सकलित 
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उत्नीसवीं शताब्दी का मध्यकाल भारतवर्ष के मानसिक महाविप्लव का काल है। 
पाश्चात्य शिक्षा तथा सभ्यता के प्रवाह से चंचल देश की मानसिक गति को निय- 
मित तथा केन्द्राभिमुखी करते के लिए 8088 कितने ही प्रतिभाशाली मेधावी 
महापुरुषों का भारतवप में आविश्वावि हुआ है! स्वामी दयाननद सरस्वती, राजा 
राममोहन राय, मह॒षि देवेनद्रनाथ ठाकुर, श्री केशवचख सेन आदि प्रचारक तथा 
धर्म-संस्थापको ने जन्म ग्रहण कर देश की ग्राध्यात्मिक धारा को शक विशेष पक्ष से 
प्रवाहित किया है। इसका उद्देश यह था कि अग्रेजी शिक्षा का प्रभाव लेकर भी 
लोग भारतीय बने रहें। परच्तु आर्यंसमाज या ब्राह्मसमाज वे द्वारा हिन्दुओं के 
सनातन सत्य की विशेष कोई मीमांसा नही हुई--किसी के' सल्दियन्न मत का तृत्त 
कर देनेवाला उत्तर कहीं से नही निकला । उन स्थलों में अपनी ही मोलिकता, अपने 
ही सुधार की वीणा वजी है। बजती आयी 32208: के भूले हुए स्वरो से 
पहचान नहीं करायी गयी । इसका कारण यह था कि वहाँ कोई ऐसा बतिभाणा री 
यथार्थ भारतीय नही था, जिसने ई श्वर-साक्षात्कार करने के पश्वातू रागाण-सक्षापत्रा 
की ओर ध्यात दिया होता। उनका कार्य बौद्धिक था। परन्तु भारतवर्ष जिग 
सत्य की बुनियाद पर प्रतिष्ठित है, जिसे वेदान्तवेद्य सर्वव्यापक विभ्र कहते #, 
जिसके सित्रा दूसरी किसी वस्तु का अस्तित्व ही नही मिलता अथया जिराने बिना 
किसी दूस री वस्तु के अस्तित्व का बोध ही नहीं होता, जरूरत थी भारतवर्ष के 
अभाव की भाषा वहाँ पहुँचती---उस कामना-कल्पतर के निकट, जिश्की कृपा से 
श्रभाव की पूत्ति होती है, साधारण मनुष्य प्राप्सि का प्रसाद लाभ करनते हैं, ऐसा' ही' 
हुआ भी | सर्वव्यापक चेतन विभू से उतरकर, श्रप्ट ज्ञान, पाश्वात्य-वहु-दर्शन- 
पाउ-भ्रानन्‍्त-पथ मनुष्यों को भारतवर्ष की भह्य विज्ञानमयी शान्ति, ज्योति, अनेका- 
नेक धर्म-पथ-प्रवाह, महान व्यक्तित्व दिखाने, सम फाने, सिल्नलाने तथा विश्य मानस 
को परस्पर ज्ञान-सम्वद्ध करने के लिए भगवान श्री रामक्रष्ण देव ज्ञान, भक्ति, पर्म, 
योग आदि का समच्वय लेकर युगावतार के रूप से अवतीर्ण हुए। भारतवर्ष के 
तत्कालीन धर्मविप्लवों में श्रीरामकृष्ण का उदय विशेष महत्त्व रेल है 

वर्द्ममान जिले के कामार पुकुर नामक गाँव में 7757 शकाब्द मे श्रीराम- 
कृष्ण भूमिप्ठ हुए । इस समय इनके पिता श्री खुदीरामजी की उम्र 67 साल की 
और माता श्रीचन्धमणिजी की उम्र 45 साल की थी। श्रीरामकृष्ण कै दो बड़े भा 
ओर थे, रामकुमार और रामेश्वर और एक बड़ी बहन कात्याथनी और धक्क छोफी' 
सर्वेमंगला। इनके कुलदेवता रघुवी रजी थे। कहते हैं, मात! चकामणि मे स्वृष्क मे 
देखा कि जैसे रघुवीरजी कह रहे है कि मैं तुम्हारे पुनरूप में भूमिप्ठ होऊंगा । 

यह एक साधारण ब्राह्मण परिवार था। परन्तु आचार और मिध्ठा में यह 
इतना लग्न रहता था कि गाँव तथा अडोस-पड़ोस के लोग इस घने की कापी 
इज्जत करत थे। यह परिवार राढ श्रेणी के ब्राह्मणों का था। श्रीरामकष्ण ग्रपती 
पिता के बारे में कहते थे कि वे जब खड़ाऊँ पहनकर चलते थे, तब धाँव के दूकान- 
द्वार उन्हें देखकर खड़े हो जाते थे। तालाव में जब वे नहाते थे तथ कोई वहाँ 
जाता तन था । इस परिवार ने कभी शूद्रों का दान प्रहण नहीं किया । 

ही उुष्ट सस्कारों के ग्रलावा घर की इस निष्ठा और की छाप 
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जाता था, गंदाधर था। गदाघर के भविष्य-जीवन के लक्षण उनके वाल्यकान से 
ही प्रकट हो रहे थे। बालपन से वे सरल, सत्यवादी, मेधावी तथा मध्रभाषी थे । 
शॉववाले पूजा-पाठ झादि के समय गीत-नाटक आदि किया करते हैं। गदाबर बडी 
तललीनता से यह सव देखते थे और इनफी वारीक-से-ब/रीक चुटि भी समझ जाते 
थे। वरद्धमान से काम्ार पुकुर होकर एक झाम सड़क पुरी तक गयी है। उससे 
होकर प्राय साधुओं का दल चला करता था। पान्थशाला मे विश्राम करने- 
वाले साधुओं से ये प्राय. मिलते और उतकी वाणी सुना करते थे। एक वार 
जब ये बहुत छोटे थे, श्रापाढ के मेघाकाम में उड़ती ह६ई बलाका पंक्ति देखकर, 
प्रकृति के भाव सौन्दर्य मे ऐसे यग्त हुए कि बेहोंग हो गये । एक बार कुछ स्चियों 
के साथ देवी-दर्शन करने जा रहे थे। स्त्रियों ने इन्हे देवी की 'लाचारी' गाने के 
लिए कहा, ये गाते हुए भावावेण में बंहोश हो भये। इन्हें तकल करना भी खूब 
आता भा'। एक बार पडोस के एक भले आदमी ने इन्हें अपने घर की श्रौ रतो के 
बीच जाने से रोका। इस पर ये घिढ़कर वोले कि मैं तुम्हारे सामते ही जाऊंगा । 
फिर एक दिन स्त्रियों के कपड़े पहुनकर उस श्रादमी से आश्चय पाने की आजा लेकर 
घर में दाखिल हो गये और औरतों से मजे में गप लड़ाना श्रारम्भ कर दिया | जश् 
बडी देर हो गयी और भोजन का समय आया तब घरवाले इन्हें खोजने निकले 
और चारों तरफ नाम ले-लेकर झ्रावाज लगाने लगे । इन्होने सुना तो भीतर ही से 
वोले, “मैं यहां हूँ, झाथा ।' स्त्रियाँ प्र मर्द इसमे बड़े कायल हुए । फिर कभी इस 
तग्ह का हठ गदाघर से नहीं किया गया । 

गंदाधर की शिक्षा गाँव के मदरसे में हुई थी। वे बंगला पढ़ना“लिखना, 
हिसाब रखना आदि आ्रावश्यक काम अपनी मातुभापा में कर लेते थे । 

पिता के गुजर जाने पर इनके वड़ भाई रामकुमार पर दुनिया का कुल भार 
आ पड़ा। वे कलकत्ता चले गये और भामापुकुर में एक विद्यालय खोलकर वालको 
को पढ़ाने का' काम करने लगे। थे ज्योतिष और स्मृति के पण्डित थे। इसी समय 
गदाधर भी एक बार भाई के पास कलकत्ता आ्ाये। इस समय इसकी उम्र 7-8 
साल की थी | 

परिवरतेत के साथ-साथ गदाधर के जीवन को बिलकुल ही बदल देनेवाली 
एक घटना इस प्रकार है । रानी रासमाणि के देवी-मन्दिर की प्रतिष्ठा थी। कलकत्ते 
के जानबाजार की रहनेवाली प्रसिद्ध रानी रासमणि शूद्र वंश की थी | उनके पवित्र 
हुदय में मन्दिर-सिर्साण तथा देवी-प्रतिष्ठा की वात पद हुईं। परन्तु उनके यहाँ 
का पानी भी उन दिनों कोई उच्च वंशवाला नहीं पीता था। समाज भे उनका 
स्थान बहुत ही गिरा हुआ था। इस विचार से उन्होने जहाँ कहीं पण्डितो की 
सलाह ली, स्तव लोगों ने एक ही स्वर से उन्हें अतधिकारिणी ठहराया और 
सन्दिर-स्थायना तथा देवी-प्रतिप्ठा की सलाह न दी। शूद्रों से कोई सम्बन्ध न' 
रखने पर भी गदाधर के बड़े भाई पण्डित रामकुमार ने रानी को अ्धिकारिणी 
मान, शास्त्रीय उक्ति उद्धृत कर उसके पास अपना सम्तव्य भेज दिया। इससे रानी के 
हृदय में साहस आया और उन्होंने पण्डित रामकुमार की सम्मति के अनुसार मन्दिर 
तथा प्रतिमा-प्रतिष्ठा का निश्चय कर लिया। कुछ ही दिलों में गंगा के तट पर 
कनलकते से कोई पाँच मील उत्तर, एक बगीचा खरीदकर वहाँ रानी ने विशाल 
ठाकरबाड़ी की नींव डलवायी जिसमें द्वादश शिव-मन्दिर तथा एक बृहत देवी 
मन्दिर जनवाये श्लौर घनेक मकान तथा शालाएं बनीं 

प्‌ रानी के रहे प्रतिष्ठा हो खुकने पर रानी ने 


च्च् 


और इस तरह आते-जाते यहीं ठहर गये। पुजारी के स्थान पर की कर ली। 
गदाधर पहले देवी का अस्त-प्रसाद न खाते थे। रोते हुए एक बार माता से कहा 
भी था, "माँ, भ्रन्त में तूने शूद्र का अन्त भी खिलाया। पर विकल दी 

इनके हृदय में ईश्वरानुराग पहले ही से प्रबल था। गे यहाँ झान पद, उम्र बढ़ने 
के साथ-ही-साथ, वह भौर भी प्रवल हो उठा। देखते-देखते गदाधर की वृत्ति 
विलकुल ही बदल गयी। जिस समय उन्होंने पुजारी का पद ग्रहण शिया भा, उस 
समय उनकी उम्र 2! साल की थी। इन्हें ठाकुरबाड़ी के श्री राधाकान्तजी के 
पुजारी की जगह दी गयी थी। इन्होने कुछ ही दिच थ्री राधाकान्तजी की पूजा वी 
थी कि व्याकुलता इतनी वढी कि फिर पूजा का नियमित कार्य यथास्रमय करना 
दु साध्य हो गया। चुपचाप बठे रहते, कभी काली मन्दिर मे जाकर माता से प्रार्थना 
करते। ससार की तरफ से बिलकुल उदासीन हो गये । भगवह गन के लिए चित्त 
में सदा व्याकुलता का सभुट उमडने लगा। धीरे-धीरे उनके अन्दर शक तरद्न का 
उन्माद पैदा हो गया, जिसे प्रेमोत्माद कहते हैं। इस पर रानी रामभाणि के जामाता 
वावा मथु रनाथ विश्वास ने इनकी रक्षा का भार प्रहण क्रिया'। गदाघर को तरपः 
मालिक को इस तरह खिचा हुआ देखकर दूसरे नौकर, जो कुछ ज्यादा तनस्वाद़ 
पाते थे श्रौर मुहरिर का काम करते थे, जलने लगे। परन्तु मशुर बाबू गदाघर पा 
बडी ऊँची निगाह से देखते थे | उन्होंने एक दिन कहा, “बाबा, तुम्हारे भीतर और 
कोई नही केवल ईश्वर विराजमान है (” इस तरह की और बहुत बडी-बट्टी बाते 
मथ्र बाव्‌ ने श्रीरामकृष्ण के सम्बन्ध मे कही है। श्रीरामकृष्णजी के साथ रानी 
रासमणि के उत्तराधिकारी जामाता मथुर बाबू का बहुत घनिष्ठ सम्दन्ध हो गया । 
पीछे से श्री रामकृष्ण के साथ उन्होंने तीर्थाटन भी किया था। 

866 ई. से कुछ पहले ही श्रीरामकृष्ण का विवाह हो गया था। इस समय 
इनके अन्दर साधना का तीन प्रवाह चल रहा था। कहते है. कई जगह लडकियों 
की खोज की गयी, परन्तु किसी ने इल्हे पागल समझकर कन्या देता उचिन नहीं 
समका | इधर घरवाले इन्हें संसारी बनाने की फिक्र में बेतरह लगे थे | जब स्वोज- 
कर हैरान हो गये, तव एक दिन इन्होने खूद कहा, वहाँ देखो, निशान ईउब+ के; 
यहाँ से लग चुका है (वह सेरे लिए आयी है) । कामार प्रुकुर से दो फोस की द््णे 
पर जयरासबाटी में लोगों ने तलाश की, वहाँ कन्या मिलन गयी । विद्याह के समय 
श्रीरामक्ृष्ण की उच्च 23 साल की थी और इनकी पत्नी श्रीसारदासाण देवी की 
उम्र 3 साल की। इनका जन्म [775 शकाव्द 8 पौप कृष्ण 7 तिथि को ज्शा भा । 

विवाह के पश्चात्‌ पुराण-मत की साधना करते हुए, क्षीरामकण ने श्रीमती 
राधा के मधुर भाव से श्रीकृष्ण की साधता की और इस महाभाव की उपासता में 
सिद्व हुए। इस भाव के सम्बन्ध में उन्होंने कहा है कि परमात्मा सेमिलते स्पा 
कोटि-कोटि रमण सुख ग्राप्त होता है। हु 

फिर श्री रामचद्धजी की उपासना में उन्होंने अपने भीतर गहाबी रखी का दाष्य- 
भाव धारण किया। इस वरह कुछ काल उन्हीं के भाव में रहे । इस समय उन्हे 
चना और कच्चे फल बहुत रुचते थे । डाल' १२ बैठना बहुत प॑श्ताद था । महाधार 
आऔीरामकृष्ण ने शीघ्र ही इस भाव में भी सिद्धि प्राप्त की भौर भगवान श्री रामचस्- 
जी के दर्शन' किये | 
यु में ई को वद्धि हुई तव से पूजा झादि कय कश्स 
हज्नभारो करते थे ये के बह पाई 


इन्हें ही पुजारी के रूप से नियुक्त किया। भाई की मदद के लिए गदाधर भी थाये 


के गुजरने के वाद आये थे श्रीरामकृष्ण विवाह होने के करीब एक साल बाद 
दक्षिणेंड्वर लौटे थे । विवाह के 5-6 महीने बाद वे प्रथानुतार एक बार ससुराल 
भी गये थे। वहाँ कीतेत मे स्वय भी खूब नाचे और गाया। वालिका पत्नी पर 
अवश्य ही पति की इस भगवत्‌-प्रेम-विद्लुलता की मुहर विना लगे न' रही होगी । 
वालिका-जीवन मे ही उन्हें पति के स्वरूप की पहचान हो गयी होगी। यह कुछ 
आावश्यक-सा था। इसकी सार्थकता हम उनके भविष्य जीवन से लगाते है। जसे 
ओऔरामक्ृप्ण के दिव्य परमाणओं का संघोग उनके बाल-काल से उन्हें पविघ्ता की 
उच्च भूमि तक ले चलने के लिए ही हुआ हो । 

ब्राह्मणी' नाम से परिचित एक विदुषी स्त्री से श्रीरामकृष्ण ने तन्‍त्र की दीक्षा 
ली | ब्राह्मणी को श्रीजगदम्बा की भाज्ञा हुई थी कि वे श्रीरामकृष्ण को तनन्‍्त्र की 
दीलः दें। इसीलिए वे इनके पास ग्रायी थीं। उन्हें देखकर ब्लाह्मणी चकित हो 
गयी । इतना बड़ा महाधार पुरुष उन्होने नहीं देखा था। इनके सम्बन्ध में उन्होंने 
बडी-बड़ी उक्तियाँ की है। उन्होंने कहा है, “बेटा, तुम्हें राधिका का महाभाव हुआ 
है ।” जिस समय इनकी देह जल रही थी शौर अनेक प्रकार की दवाएँ करने पर 
भी शान्ति नहीं हुई, ब्राह्मणी के बतलाये हुए उपाय से जलन' ठण्डी पडी थी। अस्तु, 
ब्राह्मणी के दीक्षा देने की बात कहने पर, श्री रामकृष्ण मन्दिर में गये और भव- 
तारिणी काली माता से आज्ञा माँगी। माता ने इन्हें दीक्षा ग्रहण करने की भ्राज्ञा। दे 
दी | इसके बाद इनकी तान्त्रिक साधना शुरू हुई और बहुत शीघ्र ही ये उसमे 
सिद्ध हुए । कहते हैं, 64 तन्त्रों में से एक-एक करके सभी में श्री रामकृष्ण सिद्ध हुए 
और 'ब्राह्मणी' भैरवी इस सबकी पारंगत आचार्या थीं। तनन्‍्त्र की साधना श्री राम- 
कृष्ण ने दक्षिणेश्वर के बेलतल्ले में की थी | बहीं बाह्मणी की सहायता से एक पच- 
मुण्डी आसत इनके बैठने के लिए तैयार कराया गया था। कहते हैं, महाभाव के 
कारण साधना-काल भें इतके शरीर का ताप इतना बढ़ गया था कि देह में लगी 
मिट्टी पके श्रॉँवे की मिट॒टी की तरह पीली पड जाती थी। कोई देह छ नहीं सकता 
था। ब्राह्मणी एक बहुत मोटी चादर श्रोढ़ाकर ऊपर से इन्हे पकड़कर गंगा में खूब 
नहलाती थी । 

इसके पश्चात्‌ दो साल तक इन्होंने! जगद्धात्री जगदम्ब! की सखीभाव तथा 
दासीभाव से साथता की । इन दिनों ये स्त्रियों की तरह कपडे तथा गहने पहनते 
थे। कालीजी की पूजा करते समय भी स्त्रियों की तरह तमाम देहू ढके रहते थे । 

कुछ दिनों बाद दक्षिणेश्वर में तोतापुरी आये। ये अ्रद्व॑तवादी थे । श्री राम- 
कृष्ण के ह्वदय में बहुत पहले ही से अद्वेतवाद की साधना' करने की इच्छा हो रही 
थी। तोतापुरी ने इन्हें उचित अधिकारी जानकर इनसे कहा भी । ये पूर्वोक्त प्रका र 
से श्रीकाली माता से आज्ञा लेने के लिए गये और सम्मतति मिल जाने पर सीखने 
के लिए राजी हो गये | उस समय तोतापुरी से इन्हें संन्यास लेता पड़ा। चूँकि इस 
अ्रद्धतवाद की शिक्षा में श्रीरामकृष्ण ने तोतापुरी से संन्यास की दीक्षा ली थी, 
इसीलिए श्री रामकृष्ण मिशन के सत्यासी 'पुरी' सम्प्रदायवाले 'अ्रद्गतववादी' कहलाते 
है। पूर्व ही सिद्ध श्रीरामकृष्ण को तीसरे ही दित' निविकत्प समाधि हो गयी। 
तोतापूरी देखकर अवाक्‌ हो गये । उन्होने भ्राश्वर्य' प्रकट करते हुए कहा-- भरे ! 
यह क्या ! पश्चात श्रीरामकृप्ण को होश होने पर, कुछ काल बाद तोतापुरी' ने' 
जाता चाहा। तब ये भावस्थ होकर बोले --प्रभी नही, तुम्हारा काम हो जाय तब । 
इस तरह गुरु भी को पकडकर प्रद्व॑तभूमि में गये प्रद्न॑त साधना के 
समय ने कहा बार-बार माता की मूति सामने भ्राती थी बार 


बार मेरा मार्ग रोककर वे खड़ी हो जाती थी। तब मैंने जात की तलवार से ड्यका 
सिर काट डाला | दस समाधि हो गयी ।” विचार और ज्ञान का ही उन्होंदे अद्वत 
मार्ग का बुस्य अवलम्ब बताया है। जब ये अद्वत माग को साइना कर पत्र थ सब 
बआह्यणी इनसे कहती धीं--बेटा, इस मार्ग की छोड दो, इसस भकतिनाट देती ४ । 
इस समय कौन' जानता था कि श्री रापक्ृप्ण की यह इतनी साधव। सार दी शिक्षा 
के निए है, वे यूगावतार थे, लोक कल्याण के लिए, अनेक वर्सी के िलानस्दाउन 
के लिए आये हुए थे, उतकी अपनी झुक्ति तो बहुत गहने है। चफी थी, पड़ सव 
लोगों को विश्वात् दिलाने के लिए सब मार्गो का सासतत्त्व सा्कते के लिए था, 
जिसका फल है कि स्वामी विवेकानन्द ने सब धर्मो को एकता' तथा वेदास्त वी 
सार्वभौमिकता का प्रचार किया । ह 

श्रीरामकृप्ण के साथ रहकर घोर वेदान्ती तोतापुरी भी भक्ति वत्त्व बते घानन 
लगे थे | कुछ काल बाद वे चले गये । श्रीरामक्षप्ण ग्रहत ब्रह्म में मम्न रह्ने। 
एक बार एसी' समाधि लगी कि छः मह।ने तक भोजन-पावी कद, जदकाप्ठवल ही' 
रह गये। इस समय एक साथ आया, वह इन्हे डप्डों से मार-+/रकर होश में लाता 
शोर कुछ दूध पिला देता था । इस तरह इनके शरीर की रक्षा हुई | योगशास्पर मे 
लिखा है कि मिविकत्प या निर्बीज समाधि मे 27 दिन तक जर्र।+ रह सकते 9 

इसके अलावा और भी झनेक मार्गों से श्ीरामक्षष्ण ने साधना बोी। कंठार 
साधना के कारण इनका स्वास्थ्य टूट गया। इन्हें अतिसार की बीमा री हो गयी । 
रोगमुक्ति के लिए कव्राज गगाप्रसाद सेन की चिकित्सा होने लगी | प० उससे 
कोई फल नहीं हुआ्ना । भ्रन्स में ये अपने गाँव चले गये। झब ये कामार पूकुर विवाह 
के सात वर्ष बाद गये थे। सात वर्ष कठोर साधना में, घोर प्रेमोन्‍्माद से बीते थे | 
गाँववालों ते इन्हें वड़े श्रादर से लिया श्रौ र प्रायः हर जयत के लोगों ने मिश्ठान्न 
आदि ले-लेकर इन्हें खिलाया। एक डोम ने अपने यहाँ से पका कटलल लो एर 
दिया। इन्होंने बड़े प्रेम से खाया। इसी समय इनकी पत्नी श्रीसारदादिवी भी एनकी 
आज्ञा से अपने मायके से इनके दर्शन करने के लिए थ्राथी । इस समय उनकी उस 
84 साल की थी। पति के सम्बन्ध में गॉववालों की कहनावत वेः सनुसार गून रख्या' 
था कि इनके पति पागल है। श्राने पर इनकी यह प्रम-बारणा दूए ही गयी। 
इन्हीने देखा, पति सदा-सर्वेदा ईश्व र-चिन्तन में लीन रहते हैं। गाववाल तथव अर 
जगहों के लोग उनका सम्मान करते, उन्हें साक्षात्‌ भगवान को माति समझ फ्रर 
अणाम करते। पति की पविज्ञ भावना उनके शुद्ध चित्त को पव्िथ्षता गे ग्रोर भी 
घर्नीभूत करने लगीं । 

कुछ काल देश में रहकर श्रीरामक्ृष्ण स्वस्थ होकर फिर काली बडी क्षा गसे 
और कुछ दिनों बाद तीर्थ-पर्यटन' के लिए निकले । साथ में मथण्ब्रात भी थे | 
शी में अनेक प्रकार के साधुओों और सन्यासियों से मिये। एक दिल बहा उससे 
वर्शत किया ->मणिकर्णिका में जो लाशें फूंकी जा रही थीं, उनकी जिताओं की 
बगल में खड़ी हुई प्रतादिशक्ति उन जीवों के माया-बच्चन' खोल फड्ढी हे भार सदा 
शिव उन्हें मुक्ति दे रहे हैं। एक दिन देखा, गंगा के तट पर शिव खड़े है, देसबार 
जा हो गये । फिर देखते हैं, धीरे-बीरे शिव इनके शरीर मे लीने हो भू 4 
22 + पैलेग स्वामी को देखकर कहा था, साक्षात्‌ शिव के दर्शन किय्रे। काशी में 

हक व दिन रह फिर वहाँ से वृर्दावन गये । प्रधाभ मे हर किसी 

का 5433 हुआ। मथुरा में भ्रवधाट देखते ही' इन्हें दर्शन हथा बगुदेद 
7 हा गाद मे जकर यमुना पर कर रहे हैं। वृन्दावत में, गौवों को ममना य[र 
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करते देश कृष्ण तुम कहा हो ”? कृष्ण तुम कहा हा ? कहते कहते बहोश 
गये थे | बन्दावन में अनेक स्थलों में इन्हाने ईश्वरीय विभति देखी थी। इस तरह 
तीन' महीने तक तीर्थ भ्रमण कर श्रीरामक्ृष्ण मथ र बाब के साथ कलकत्ता लोटें। 
गोविन्दराय नाम के एक आदसी के साथ काली मन्दिर में इनकी मुलाकात 
हुई | गोविन्दराय थे तो कैवर्त, पर चुपचाप मुसलमान धर्म ग्रहण कर बरबेशी' 
मत की साधना करते थे । श्री रामकृष्ण ने इनसे मुसलमानी शिक्षा ली। इस दिनो 
ये बहसुन-प्याज डाली दाल-तरकारी खाया करते थ | देवी के मन्दिर में नहीं जाते 
थे और देव-देवियों के नाम भूलकर भी उच्चारण न करते थे | मसजिद मे जाकर 
समाज पढ़ते, घुसलमानों की तरह काँछ खोलकर धोती पहनते । एक दिस इन्होंने 
बरगद के नीचे ध्यान करते हुए देखा, बहुत से मनुष्य और जीव-जन्तु मौजूद हू । 
आदमियों में, बावू , अंग्रेज, मुसलमान ओर सब कौम के आदमी हैं; ये भो है । देखा, 
एक मुसलमान सनहकी में भात ले आपा और एक तरफ से सबको खिलाता गया, 
इन्हें भी खिलाया | वही सव हुए हैं, जीव, मधुष्य भ्रादि सवकुछ | 
श्रीरामक्ृप्ण ने जो सब मतो से ईश्यरोपासना की थी, इसका कारण झ्राजक्ल 
हम लोग जब विचारपूर्वक देखते हे, तब उत्तर बडा ही साफ, श्राकर्षक तथा दिल 
में चभनेवाला मिलता है। जो लोग तकंशास्च में दो ही चार कदम चल सकते 

वे इस मीमांसा पर भ्रज्ञान के त्म' परमाणुओं का घात कर सकते है, पर जो लोग 
एक ही श्रात्मा में सन्तिहित कोंटि-कोटि सौर-ब्रह्माण्ड की सत्ता मानते है वे समझ 
लेंगे कि इस अदभुत मनुष्यत्ते तमाम गन्तव्य पथों से चलकर, अखिल गतियो को 
ग्रात्मसात्‌ कर ब्रद्दा में लीन, निश्चल कर दिया है। फल यह हुआ है, ब्रह्म की 
प्ति के साथ-साथ इस युग के बर्म-भावों में इस महपुरुष की भी व्याप्ति हो गयी 
है, जैसे सबकुछ निगलकर अपने सिवा अन्यन्न कहीं ठहरने की इन्होने जगह ही न 
रख छोड़ी हो । अवत।र इसी तरह के लोग कहलाये हैं। सृष्टि के समान खण्ड-बनों 
पर विजय प्राप्त करके ब्रह्म में लीन श्रवतार पुरुष ही भारत के यथार्थ नेता और 
सम्प्रदाय कायम करनेवाले हुए है। श्लीरामक्ृण्ण ने नवीन कोई सम्प्रदाय नहीं 

चलाया। वे आये थे, परस्पर विवदमान अनेक सम्प्रदायों में मैत्री स्थापित करने 
समन्धय करने के लिए, जिसकी भारत को इस समय जरूरत थी । विद्यासागर, 
क्रेशव सेन, स्वामी दयानन्द, महर्षि देवेस्द्रताथ ठाकुर, बंगाल रग्ंच के नाट्याचार्य 
ओर बंगाल के शेक्सपियर आचार्य गिरीशचन्द' आदि-श्रादि भारत के बडे-बंच्चे 
मनुष्यों पर उनका प्रभाव पड़ा था। इस छोटे-से लेख में न तो उनकी जीवनी ही 
पूरी की जा सकती है, ले उनकी महाल तपस्या की कथाएँ। आध्यात्मिक साहित्य 
के एक्र पाठक की हैसियत से मैं यह बात जीर देकर कह सकता हूँ कि विश्व के 
श्राध्यात्मिक साहित्य में कोई मनुष्य इतता अदभूत, महान, तपसवी, जितेच्धिय तथा 
अपार भाव-राणि सम्पन्त नहीं मिलता जिसकी तुलना श्री रामकृष्ण के श्षाथ की जा 
सके, न इतना बड़ा उत्तरदाथित्वा लेकर हो कोई आया है । श्रीकृष्ण का गीता- 
समन्वय फिर भी निरस्त्र नहीं रह सका, परन्तु श्रीरामक्ृष्ण का धर्म-समन्वय 
निरस्त होकर भी अद्भूत प्रकार से विजयी है। म्रवश्य जहाँ क्षी रामक-ण धर्म- 
समन्वय के आचाय॑ है वहाँ मैं तुलनात्मक वैषम्य नहीं दिखा रहा, न यह मेरा छद्देश 
हे। मैंने विशेष रूप से मनन करने के पश्चात्‌ जेसा समफका है, युक्षितयों तथा प्रमाणों 
से अपने अन्द र॒ जंसी धारणा! की है, एक समालोचक की हैसियत से वेसा ही लिख 
रहा हैं । श्रीरामकृप्ण की देह में मृदा स्पर्श करा देने से वहाँ का मांस लाजवन्ती 
लता की लच्छियो की तरह संकुचित होकर मुरफ्ा जाता था। समाधि में चिलम 
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से गिरी हुई श्राग मांस भेदकर पहुँचा, इन्हें होश नहीं। समाविमेपरीक्षाकर 
नास्तिक डॉबटरो ने बताया, मृत; पर फ़िर जीवन स्पत्दत होने लगा रे । समान णीघो 
में यहाँ तक कि जड तक में चेतन-दर्शन। ग्रुवती पत्नी को आवच्दमंयी देखना, इतने 
बडे महाकर्पण पर विजय मैं आधुनिक युग के जिस (3 विपय पर विचार 
करना हूँ. देखता हूँ, श्रीरामकृषष्ण की श्रपार विद्या-विभूति से वह संयुक्त , वह 
उनसे बड़ी नही. वे उससे जैसे और वहुत दूर तक गये हो। उन्हाने स्त्रय जा स्वामी 
विवेकानन्दजी से कहा था कि, जो राम है, जो कृष्ण हे, वही भ्राजकल रामक्राण 
है! पहले मैं यह झश पढ़कर हँसता था, पर भव मुझे इस पर दृढ़ विश्वास हो गया 
7, जैसे किसी दिव्य विय पर चिन्ता करते हुए बिना रामकृरण के जाने का सार्थ 
ही न हो --जसे तमाम दिव्य प्रकृति मे परिव्याप्त हो गये हों । थी रामक्राश ने एक 
वात और कही थी, इस युग में जिसे ईश्वर प्राप्त करता है, वह यहाँ जरूर भीसगा। 
इसकी सगति मैने पवहारी बाबा के जीवन से लगायी है। स्वामी विवेकानस्द, जैसे 
महापुरुष भी पवहारी बाबा की तपस्या देखकर उतकी ओर आकृप्ट हो गये बे, 
उनकी एक जीवनी भी स्वामी जी ने लिखी है, अपने समय के साधुझओों में स्वाभीणजी 
ने वेडा ऊंचा आसन दिया है । जव स्वामीजी लगातार कई दिनो तक कोशिश करने 
पर भी रात को स्वप्न में श्रीरामक्ृष्ण की करण मति देखकर, उस तश्फ से शोक्ते 
हुए समभकर, उनसे दीक्षा नहीं ग्रहण कर सके, गौर कुछ दिनो बाव पारी बाय 
को ही उन्होंने उन्हे किसी विषय में अपूर्ण जाने अपने पूर्ण ब्रह्म श्रीगुरुमहाराज से 
उनकी इच्छा पूर्ण कर देने के लिए जो प्रार्थना की है, उत्तसे भुर्भ प्रमाण मिला 
स्वामी थिवेकानतद और पवहारी बावा' के श्रात्मिक सयोग को पूर्णता तक 
शीरामक्ृप्ण ने भ्रवश्य ही पहुँचाया है । पवहारी बाबा की शुहा में श्रीरामक्रण वी 
तस्वीर भी थी। यही रहस्य स्वामी रामतीर्थ में मिलता है | उसके साथ भी रवामी 
विवेकानन्दजी का बड़ा मधुर व्यवहार हुआ था, जब स्वासी विवेकासल्दजी से 
अपनी घड़ी इनकी जेब में रखते हुए कहा--“प ॥8०७ ३00 व 0 एएटए 
(मैं इसे अपनो ही जैव मे रखता हूँ) । इसके पश्चात्‌ स्वामी रामतीर्श साथ ह्रए थे 
और यह मधुर भ्रात्मिक संयोग का फल हमने देखा कि उन्होंने तमाम सर्टि से 
उद्भासमान ब्रह्म की सत्ता प्रत्यक्ष की। जिम अर्थ से स्वामी विवेकासस्थश्ी पा 
उनसे संयोग हुआ' था, वह उनके जीवन में परिस्फूट हुआ, वे उसके लिए पहने 
ही से तैयार थे, स्वामी विवेकानन्दजी ने पहचाना, श्री रामकृष्ण को आत्मा तत्व) ले 
उनसे मिली, उनकी आत्मा ते भी उस अवस्था तक खिलकर उस्से पहचाना । तमाम 
सत्तार को उस युगावतार का यह सयोग उत्कर्ष की ओर लिये चल रहा /। या 
वड़े-छोटे की बात नहीं, प्रशंसाशाली की बहस नहीं, भ्रन्यान्य प्राकृतिक कृत्सो नी 
तरह यह भी एक उच्च भूमि का प्राकृतिक सत्य है। उत्कर्ष बताजि ॥, जाप भी 
समभेगे। मौलिकता के केन्द्र में उस ब्रह्म में वे लीच हुए है, वे तमाम मॉलि/, वा 
(०पहांत 8(४५) के मुख्य स्थान हैं 'सूक करोति बाचाल। भाशतंवर्प को सब ततस्प से 
उन्‍्तत करने के लिए ही उनका आाना हुआ है, वे एक झूप में रहकर संसार के गये 
धर्म रूपों में मिले हुए है। है 

अनेक भक्तो में धर्मभावों का प्रचार कर उपदेशामृत से देश में मबीग जीतग 
स्फूति धर, उच्च के 5. साल 5 भास और 25 दिन पूरे कर भगवान रामकृष्ण मे 
स्वामी विवेकानन्द (तिव नरेन्द्रनाथ ) में गक्ति सचार करके तश्यर गयीर की! स्थान 
किया | रेत आदि भक्तों ने चिता-कर्म समाप्त किया। माताओं अर मकृष्ण 
की धर्मपत्नी) तिल्ाप कर रही थीं। वे अपने को विधवा जानकर ध्यूंगार के जि छ्ल 
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मिटाने के लिए तैयार हुई तो शआारामकृष्ण ने आकर हाथ पकड लिया कहा 
“कहो, क्या मै मरा हूँ ? ” यह देख माताजी ने फिर चूड़ियाँ ग्रावि शगार के चिक्त 
नहीं उतारे, आजीवन धारण करती रहीं। स्वामी विवेकाननरद के लिए किसी' 
विशाच-पसिद्ध ने कहा था, “एक कोई हमेशा तुम्हारी रक्षा कर रहा है।' श्री रामकृप्ण- 
सन्‍तान आज भी इसीलिए बंगाल के प्रचलित नियम के अनुसार श्री 'रामक्ृष्ण” 
के झ्रागे (7 निशान न लगाकर जीवित का चिह्न श्री' लगाते है। 


[समन्वय , मासिक, कलकत्ता, सौर वैशाख, सवत्‌ 985 [[986] (वि.) (अप्रैल- 
मई, 929) | संग्रह में सकलित] 


बर्णाश्रम-धर्म को वर्तमान स्थिति 


“न निवसेत म्लेच्छराज्ये” ---इस अ्रतुशासन-वाक्य से साफ़ जाहिर हो रहा है कि 
दुरानरणों से पत्तित म्लेच्छीं का विस्तार उसके अ्रतुशासन-काल में भी काफ़ी हो 
चुका था, चाहे वह भारतवर्ध की आराधुनिक सीमा से बाहर ही हुआ हो । सृष्टि के 
दार्शनिक सिद्धान्त के माननेवाले निस्सन्देह कहेंगे--देव और असुर भावों की सृष्टि 
एक साथ ही हुई थी | सृष्टि कभी बिलकुल पवित्र नहीं होती । सृष्टि के चित्रकाव्य 
के दिखलानेबाले यहाँ के लोगों ने दिति और अविंति को एक ही कश्यप को पत्नी 
बनाकर अपनी सूक्ष्मदर्शिता मे कमाल कर दिखाया है; इस तरह प्रत्येक सुष्टि के 
अन्दर आसुर भाव का कुछ-न-कुछ अंश रहता सिद्ध होता है। इधर रामायण के 
रचयिता ने भी इसी सत्य की रक्षा के लिए सीता-जैसी “हरिह रत्रह्मादिभिव॑न्दिता'' 
नारीकुलशिरोमणि के चरित्र-च्रित्रण में जरा-सा दाग्र दिखलाया है, लक्ष्मण के प्रति 
उनसे कदु प्रयोग कराकर | ऐसा न कराते, तो सूक्षमदर्शी महापुरुषों के विवेचन से 
सीता का चरित्र ग्रधूरया समझा जाता। बात यह कि कोई सृष्टि निष्कलूष नही हो 
सकती । 
परन्तु मुक्ति के विवेचत मे जरा-सा भी कलष पहाड़ के समशत बाधक है--- 
“अवध, अमल करे सो पाव ।” असत्‌ या कलूप ही पुरर्जन्म का कारण है--- 
सस्कार और शरी र-धारण असत्‌ के ही झ्राश्नय से सम्भव है। शुद्ध सत्ता निर्वीज 
है। सृष्टि, स्थिति और प्रलय के नियम उसमे नही । 
समाज जब तक गतिशील है, सृष्टि के नियमों में बँधा हुआ है, तब तक वहु 
निष्फलूप नहीं , कारण वही, सृध्टि सदोप है। परन्तु चूँकि समाज मिर्मलत्व की' 
और गतिशील है, इसीलिए उसके अंगों मे हर तरह के कलुष के निकलने की 
चेप्टाएँ की गयी है। इसीलिए समाज-शासकों ते अनेकारनेक वि७।नों द्वारा उसे 
बचाने का प्रयत्त किया है । 
दोषों में संस्पर्श-दोष भी एक माना गया है। इसका प्रभाव प्रत्यक्ष है। विपय 
के सस्पर्श से ही मनुष्य में विषय की वृत्ति पैदा होती है। इसी तरह म्लेच्छीं के 
राज्य में रहने से उनके संस्पर्श से द्विबातीयत्व भी नष्ट होता है, दुर'चरण फैलते 
है प्रमाज की अवोगदि होती है. वर्माअम-धर्म नहीं रह जाता। इसी विचार से 
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अजातियों को म्लेच्छों के राज्य में रहने से निषेध किया गया। 
32000 08, तो यह म्लेच्छों के राज्य में न रहने के 3 कद 3 जरान्शी 
व्यास्या हुई। अब्त असल यह है कि हजार वर्षों गा 33084 
जीवित रहनेवाली, अनेक कुसंस्कारों को खान यह अपने लिए परुमपरालच दिज- 
ज्यतति श्रव तक द्विजाति ही बनी हुई हैं या नहीं। अप म सह 

जो लोग स॒प्टि के 'जन्म और मृत्यु, इन दोनों रहस्यों को भली-भाति जानते 
ह वे यह भी जानते है कि दिन भौर रात के जोड़ें की तरह उत्थान भर पान | 
पी विवर्तेव एक चिरिन्तन सत्य है । इस सत्य के बन्चन से पे होकर उन्ततिशील 
ट्विज-जाति कभी पतन की भ्रवस्था को प्राप्त होगी ही सहीं, कभी शूद्र॑त्व को जम 
में ग्बनीर्ण होंगी ही नहीं, यह कहना या किसी अन्य यूक्ति से चिरस्तन ट्विजत्व तो 
पुष्टि करता एक प्रकार की कृठहुज्जती करना ही है । 3. उनसे से कोर्ट थी 

इधर माधुरी” में त्रणे-व्यवस्था पर जितने लेख निकले है, उनमे ने काट भा 
लेख ऐसा नही, जो विवर्तित समय की मौलिकता या नवीन धुग का सश्षात्ष हह5 
समभाता हुआ वर्ण-व्यवस्था की एक विचार-पुष्ट व्याख्या कर रहा है।। सक-वन्‍्सत्र 
अपनी ही धुन्त से लीन, अपने ही भ्रश्विका र के प्रतिधादन में नियोजित 84822 
जुद्रों के प्रति केवल सहानुभूति-प्रदर्शत कर देने से बाह्मण-बर्मे का कतब्यपरला समा 
नही हो जाती, न “जाति-पॉति-सोंड्क मण्डल” क्के मन्त्र सनन्‍्तरामजी के कराए से 
से इधर दो हज़ार वर्ष के प्रन्दर का संसार का सर्वश्रेष्ठ विद्वानू महामधावः त्यागा- 
ध्वर शंकर श्रों के यथार्थ गत्रु सिद्ध हो सकते है। शूर्दों के प्रति उनके अमृगासन, 
कठोर-से-कठो र होने पर भी, अपने समय की मर्यावा से दड़ सम्बद्ध है। खेर, वण- 
व्यवस्था की रक्षा के लिए जिस “जायते वर्णसंकर: की तरह के अवकायेक प्रमाण 
उद्धद किये गये हैं, उनकी सार्थकता इस समय मुझे तो कुछ भी नहीं देख पड़ती, ते 
“जाति-पॉलि-तोंडक मण्डल” की ही विशेष कोई आ्रावश्यकता प्रतीत होती ह । 
* जाति-पाँति-तोडक मण्डल” को मै किसी हद तक सार्थक्ष समझता, साँद्ि चर 
' जाति-पॉति-बोजक मण्डल'' होता। “तोड़” ही हिन्दुस्तान को तोड रहा है । देश 
या जाति में आ्रवश्यकता उस समय उठती है, जब किसी भाव, संगठन यथा कृति 
का अभाव होता है। जाति-पॉति तोंडने का अभाव एक समय इसे देश से हुआ था 
जरूर, पर बह ब्लाह्मसमाज द्वारा बडी अच्छी तरह पूरा किया जा चका कै। आहा- 
समाज के रहते हुए सन्‍्तरामजी आदिकों ने मण्डल" की स्थापना क्यी व, शा - 
समाज की ही एक शाखा वहाँ कायम क्‍यों तही कर ली, इस प्रश्न का उलेर व्या 
होगा, यह अनुमान से बहुत कुछ समझ में आ रहा हैं। यहाँ खड़ा होता है व्यक्ति 
और कुछ भेद । भाईजी के व्यक्तित्व को देश में ऐसा मनुष्य कौन होगा, जा आादर- 
पूर्थक न देखता हो, श्र उनके व्यक्तित्व से जिस कार्य का संगठन होगा, उदी पण्छ« 
भूमि न मानता हो। परन्तु यह बात और है। इस लेख का उद्देश है वशालिग- 
वर्म की वर्तमान सार्थकता, जिसमे एक और जाति-पॉति-तो दुक मण्श्ल के व्यत्ति न्य 
तक आया गया है, दूसरी झोर है प्राचीन हिन्दू-समाज, जिमकी' संकी्ण॑ता तथत 
अनुदारता की तरफ इशारा करके ही ग्रनेकानेक समाज उसके अंग रे छेटकर ग्रनम 
हो गग्े है ! 

जव विचार की पहुँच किसी तरह सत्य तक हो जाती है, उस समय मरित/्क 
की तमाम विश्वृंखलाएँ दूर हो जाती हैं। जरा देर के लिए एक प्रकार की शास्ि 
3 है। भारतवर्ष को मृक्ति की ओर ले जानेवाले ग्राज तक जितने भी विश्ार 
देखने में आये हैं, वे राजनीतिक, धार्मिक, साहित्यिक, सामाजिक किसी सी दिशा 
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मे भुकाये गये हो वर्दा तक विचार की समता नही कर सकते कोई भी मण्डल 
ऐसा नही, जिध्षमे कोई-न-कोई दोष न हो। कोई वाद ऐसा नहीं, जो जाति, देश 
या समाज को पूर्ण स्वतन्त्रता तक पहुँचा सके--जहाँ किसी प्रकार का विरोध न 
हो । भारतवर्ष की समाज-झूंखला उसी वैदान्तिक घातु से मजबूत की गयी हे । 
कोई वर्णाक्षम-धर्म को माने या न माने, पर अपनी प्रगति की व्याख्या भे यदि बह 
वेदान्त को भी नहीं मानता, जैसाकि आजकल अधिकांश शिक्षितों की शिरश्चरण- 
विहीन यूक्तियों मे देखा जाता हैं, तो बह भारतीय कहलाने का वावा नही कर 
सकता । पहले भाईजी के सम्बन्ध में व्यक्तित्व का जिक्र आ चुका है। यहाँ यह कहना 
पडता है कि वैदास्तिक सत्मदर्शन की ओर जो जितना ही बढा' हुआा है, उसका 
व्यक्तित्व उतना ही महत्त्वपूर्ण और श्रक्षय है। दूसरे, वेदान्तिक विचार भारतीय 
होने के अलावा एक-दूसरे से संयोग करनेवाले होते हैं, वोड़क नहीं। केवल भारत 
के लिए ही नही, तमाम संसार के मनुष्य के लिए एक-दूसरे से स्योग ही भ्रावश्यक 
हैं, वियोग नहीं। यदि हर मनुष्य से वियोग या “तोडन” जारी रहा, तो यह जाति 
देश या समाज के लिए कल्याणकर कब हो सकता है ? थोरप से भारतवर्ष की 
हत्ता में इतना ही फर्क है। योरप में प्रजा-विष्लव से लेकर ग्राज तक जितने भी 
परिवर्तन हुए हैं, सब-के-सब तोड़क ही रहे हैं, याती “इसे नप्ट करों, तो यह दुरुस्त 
होगा “- इस विचार के आधार पर हुए हैं। इस तोइ़क भाव का प्राधान्य वहाँ 
इसलिए है कि बहाँ के लोग भोगवादी है । उनके भोग मे जहाँ कही कोई ठेस लगी 
कि उनका बंगे जाता रहा -विद्रोह खड़ा हो गया, और उसी के बल पर जो 
सुधार होना था, हुआ। वहाँ की बाह्य प्रकृति के साथ सम्बद्ध मनुष्यों के मन की 
विचार-धारा' भी यहाँवालों की विचार-धारा के अतनुक्‌ल है। यह देश त्यागवादी 
है। पिता-पुत्र, पति-पत्नी से लेकर गुरु-शिष्य और संन्यासियों में त्याग का ही 
आदर्श फैला हुआ है | यहाँ जीवन है भ्रमृतत्व, जो त्याग ही से प्राप्त होता है । 
इस अमृत का जो जितना ही बड़ा श्रश्चिकारी है, उसका व्यक्षितत्व भी उतना ही 
महान्‌ होगा और यह व्यक्तित्व घातक या तोड़क नही होता, किन्तु सयोजक हुआ 
करता है । इसे ही बैदान्तिक साम्यदर्शन कहते हैं। 
जिस तरह किसी मनुष्य-बिशेष का व्यक्तित्व होता है, उसी तरह समाज का 
भी एक व्यापक व्यक्तित्व हुआ करता है। समाज के इस व्यापक व्यक्तित्व को, युक्ति 
के अनुसा र, अनार्य भावों द्वारा घक्‍का पहुँचता है, जिस तरह एक विशिष्ट व्यक्तित्व 
को भीतरी इतर बृत्तियों द्वारा। यहाँ के समाज-शासकों ने जो कठोर-से-कठोर 
नियम शूद्रों के लिए बनाये हैं, उसका कारण यह सहीं कि वे निर्देय थे और अपने 
ग्रध्षिकारों को बढ़ाते रहना ही उनका घ्येत था | यदि हिन्दू-तामधारी किसी मनुष्य 
के मुख से उन पर इस तरह के झ्पराध का लांछन लगाया जाता है, तो चाहे बे' 
महात्माजी हों या भाईजी या सल्तरामजी या कोई भी प्रतिष्ठित पुरुष, मैं 
निस्सन्देह कहेंगा, आपने हिन्दू-धर्म की केवल कुछ पुस्तदो ही देखी हैं, किन्तु उसकी 
व्याख्या करने की शक्ति आपमें नही है, आप उसके रहस्यों को नहीं समझते। एक 
बालक को राह पर लाने के लिए कभी तिरस्कार की भी जरूरत होती है, पर समभ- 
दार के लिए सिर्फ इशारा काफों कहा गया है। बालक फिर भूल जाता है, फ़िर 
प्रवृत्ति के बशीभृत होकर ग्सत्यपथ की ग्रोर जाता है, पर समक्ृदार से बार-बार 
गलती नहीं होती । तत्कालीन, एक ब्राह्मण का उत्कर्ष और एक णूद्र का बराबर 
नहीं हो सकता । अतेएव दौनों के दण्ड भी बराबर नहीं हो सकते। लघु दण्ड से 
शूद्रों की बुद्धि भी ठिकाने न आती । दूसरे, शूद्रीं से ज़ रा-से उपकार पर सहख्त-सहस्र 
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होते थे । उनके दूषित बीजाण तत्कालीन समाज के मंगलमय शरीर को 
3 5 थे--उतकी इतर बृत्तियों के प्रतिघात प्रतिदिन और मतिमुहर्त 
समाज को सहना पड़ता था। निष्कलूष होकर मुक्तिपथ की ओर अग्रसर हा 
जद्ध-परमाणकाय समाज को शद्रों से कितना बडा तुकसात पहुंचता 28 यह मा! 
के सदस्य समझते, यदि वे भोगवादी--अधिका रबादी ---मानवार्द ह इस तह 
जडबादी न होकर त्यागवादी या अध्यात्मवादी होते। इन इतले पीडनों को सहते 
हुए अपने जरा-सा वचाव के लिए---आददर्श की रक्षा के लिए -- सभाज को पत्तन से 
वचाते के लिए अगर द्विज-समाज ने शूद्रो के प्रति कुछ कठोर अनुशासन कर भी 
दिये, तो हिसाब में शूद्रो द्वारा किये गये 220 0 द्विज-समाज को अधिक सहन 
करने पडे थे, या द्विज-समाज द्वारा किये गये शूद्रों को ? कि 62060 68 
ध्यान श्रविकार की ओर नहीं था। यह कहा जा चुका है कि' समाज का अत्यक 
आज्ञा सत्य से सम्बन्ध रखकर दी जाती थी । यहाँ के समाज-पतियों के चरित्र की 
छातबीन करके उत पर लांछन लगाना उचित होता ३ शकर को क्या पड़ी थी, जो 
आाद्रों को हीन और ब्राह्मणों को श्रेष्ठ बतलाते ? उन्हें न तो ब्राह्मणों से कुछ लाभ 
ही था, न शूद्रों से कोई नुक्तसान। एक विरक्‍्त और इतने बड़े त्यागी पर लाछन 
लगाना क्या शूट्ररव के समर्थकों की मानसिक दुबलता का ही परिचय नहीं ? 
अपितु, इस तरह, यह सिद्ध करना है कि शंकर को ईश्वर की प्राप्ति नहीं हुई थी 
“अहम के दर्शन नहीं हुए थे; ब्रह्म के दर्शन करनेवाला महापुरुष भी किसी का 
शत्रु और किसी का मित्र होता है --ह तभाव रखता है, यह सन्तरामजी' ही कह 
सकते हैं। भौर, जो पीपल-साजिया ग्रावि के पुजकों का मखौल उडाया गया है, यह 
भी सिद्ध करता है कि लेखक को अध्यात्मवाद का कुछ भी ज्ञान नहीं । यदि प्रल्लाद 
को खम्भे में भी श्रीभगवाल्‌ की सूर्ति दिखलायी पड़ती है, तो पीपल-पूजकों ने ही 
कौन-सा बड़ा कुसूर कर डाला ?--भक्ित में पात्र और सुपात्र का लिणंय क्या २ 
“ईश्वर किस केन्द्र में नही है ?---ताजिया-पूजना भी हिन्दुओं की उदार पूजा की 
भावना का ही परिचय देता है, जहाँ हिन्दू-मुसलमान का भेद नहीं. ईश्च* की 
भ्रभेदता जाहिर है। शंकर ने जो अनुशासन दिये है, वे भ्रघिकारियों के विचार स 
ही दिये गये हैं। न शद्रों ने अपने इतर कर्मों को छोड़ा, न वे उठ सके | जो उदाह्स्ण 
शुद्रों को मिलाने के मिलते हैं, उसमें यही जाहिर है कि उनके हूदय में श्रद्धा झ्रायी 
थी, वे भनाय॑ से आर्य हुए थे, और प्रार्यो ने उन्हें प्रपनाया था। फिर कंहन। ने 
होगा, जब सत्कार्यों का भार उनसे उठाया न उठा, तब रामदास और बशिप्ड पे 
नाम पर खड़े किये गये उस समाज ने अ्रपनी पूर्व-मूपिकत्व कीः संज्ञा फिर से प्राप्त 
कर ली। उनके लिए ऐसा कहना उचित नहीं कि वे गिरा दिये गये, बल्कि यों 
कहिए कि वे भ्राप गिर गये। इस गिरने में हिन्दू-समाज के द्विजत्व का कया कूमूर ? 
यहाँ के समाज का तो मूलमन्त्र ही रहा है--.. 
“उत्तिष्ठत जाग्रत प्राप्य व रान्तिबोधत। 

पारसी-जँसी दूसरी जाति को जिस जाति ने शरण दी, उस जाति के गौरव 
ब्राह्मणों ने अच्त्यजों को गिरा दिया, यह सनन्‍तरामजी ही' कह सकते है, पर पैर 
धास मौन के सिवा उनके प्रति इसके उत्तर मे और कोई ग़ब्द नहीं | क्या तमाग 
राजनीतिक अधिकार, मुसलमानों की तरह, हिन्दुस्तान की छाती पर रहकर भाग 
करना पारसियों के भी डण्डे का ही फल है ? जहाँ शूद्रों के प्रति स्मतिकारों हे 
कठोर दण्ड की योजना की है वर्हाँ उन्होंने पह भी सिलख्ला है अद्धापूव+ शभ 
विद्या श्रष्ठ धम भौर सुलक्षणा स्त्री भ्रन्त्यजो के निकट से भी ग्रहण करा 


इसका पुरस्कार उ है क्या दिया जा रहा है ? क्‍या इत पत्तियों मे झत्यजो के 
बहिप्कार या विराध की काई ध्वनि निकलती हे ? 
सृष्टि की साम्यावस्था कभी नहीं रहती, तब अन्‍्त्यजों या शूद्रों की ही क्यों 
रहने लगी ? ज्यों-ज्यों परिवर्तत का चक्र घमता गया, त्यों-त्यों श्रस्ती रियन सभ्यता 
के साथ एक नवीन शविति एक नवीन बैदास्तिक साभ्य-स्फूर्ति लेकर पैदा हुई, जिसके 
आश्रय में देखते-देखते आधा सप्तार झा गया। भारतवप॑ पर गत हजार वर्षों 
से उसी सभ्यता का प्रवाह वह रहा है। यहाँ की दिव्य शक्ति के भार से भूके हुए 
मिम्त-श्रेणियों के लोगों को उसकी सहायता से सिर उठाने का मौका मिला--ते 
लोग मुसलमान हो गये। यहाँ की दिव्य सभ्यता आसुर सभ्यता से लड़ते-लडते 
क्रमश: दुर्थल हो गयी थी, अन्त तक उसने विकारप्रस्त रोगी की तरह विकलाग, 
विक्षत-मस्तिप्क होकर अ्पते ही घरवालो से तके-बितरक और लड़ाई-फगड़ों पर कमर 
कस्त ली। क्रोध अपनी ही दुबंलता का' परिचायक है, और अन्त तक आत्मनाश का' 
कारण बन बैठता है, उभर दु्बल का जीवन भी कओध करना ही है, उसकी और कोई 
व्याख्या भी नहीं। फलतः ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य-शक्ति पराभूत होकर मृत्यु 
की प्रतीक्षा करने लगी । जब ग्रीक सभ्यता का दानवी प्रवाह मत दो शत्ताब्दियी 
से भ्राने लगा, दाननी माया अपने पूर्ण यौवन पर झा गयी, हिन्दुस्तान पर भ्रग रेजो 
का शासन सुदृढ़ हो गया, विज्ञान ने भौतिक करामात दिखाने भ्ारम्भ कर दिये, 
उस समय ब्राह्मण-शक्ति तो पराभूत हो ही चूकी थी, किल्‍्तु क्षत्रिय और वेश्य- 
शक्ति भी पूर्षपत विजित हो गयी । शिक्षा जो थी अंगरेजों के हाथ में गयी, अस्त्र- 
विद्या भँगरेजों के श्रधिकार में रही (ग्रस्त्र ही छीन लिये' गये, तब' वह विद्या कहाँ 
'रहु गयी ? और बह क्षजियत्व भी विलीन हो गया), व्यवसाय-कौशल भी अँगरेजो 
के हाथ में । भारतवासियों के भाग्य में पड़ा शूद्वत्व । यहाँ की ब्राह्मण-वृत्ति मे 
शदत्व, क्षत्रिय-कर्म में शूद्रत्व, और व्यवसायी जो विदेशों का माल बेचनेवाले हैं 
कुछ झौर बढ़कर शूद्वत्व श्रश्तियार कर रहे हैं । भ्रदालत में ब्राह्मण श्नौर चाण्डाल 
की एक ही हैसियत, एक ही स्थान, एक ही निर्णय। ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य 
ग्रपने घर में ऐंठने के लिए ब्राह्मण, क्षत्रिय और वश्य रह गये | बाहरी प्रतिघातों 
ने भारतवर्प के उस समाज-शरीर को, उसके उस व्यक्तित्व को, समूल नष्ट कर 
दिया; बाह्य दृष्टि से उसका अस्तित्व ही ना रह गया। अगरेज-सरकार ने 
भुसलमान और नान-मुसलमान के दो हिस्से करके हिन्दू-समाज की कद से एक 
कदम और बढ़कर अपती गुणग्राहिता प्रकट की । यहाँ साफ जाहिर हो रहा है कि 
“मे निवसेत्‌ म्लेच्छ राज्य” 
क। फल क्या होता है, संस्पर्श-दोष का परिणाम कितना भयंकर हुआ करता है। 
भारतवर्ष की तमाम सामाजिक शक्तियों का ग्रह एकीकरण-काल शाद्रों और 
ब्रत्यजों के सठने का प्रधभातकाल है। प्रक्रति की यह कसी विचित्र क्रिया है, जिसने' 
युगों तक शूद्रों से अपर तीन वर्णों की सेवा करायी और इस तरह उनमें एक ग्रदम्य 
शक्ति का प्रवाह भरा, भौर भव अनेकानेक विवर्तनों के भीतर से गुजरती हुई, 
उठने के लिए उन्हें एक विचित्र ढंग से मौका दिया' है, भारतवर्ष का यह युग शूदर- 
शक्ति के उत्थान का यूग है। और देश का पुतरुद्धार उन्हीं के जागरण की प्रतीक्षा 
कर रहा है! 
अगर शूद्र गालियीं के बल पर, ब्राह्मणों से ईएर्या करके उठता चाहते हो, 
सो यह उनकी समझ की कमजोरी है। इस तरह भारत की किसी भी जाति का 
सगठन सुदृढ़ नहीं रह सक्ता। कारण, कमजोर हुए ब्राह्मणों को गालियाँ देने से 
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उठती हुई जाति तमाम ब्राह्मग-संमाज' पर विजय प्राप्त नहीं कर सकती 
कायस्थों के समाज ने ब्राह्मणों के वहिप्कार के प्रस्ताव पास किये। ५९ उससे 
फल क्या हुआ ? “महाराज” जैसी उपाधि का भोकता तु समय भी पाचव 
ब्राह्मण ही हुआ करता है। पर लालाजी को समाज में कोई भी 00208 नह 
कहता । दूसरे, ब्राह्मणों को गालियाँ तो सभी दते है, पर ब्राह्मण बनने का इरादा 
कोई भी नवीन संगठित जाति नहीं छोडती | इस तरह ब्राह्मणी की प्रतिष्ठा बढसी 
ही जाती है । लोगों में जैसे ब्राह्मणत्व का लालच बढ़ गया | | का है 

कुछ समय बीता, जब डलमऊ (रायबरेली) मे श्रखिल भारतवर्णीय अहीरो 
की सभा थी। सौभाग्य से मैं भी वहाँ मौजूद था। भारत के सभी भ्रान्तों से श्रहीर 
भाई भ्राये थे । कुछ अ्रहीर कस्बे में दूध बेचने गये। मैने एक से पूछा, बया जा, 
अब तो तुम चाहे अहीर से कुछ और हो जाओ। उसने कहा, “हाँ कहते हैं कि तुम 
छत्री हौ। यह चाहै जौत कह, मुलो दूध बेचे का मना करिहे तो हम तो भाई साफ 
कहि देव कि हम तो दूध वेचब बन्द न करव चहै अपन जनेऊ उतरवाय सेव 
को हमरे घास के रारि म्वाल लेई ! ” वात यह कि उसे वह क्षत्रिय होता सजूर 
नही, जिससे उसका दूध बेचता' बन्द हो जाये और परम्परा से बढ़ 28 आया 
हे--उसका विश्वास भी दुंढ हैं कि दूध बे चनेवाला कभी क्षत्रिय नहीं होता - बह 
अहीर ही है, चाहे जनेऊ के ठीन ताग नहीं और बारह ताग उसके गले मे डाल 
दिये जाये । अब सन्‍्तरामजी सोचे, जहाँ प्रही र, बढई, कलवार और प्रायः सभी 
जातियाँ (जिनके सिर पर समाज ने निम्तजातीय भावया का भूत सवार कर न्क्बा 
है) यदि ब्राह्मण और क्षत्रिय बद सकती है, तो पानी भरनेवाला या रोटी पकाने- 
वाला ब्राह्मण फिर क्यों नहीं ब्राह्मण रह सकेगा--इस' तरह तो उसे एक श्रौर 
बल मिल रहा है। जिसे वह कल बढई कहता था, उसे ही श्रगर आज बह ब्राह्मण 
बनता हुआ देखे, तो क्या वह इतना कमजोर हो जायगा कि दूसरों के मिस्नी आर 
बवर्ची कहने से वह अपने को मिस्त्री या बवर्नी ही समझे ? 

और जरा एक और मजेदार बात सुनिए। ब्राह्मण देवताओं का अपमान भी 
क्रम नहीं हो रहा। पहले के लिखे हुए अनुसार, पूरे चालीस वर्ष के बाद जनेक 
धारण कर अ्रहीर-महासभा के यज्ञकुण्ड से निकले हुए हाल-क्रोम-क्ष जिम्र प्राच्ीत 
श्रद्दीर महाशय मेरी ससू राल से मेरे लड़के को ले जाने के लिए आये। मैंने सोचा, 
पुरानी प्रथा के अनुसार यह मेरे यहाँ की पकायी रोटियाँ श्रवश्य ही खायंग। 
अ्स्तु, उनके लिए मैंने वसा ही इस्तिजाम करवाया । 

उस समय मेरा लड़का घर में न था । वह जाया, तो कहने लगा, रोदियों 
का इन्तिजाम आपने व्यर्थ ही करवाया, नानी के यहाँ तो इसमे पृष्डियाँ भी नही 
खायी। मैंने पूछा, क्यों ? उसने कहा, यह कहता है, श्रब मेरा जनेऊ हो गया है, 
श्रव मैं थोड़े ही कुछ खा सकता हूँ ? मैंने उस क्षत्रिय भाई से पूछा, तो बात सच 
चिकली | मैंने उतके लिए मिठाई मैगवा दी । 

“आहारशुद्रों सत्त्वशुद्धि: सत्वशुद्धौ श्ल्‌ वा स्मृति: ।” 

इस वल्ला को जव तक सन्तरामजी हिन्दू जाति की जड़ से निकाल नहीं 
सकेंगे, तब तक जाति-पाँति के तोडने मे उन्हें सफलता शायद ही हो। महात्माजी 
का जो उदाहरण दिया कि उनकी राय से एक ब्राह्मण-बालिका का विश्राह एक 
शूद्र कर सकता है, मेरे विचार से एक ब्राह्मण-बाशिका के मानी थहाँ एक झूत्र- 
बालिका ही है। भगर ब्राह्मण-बालिका का श्रय॑ महात्माजी श्राह्मण-बालिका ही' 
“रते हों, तो मैं सविनय कहुँगा, इतनी तपस्या करके भी महात्माजी “ब्राह्मण” 
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का अथ नहीं समभ से । मैं बाह्मण का तपस्या जय अथ हो लेता हू जो 
उसका उचित निणय है। सुक्त प्रसव भय नहीं कि दूसरा की दरहु मुभ पर 
सत्तशामजी बाह्गत्त के पक्षपाल का दोप सगायंगे। इस दोष के प्रक्षालन के 
लिए इस पत्रिका के सम्पादक क्ृष्णविज्ञ रीजी और प्रेमलन्दजी जब तक भौजद 
है, और यो ता, मे ब्राह्म गैस र करीब-फरीब सभी जातियों से अ्रपता समर्थक चने 
दंगा । है 
है यहाँसक दिखला वका हूँ कि समाज का वह व्यक्तित्व भ्रव नही रहा। 
जड़वाद के इखजाल से भारम का अध्यात्मवाद समाचछन्त-सा हो रहा है। प्रत्येक 
गृह से विका र-्यस्व रिया की अर्थह्ीय प्रताप-वाणी सुतायी पड़ रही है। कोई 
भी चेला नहीं बनना चाहता, यूके बतवार शिक्षा देने के लिए सब तैयार है! भावो 
के सहख्न-सहश प्रतिघात प्रतिदित ठककरें ले रहे हैं। एक-दूसरे से लह़्ते और 
मुरमाकर फिर शून्य में बिलीन हैं! जानते है । 
ऐसी हालत में सहख आवर्जनाओं के भीतर दवी हुई भारत की यार 
जातीय गक्ित को उभाइकर प्रतिमा की प्राण-परतिष्ठा की तरह उसे जीवन देना 
एक ग्रत्यन्त क्ठसाथ्य उपाय हो रहा है | परन्तु साथ ही यहू विश्वास भी है, जब 
कि यह भारत है कि जीवत स्वयं ही अपना झालोकग्थ खोज लेगा। पौहों की 
बाद कभी झन्धका र॒ था छाबा की गौर नहीं हो सकती । समाज के व्यक्ति को 
कायम रखने के लिए पहन जो स्मृतियां जी कानून अचलित थे, श्राज के लिए 
वे अ्रमुकूल नहीं रहे | मुसलमान-शासन-काल में तो भारत में सकीर्णता की हुई हो 
गयी थी। इस समस भी देहानों में इसी संकीर्णता का शासन है। परत्तु है यह प्रज्नात- 
जन्य, श्रौर समाज में बड़ अ्ज्ञान का राज्य शिक्षा के प्रभाव से ही फैला हुमा है। 
जब से बैद-वे दानत बोरप में छपने लगें, तब से भारत के ज्ञान-बर्द्धन के लिए यह्‌ 
आवश्यक हो यया कि उसके जातीय जीवन को रछूद़ियों और प्राचीन अआजारों से 
मुक्त कर दिया जाये, उसमें असार के लिए शान के बहतू-से-बुहत्‌ संस्कार छोडे 
जायें, अन्यथा अश्रप र॒ जानियों के पदार्ध-सिज्ञान की उच्चता से लड़कर बहू स्थायी 
न हों सफेगा। पृथ्वी और सूर्य के झ्राकर्षण की तरह बहुतु और उदार ज्ञान का 
ग्राकरंण जिस तरफ़ होगा, भ्रधिक शक्षित बह़ीं पर निहित रहेगी; दूसरे शञान जो 
तूलना में उससे छोटे होगे, उसी के घारों ग्रोर चतकर काटते रहेंगे। भारत की' 
जातीमता को थीरप के दस विज्ञानन्यूग की जातीयता से लड़ना है। परन्तु इस 
समय उसके पास भ्राचार-विचा रात्मक ज्ञान के जो महास्त्र हैं, वे योरप के वर्द्वन- 
शील विज्ञान के सामने पराजित और अ्रववत हो रहे है। भौर, चूंकि पहले के 
कथत के अनुसार इस समय भारत में ब्राह्मण, क्षत्रिय भौर वश्य पहीं रहे -न 
इस अवस्था में! रह सकते हैं, श्रतग्य वास्यवृत्तिवाले भारत के लिए भौतिक 
विज्ञान से मुग्ध हो जाता “उसे ग्रात्म्रमपंण कर देता सिहायत स्व्राभाविक है। 
ओएप में यथार्थ बंशय और यथा क्षत्रिय तक हो गये हैं, और अवश्य कुछ ब्राह्मण 
भी हैं। यही कारण है कि इस शक्ति का सिक्का भारतवासियों पर जमा हुआ है । 
बहाँ के झ्ञामास्त्र को काटकर अपनी निर्मल जातीयता के पुनरत्यान के लिए 
आवश्यक' है वेदान्त-शान। वेदाख-जान के प्रभाव से मनुष्य की मसुप्य से यह 
इतनी बड़ी घृणा ने रह जायगी, और संगठन भी शानमूलक होगा। योरप का 
संगठन स्वार-मूलक है। जिस मक्षदूर-पार्टी का भ्रभी कल ही पजीपतियों के दल 
से सबर्ष हो रहा था, प्राज दूसरे देशों को पराजित करने के लिए उस पार्टी का 
निजी स्वार्थ व्यापक कूप से जहाँ समफ्राया' गया कि समब-वैे-सब मजदूर बदल 
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गये-- पंजीपति-पार्टी के साथ मिल गये । यह है वहाँ की 83 यहाँ इस 
तरह के भाव कामयाब नहीं हो सकते। 32 82002 86% पे हल 
तय नहीं हो सकता। मौर, तरह-तरह के वेबार हब विक पष्ट विचार मे 
विवर्तन से उधार लिये हुए विचार ही होते हैं। इससे अधिक पृष्ठ बचा रे के 
लिए और क्या होगा कि हराएक को भ्रपती आत्मा समझे, श्रपने गुल और झपने 
दू ख का अनुभव दूसरे में करे। सन्‍्तरामजी जो बेवाहिक व्यवस्था हे पेण करते है 
बह भी इस तरह मन के मेल से सम्भव हो सकेगी, जंसा कि पहले था। अन्यथा 
यदि महात्माजी की तरह विवाह का एक सूत्रे निकाल दिया जायगा कि एक 
अ्रछत एक ब्राह्मण-कन्या से विवाह कर सकता है, तो उत्तर है. यह है 03480 
हद कि एक ब्राह्मण-कत्या का किसी मुसलमान के साथ योरप जा महात्माजी ने 
ही रोका था, भ्रौर उसका विवाह एक दूसरे (शायद) ब्राह्मण से ही करवाया था। 
यदि हिन्दुओं की व्यापक जातीयता के लिए इस तरह के क़ानून निकाल दना 
च्यायानुकूल है, तो इसी भारतवर्ष की छाती के पीपल मुसलमान में सप्रेम रोटी- 
बेटी का सम्बन्ध जोड़ लेने से कौल राष्ट्रीयता की नाक कटी जा रही है ? इस 
तरह तो स्वराज्य के हासिल करने में और शीघ्रता होगी। फिर मुसलमानों के 
प्रिय बनने की चेष्ठा करते हुए भी महात्माजी ने क्या एक मुसलमान के निधि 
सप्रेम विचरण में बाधा नहीं दी? क्या उसका हक़ महात्माजी' से नहीं छीन 
लिया? इसी तरह शूद्रों और अ्छूतों के प्रति भी महात्माजी की सहानुभूवि 
मौखिक ही न होगी, इसका क्या प्रमाण, जब उनके यहाँ 282 प्रन्यजो थे ने 
होकर, जहाँ तक मुभे ज्ञान है, आज तक उन्ही की श्रेणी में हुए हैं? महात्माजी 
का विकास जिस तरफ से हुआ है, उसी तरफ के लिए उनके शब्द महान श्ौर 
सप्रमाण हैं! परन्तु बह एक धर्माचाय॑ भी है, स्मृतिकार भी हैं और अप्रतिदन्दी 
शास्त्र-ब्याख्याता भी है---यह उनके अनुयायी ही सिद्ध कर सकते है, मृर्भ कुछ 
सकोच हो रहा है। राम के वाण तो सहद्य भी हैं, पर बन्दरों की विक्ृृत मुख-मृद्रा 
ग्रसह्य हो जाती है। विवाह के प्रसंग पर मैंने जो कुछ लिखा है, में जावना हैं, 
महात्माजी की महत्ता से मुझे क्षमा मिल जायगी। मुझे केवल उनके भक्तों मे ही 
भय है। कारण, भक्तों का परिचय मुभे कई बार प्रत्यक्ष हो चुका है । 

अछूतों के साथ रोटी-बेटी का सम्बन्ध स्थापित कर उ्कें समाज में मिला 
लिया जाय या इसके व होने के कारण ही एक विशाल संख्या हिस्दु-शाप्ट्रीयता मे 
अलग है, यह एक कल्पना के सिवा और कुछ नहीं । दो मनों की जो साम्य-स्थिति 
वियाह की बुनियाद है और प्रेम का कारण, इस तरह के विवाह में उसका संर्वश 
श्रभाव ही रहेगा। झौर, जिस योरप की वैवाहिक प्रथा की ग्रमुकलता सम साम्ती 
ने की है, वहाँ भी यही की तरह बेपम्य का सान्नाज्य है। किसी लार-धशान की 
लड़की के साथ किसी निर्धन और निर्गण मजदूर का विवाह नहीं हच्चा। मृगल- 
मानों मे भी विवाह का कुछ ऐसा प्रतिबन्ध लहीं, पर मोगल-बाइशाइज्ादियाँ 
बवॉरी ही रहती थीं। कहीं यह साम्य अर्थ से लिया गया है, कहीं जाति से । सवि 
इस विवाह से ही हिन्दुओं का उद्घार होना' निश्चित्त है, तो यहां के मसलंगा्ो के 
उद्धार के लिए तो कोई शंका ही न करती थी; पर दुख है कि इस बंवाणशिक 
एकता' को अंशत: कायम रखने का भी यहाँ उनके भाग्य किसी' तरह भी हिल 
के भाग्य से चमकीले नही नज़र आते । हि 

श्ौर, जो बुलब॒लशाह की ऐतिहासिक दुर्घटता का गण्तरामणी मे उन्तोस' 
किया है, इससे हमारे महाराज जयचन्द ही क्या कम थे ? एक बार एक बंगाजी 
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विद्वान ने एक दूसरे बगाली से मेरी तारीफ करते हुए कहा--यहू महाशय उस 
देश में रहते हैं, जहाँ के महाराजा जयचन्द थे, जिनकी क्रपा से देश हजार वर्ष से 
शुलाम है। ग्राप समझ सकते है, ऐसे चुभते हुए परिचय से उस समय मेरी क्या 
दशा हो गयी होगी। पर मुझे भी इसका करारा उत्तर सूक गया, और वही 
सन्‍्तरामजी के लिए भी है। मैंने कहा, लाखों वर्ष तक देश को स्वाधीन तथा 
सम्पन्न' रखने का श्रेय आपने हमें नही दिया, पर हजार वर्ष के लिए गिरा देने का' 
उल्लाहना दे डाला ! जिन्होंने इसे स्वाधीन' रवखा था, उन्ही ने गिराया भी। गिराने 
के लिए दूसरे थोड़े ही आते | उसी तरह, एक ब्राह्मण की गलती से वुनबुलशाह 
के भी लाखों भाई मुसलमान हो गये | पर बुलबुलशाह के भाई जब हिन्दुस्तान मे 
'सितच्छत्रितकीतिमण्डला:” हो रहे थे, उस समय “स्वधर्में निधन श्रेय” परधर्मो 
भयावह: की उस उलटी व्याख्या ने ही हिस्दू-बर्म को मुसलमान-धर्म मे विलीन 
होने से बचाया था! यदि उस समय मुसलमानों की धामिक उद्यरता के साथ 
ब्राह्मणों की वैदान्तिक उदारता ने भ्रभे दत्व का प्रचार किया होता, तो विस्सन्‍्देह 
इस समय हिम्दू-धर्म के सुधार के लिए ग्रावाज उठाने के कप्ट से सन्‍्तरामजी बाल- 
बाल बच गये होते, और शायद हम लोग इस समय अपनी-अपनी दाढ़ियों में खुदा 
का नूर देखकर प्रसन्‍न हो रहे होते । 
ब्राह्मणों में भी भंगी, चरसी, शरावी झौर कवाबी हैं । १र इसलिए ग्रन्त्यजों' 
से उसकी तुलना नहीं हो सकती। एक तो संख्या मे कम ऐसे ब्राह्मण हैं और 
प्रन्त्यज श्रधिक | दूसरे, तुलना यह इस तरह की है जैसे करोड़पति के ऐयाश-दिल 
लडके से किसी मजदूर के ऐयाश-दिल लड़के की | लेख बढ़ रहा है, मुझे इन सब 
वार्तों के उत्तर देने का स्थान नहीं । 
इस व्यापक णूद्रत्व के भीतर भी इस जाति के प्रदीप में जो कुछ ज्योति है, 
बह ग्राचार, शील और ईश्वर-परायण लोगों में ही है। दूसरे-दूसरे देशो से 
भार्मिक कट्ट रता भले ही राष्ट्र की जागृति से दूर कर दी गयी हो, पर वहाँ धर्म 
से कट्टरता ही प्रधान थी, जिसके कारण यह फल हुआ। यहाँ धर्म ही जीवन है 
और उसकी व्याख्या भी बड़ी विशद है। यहाँ उसके व्यक्तित्व के वढ़ाने का उपाय 
है---शिक्षा का सावभौमिक प्रस।र। अ्रगरेजी स्कूलों शौर कॉलेजों में जो शिक्षा' 
मिलती है, उससे दैन्य ही बढ़ता है श्रौर अपना अस्तित्व भी स्रो जाता है। वी. ए. 
धास करके मींगुर लोध अगर ब्राह्मणों को शिक्षा देने के लिए प्रभ्नतर होंगे, तो 
सन्तराभजी की ही तरह उन्हें हास्यास्पद होना पड़ेगा | १२ महात्माजी की तरह 
त्याग के मार्ग पर अग्रसर होनेवाले के सामने आप ही ब्राह्मणों के मस्तक श्रद्धा से 
भूक जाया करेंगे। भारतीय शिक्षा के प्रसार के साथ ही शूट्रों तथा भ्रन्ल्यजो में 
शुभाचरण के कुछ संस्कार जाग्रत किये जाये । दूसरी-दूसरी जातियाँ जिस तरह 
ब्राह्मण और क्षत्रिय बन रही हैं, उसी तरह उन्हें भी एक कोठे में डाल दिया जाय । 
यह तो हुआ एक प्रकार का संगठन । रही बात पूर्ण वंदान्तिक व्यक्तित्व की, सी 
वह विशाल व्यक्तित्व एक दिन में नहीं प्राप्त हो सकता। वहू तो भारत के सत्य- 
भ्रुग के लिए ही सम्भव है। परन्तु उन्‍तति का लक्ष्य वही होना चाहिए । बाह्मण 
और क्षश्रिय-जातियाँ देश की रक्षा के लिए बहुत लड चुकी हैं। श्र॒व॑ कुछ शुभ 
सस्कारों के सिचा' उनके पास और कुछ नहीं रह शया | उठनेवाली जातियों को 
विरासत में उन्हीं गुणों, उन्ही महँ।स्त्रों का ग्रहण करना होगा। बुद्ध भारत की 
चद्ध जातियों की जगह धीरे घीरे नवीन भारत की नवीन जातियी का शू 
ड्रो इसके लिए प्रकृति ने तंयार कर दिया है यदि प्राचीन ब्राह्मण 


और क्षत्रिय-जातियाँ उनके , उठने में सहायक न होगी, हे जातीय सभर में' 
अबश्य ही उन्हें नीचा देखना होंगा। क्रमशः यही अच्त्यज हि र शूद्र, 748 
निकले हुए भ्रदम्य क्षत्रियों की तरह, अ्रपनी चिरकाल 8: के 3 
नवीन स्फति से देश में एक झगलौकिंक जीवन का संचार कर हे 8 कं श्रेय 
शक्ति भविष्य में भारत को स्वतन्त्र 82982 | श्रभी देश में बेश्य-शक्लि का ही उत्थान 
नहीं हुग्मा, महात्माजी जिसके अग्रदूत हैं; फिर क्षत्रिय और ब्राह्मण-शवित की. 
बात ही क्या ? पर देश की स्वतन्त्रता के लिए इन चारो के शक्तियों की नवीन 
स्फति, इसका नवीन सम्मेलन अनिवाय॑ है, और तब हे उस संगठित नवीन 
राष्ट मे बदान्तिक साम्य की यथार्थ प्रतिष्ठा ही सकेगी, स्का विकास व्याध में 
भी ब्रह्म देखता है--अपने ही प्रतिविम्ब का निरीक्षण करता है । 


[ 'माधुरी', मासिक, लखनऊ, दिसम्बर, 929 | चाथुक में संकलित | 


वर्तमान हिन्दू-समाज 


आजकल हिन्हू-जाति के जीवन मे जिस तरह की गन्दगी भर गयी है उसको देखते 
सुधा रको का यह कहना अनेक स्थलों में सत्य है कि समाज की' प्राचीन नालियों 
से होकर वह गन्दगी बह नहीं सकती; उन नालियों के मुंह भर गये हैं; सदियों 
का कड़ा उनमें जम गया' है, और उस समय की वे तालियाँ अब किसी' तरह भी 
काम की नहीं रह गयी, बत॑मान सभ्य संसार का सामाजिक प्रवाह जैसा है, हमे 
भी उसी तरह की नमीं-नयी नालियाँ काटकर तैयार करनी चाहिए, नहीं तो 
खपर देशों का मुकाबला नहीं कर सकेगे | जो प्राचीत विचारो के बिद्व/न हैं, और 
सुधारक भी, वे कहते हैं, नहीं, उत्ही पुरानी नालियों को साफ़ कर लेने से हमारा 
सामाजिक जीवन पूवंबत्‌ स्वच्छ तथा सुखमय हो जायग्रा, और हम अपनी ही 
मौलिकता के सहारे सभ्य ससार के सामने अपनी विशेषता रख सकेंगे, जो हमारी 
अपनी चीज है, और सभ्य संसार को भी जिसके विकसित रूप से कुछ शिक्षा) मिल 
सकेगी। कुछ लोग वर्णाश्रम-घर्म-विभाग श्रादि की इस' समय कुछ भी अ्रावश्यकता 
नहीं मानते; कुछ लोग उसी को पूर्ववत्‌ कायम रखना' हिन्दू समाज के लिए हित- 
कर समभते हैं। इस तरह के विचारों के घात-प्रतिधातों का ही यह फन्न है कि 
नयी सभ्यता के अनुकूल बंगाल में राजा राममोहन राय जेसे समाजसुधारक को 
सामाजिक स्वतन्त्रता तथा उदारता के विचार से ब्राह्मगसमाज की स्थापना के सनी 
पडी। इधर पश्चिमोत्तर प्रान्तों में स्वामी दयानन्दजी ने शरार्य समाज की इ्वापना' 
की। इन सामाजिक सुधारों को देखते हुए और-और जातियों के लोग शी अपने» 
अपने फ़िरके में सुधार तथा उन्‍्नयस करने नगे । बढ़ह लोगों से अपने के कौकाश- 
पाचाल-ब्राह्मण सिद्ध किया, कायस्थों ने ब्राह्मण और क्षत्रिय दोनों, किवहुना 


* लेख बढ़ गया है, परन्तु मेरे मनोभाव नहीं बढ़ पाये! प्रत: फिर कभी मैंदास्तिक साम्य 
धंगठत पर विधार करूँगा । 
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अहीर, लोघ, कलवार आदि ने भी अपनी संगति के अनुकूल क्षत्रिय आदि की 
उपाधि धारण की। राज्य अँगरेजों का है. किसी के प्रति इस पदवी-ग्रहण के कारण 
उच्च जातियो के लिए विरोध करने का श्रध्िका र नहीं रह गया। 

ये पदवियाँ भी सरकार की नही, अत. उसके भी हस्तक्षेप का कोई कारण 
नहीं । पुनश्च इन पदतियों को ग्रहण करनेवाले एक-एक बुनियाद पर ही ऐसा 
करते है, जिसके कारण उनमें भी कुछ झ्रात्मवल है। समाज के पुराने ब्राह्मण- 
क्षत्रिय इन नये ब्राह्मण-क्षत्रियों की दिल्‍लगी तो खूब उड़ाते हैं, कही-कही मूर्खता- 
वश इनके प्रतिकूल आचरण भी कर बैठते है, पर कुछ बना-बिगाड़ नहीं पाते। 
अभिप्राय यह कि एक शोर ब्राह्म-समाज-जैसी सब मनुष्यों को समान मातनेबाली 
सस्था भी यहाँ है, और नवीन ब्राह्मण-क्षनिय भी ग्रतिदित किस्ली-त-किसी सॉँचे 
से ढलते ज। रहे है, आर्य-समाज-जैसी वेद-वाद की संस्था भी है, और जाति-पॉलि- 
तोड़क-मण्डल भी यहाँ सगठित हो रहा है। सनातन-धर्म का तो कहना ही क्या ? 
गहसथों की अनेक छुत-प्रछूत जातियों की तरह तपश्चारियों की भी श्रगणित 
कोटियाँ है। इस सामाजिक परिस्थिति के भीतर जो तूफान उठ रहा है, उसमे 
दिव्यन्त्र से दिशाओं का निर्णय भले ही हो, पर विक्षुब्ध तरगो से सुधार का पोत 
आगे नही बहने पाता । थों तो व्यक्तिगत स्वतन्त्रता है ही, जिसके जी में जो बात 
उठती और बैठ जाती है, वह वही कर डालता है, किन्तु इसके अलावा भी यहाँ 
एक वात प्रत्यक्ष देख पड़ती है। हर जाति दूसरी जातियों से पुथक है, अपने 
सुधार के लिए वह अपने ही को उत्तरदायी समझती और अपने ही समाज के 
सुधारक का कहना मान' सकती है। कही-कही समाज ही के लोगों ने किसी 
विशेष परिस्थिति में पढ़कर श्रपनी सामाजिक व्यवस्था का उल्लंघन किया' है। 
जैसे ब्राह्मण-कन्या का वैश्य वर के साथ विवाह होना'। अवश्य वहाँ कन्या थोग्य' 
थी, उसके योग्य वर ही मिला। कह्दी-कहीं, और प्राय: ब्राह्मणों की साधारण 
श्रेणियों में, विवाह ना होने के कारण एक-से-एक सामाजिक उल्लवन देखने को 
मिलते हैं। वे इतर-से-इतर जाति की कस्याओ्ं से विवाह कर लेते हैं। अवश्य 
इसके पश्चात्‌ ब्राह्मणों में उनका खान-पान नहीं रह जाता। पर ऐसे उल्लंबन' 
अपड अशिक्षितों में भी होने लगे हैं। रखेलियाँ 'रखना तो ग्राजकल की बहुत 
साधारण बात हो गयी है। सारांश यह कि सनातन-वर्म या कोई धर्म नाम-मात्र 
के लिए रह गया है। उसका पालन कहीं भी नहीं होता | स्नातत-घर्म का श्रर्थ 
थही है कि भ्राचा र-सम्बन्धी थोड़ी-सी कवायद रह गयी है। बह भी विदेश के लिए 
उतनी' दुढ़ नहीं । 

देश के नवीन समाजों ने, जसे ब्नाह्म-समाज तथा श्रार्य-समाज, वहुत बडी 
उदारता दिखलायी है। इन दोनों समाजों के भीतर बहुत वड़े-वडे नर-रत्त पैदा' 
हुए। आज भी अज्ञान के ग्रन्धकार में डूबा हुथा हिन्दू-नमाज विदेश-यात्रा का 
विरोध करता है । उन दिनों, जब अ्रँगरेजी-शिक्षा का पहला दौरदौरा था, विल्ञायत 
से लौटते हुए लोगों के लिए हिल्दू-समाज में कहीं भी जगह त थी, शिक्षित लोग 
इस हृदय-हीनता के कारण ईसाई हो जाते ये, भ्रस्त तक, बिलासिता के बढने के 
साथ-ही-साथ, बंगाल में भ्रगरेजी-शिक्षित कालेजों के लड़के घडाघड़ ईसाई होने 
लगे, ब्राह्म-समाज ने ही इंतकी रक्षा की | इधर सनातन-धर्म के खोखलेपन का 
आ्रायंसमाज मे दि्द्शन कराता शुरू किया। श्रवश्य श्रार्यसमाज की वहुत-सी 
बातों में कट्टरता ही प्रबल थी; पर वह जैसे यहाँ के लोगो की प्रकृति के झनु- 
कूल हो । उससे भी लोगों के उत्थान मे काफ़ी मदद मिली । यहाँ के संगठन के 
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लिए तो ग्रार्य्रमाज को ही एकमात्र श्रेय प्राप्त है। उसी ने है 2५ गा को 
हिलाया-मुलाया, श्रौर श्रव एक प्रकार से उठाकर खड़ा कर दिया है। हिन्दुओ 
के सबसे अधिक महत्त्व के ग्रन्थ वेदों को आधार माना, और इस तरह अनेकानक 
बाद-विवादों ते हटाकर उन्हें एक ही मार्ग पर लाकर खड़ा कर दिया (वेदों की 
चर्चा होने लगी, और दो-चार श्रच्छे वैदिक विद्वान्‌ भी पीछे तैयार कर दिये। 

रामक्ृष्ण-मिशव इसी समय की, कुछ पीछे से प्रतिष्ठित, एक ऐसी ही सच्चा 
है, जिसके तायक स्वामी विवेकानन्दजी है । श्री रामक्वृष्ण मी, मा 
पुरुष श्रवतार कोटि के, स्वामी दयानन्दजी के समकालीन हो गये है। उनके शिष्यों 
मे प्रमुख स्वमी विवेकानन्दजी ने श्रमेरिका से लौटकर इस मिशन यी स्थापना 
की। स्वामी विवेकानन्दजी की विचार-श्रृंखला यहाँ सब्र धर्मो, सत्र सम््रदाया 
के भ्नुकून है। वह अद्वेतवादी थे। पर उनकी द्वैत, विशिप्टाइत, द्ताईव, शुद्- 
दत, सब विभागों में गति थी। वह तत्त्वदर्शी महापुरुष थे । वच्चपि ऊँची-ऊँची 
बातों को छोडक र, ज्ञान-भूमि को त्यागकर, साधारण सुधार का भूमि में बह 
बहुत कम आगे है, फिर भी वर्तेमान समाज के प्रति उनकी क्‍या बारणा थी, यड़ 
बहुत कुछ उतकी थोड़ी-सी उक्तितयों से जाहिर हो जाता हैं । मंदरास की परिया 
ग्रादि जातियों के प्रति उनकी अपार समवेदना प्रकट होती है । घह्ष वेदास्त के 
ज्ञान-बर्म में सव जातियों को समान अधिकार देते है । उनके अनेक पा०वास्य शिष्य 
भी हैं। रामक्ृष्ण-मिशन मे, श्री रामकृष्ण की जत्म-तिथि के सत्मब के समथ्र, सक्ष 
जातियों को एक ही पव्ित में बंठकर प्रसाद पाने के लिए ग्रामन्नित करते हैं, प्रौर 
बगाल में यही पहले-पहल सब वर्णो के लोगो ने (कट्टर सनातनी होमे हूँ भी) 
एक ही पत्षित में बैठकर प्रसाद पाया। वहाँ अब तक यह प्रथा जारी हैं। पर किसी 
पर दवाव कुछ नहीं । लोग, न-जाने क्यों, यह्‌ सव जाति-पाँति का ऋमेला यहाँ 
नहीं रखते । पहले यह प्रथा केवल जगननाथजी की पुरी में थी, जो भय तक चना 
आ रही है। स्वाभीजी तमाम हिन्दू-जाति के लिए कहते है. ४४८ दाए ५७॥- 
(6॥78085. यहाँ बहुत बडा भाव छिपा हुआ है--बहुत बडा सुधार इस इफ्ति 
में है। यहाँ जाति-पाँति का कोई प्लेंद नहीं। सब लोग परस्पर गान-भम्बज् हो 
जाते है, और सुवार की जो मुख्य बात है, वह भी भरा गयी है । य हां बर्शभेंब नही । 
कारण, सभी “अमृतस्थ पृत्रा:” हैं । जो दूसरे सांसारिक मनुप्य हैं, वे अपने सभ- 
विचार, सम-आचार, सम-शिक्षा, सम-घर्मवालों से तो सम्बन्ध करेगे ह्ी। प४ 
ब्ान-मार्भ के यात्री विरकक्‍्त साध का दिया हुआ उपदेश इससे भ्रच्छा श्रौर कय१ 
होगा ? वह एक ही श्रुति-बाबय के द्वारा सब भारतवासियों' की रूद्द का पता दे 
रहा है, और इस तरह प्रस्पर दृढ़ सम्बन्ध होने की सूचना। महापुरुष केबल 
इग्रित करते है, उसके प्रतुसार कार्य करता, साधारण जनों का फर्क 8। आज 
“जाति-पाँति-तोड़क-मण्डल' को! स्थून्न रूप से भी जाति-पॉलि की मावम्यकमा 
नहीं देख पड़ती। सन्तरामजी की पुरअसर बातें निष्पक्ष पाठकों के हुदथ में पूरी 
सहानुभूति पैदा कर रही है। अन्त्यजों की शिक्षा-दीक्षा तथा अधिकारों की बाज 
गो ऋमश: होती जा रही है। महात्माजी ने भी भ्रन्त्यजों के लिए बहुत कुछ कड़ा 
है | स्वायी विवेकानन्दजी ने बड़े जोरदार शब्दो में कहा है -'ए भारत के पस्छ 
वर्णवालों, तुम्हें देखता हूँ तो जान पड़ता है, चित्रशाला में तसवीर देख स्ट्ठा हू 
बुम लोग छोयामूतियों की तरह विलीन हो जाओ, अपने उत्तराधिक्रास्यों को 
(शूद्दों कौ) अपनी तमाम विभूतियाँ दे दो, नया भारत जग पड़े (”” 

भारतवर्ष में अधिकारियों -..उच्च वर्णवालरों का उन्माद द्वापर से ही बढ 
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रहा है। भगवान श्रीकृष्ण के धर्म राज्यसंस्थापन मे यहाँ देख पड़ता है कि उन्होने 
दृष्त क्षत्रियों की शक्षित का नाश करा दिया । भ्रपार पश्श्रिम के पश्चात धम्म राज्य 
था शान्ति की स्थापना की। गीता में सब धर्मों का समन्वय किया। वाद-विवाद' 
की जड़ काट दी, जिससे उत्तेजना के कारण ग्रायुर भाधषों के बढ़ने तथा फैलने 
की शंका न रह गयी। पर कुछ काल बाद फिर ब्राह्मणों के मस्तिष्क में स्पर्धा से 
प्रतण्ड रूप घारण किया । भगवान्‌ बुद्ध आये। अब की ब्राह्मणों के शास्त्र-शस्त्र 
भी उड़ा दिये गये | वैदिक सभ्यता ही न रह गयी। उन्होंने अपनी तपस्या से प्राप्त 
ज्ञान की ज्योति फैलायी | शिक्षा का माध्यम रहा उसी समय की प्रचलित भाषा'। 
साधारण जनों को यह बात बहुत पसन्द आयी। कुछ काल के लिए फिर भारत 
में सुख-शाच्ति का साम्राज्य हुआ | पर इसके बाद ही आधा रवान्‌ ब्राह्मणों ने फिर 
सिर उठाया। भगवान्‌ शंकर ने बौद्धो को परास्त कर वेदों का उद्धार किया। 
बोद्धों के शून्यवाद का “सच्चिदानन्द के “अस्ति, भाति, प्रिय” द्वारा खण्डन 
किया । बुद्ध के विशाल हृदय के कारण जो अधिकारियों का भेद न रह गया था, 
नह शंकर के समय घोर अधिकार-भेद को लेकर खड़ा हुआ । भ्रधिकारियों का भेद 
भ रखने से बौद्ध-धर्म शीघ्र ही नष्ट हो गया, सव वर्षों तथा उभय लिगों के एकत्र 
बास के कारण आ्राचरण शुद्ध नहीं रह सके। इधर ब्राह्मणों में आचा'र-निष्ठा थी । 
वे श्रास्तिक थे पर हृदयहीन थे, जैसा कि मस्तिष्क और हृदय से कुछ वेषम्य 
रहता है । ब्राह्मणों के आचारवान होने के कारण भगवान्‌ शंकर ने उन्हें ही 
सर्वोत्तम श्रधिकारी चुना। यही कारण है कि आज नये सुधारक, जिन्हें शूद्रों का 
पक्ष लेता होता है, शकर पर शूद्र-विरोध का लांछन लगाते है। पर शंकर किसी 
के विरोधी और किसी के मददगार नहीं थे। उन्होंने मार्जत को देखकर अधि- 
कारियों का निर्वाचन किया है | शंकर की दृष्टि केवत चमक पर थी, और वह धर्म 
की रक्षा अधिकारियों में ही समझते थे | इसलिए उत्तके नियम बड़े कठोर हुए 
बंदिक ज्ञान की मर्यादा तथा महत्व को स्थिर रखने के लिए शाद्दी के प्रति उन्तके 
अनुशासन बड़े कठोर है । यही कारण है कि शाद्र उन्हे अपना शत्र समभते हे। 
कुछ हो, शकर का महान्‌ मस्तिष्क-वर्म भी अधिक काल तक यहाँ स्थायी नहीं रह 
सका | उनका आदर्श इतना ऊँचा था कि उस समय की क्रमश: क्षीण होती हुईं 
प्रतिभा उप्त उज्ज्वलत्ा को घारण नहीं कर सकी । शंकर का आगमन जैसे वदा- 
न्तिक प्रतिष्ठा के लिए ही हुआ हो, जैसे ज्ञानकाण्ड की स्थापना तथा बौद्धों के 
उच्छेद के लिए ही वह झाये' हो | शंकर के बाद भारत को शीक्र ही एक ऐसे' 
धर्म की आवश्यकता पड़ी, जिसमें हृदय-जन्य सुख तथा अनुभूतियों का ग्राधिक्य 
हो | फिर रामानुज आये | इनके बाद अब' तक हृदय-घर्म का ही प्रावल्य रहा। 
वणव-वर्म के ग्न्‍्तर्गत भी जाति-पाँतति का भेद नही रहा । अनेक उपाख्यान तथा' 
कथा-कह्ानियाँ इस जवतिवषम्य को घर्म से मिटाने के लिए रची तथा प्रचारित 
की गयीं । “आ्राक्षाण्डालाप्रतिहतरयों सम प्रेम-प्रवाहु:” उन भगवान्‌ मर्यादा" 
पुसरपोत्तम श्री रामेचन्द्र का तमाम साथना-जीवन अन्त्यजों, भीलों, वन्य भनुष्यों 
अशिक्षितों, निशाच रों के बीच में व्यतीत होता है । 
“पर्जञाहि लखि लखनहु ते श्रघिक, भेंट महामुनिराव । 
सो स्रीतापति-भजन को, प्रगटद प्रताप प्रभाव । 
“तुलसीदास 
इस तरह का सहस्न-सहक्त उक्त्ियाँ प्रचारित हुईं जिनसे भ्रन्त्यर्जों के प्रति 
प्रगाढ़ स्नेह का परिचय मिलता है--- प्रभु तदतर कपि डार पर सिहि किय प्रापु 


समान” भ्रन्त्यजों को साम्यभाव देने के भी उल्लेख मिलते है हे “बेष्णब-धर्म / इसका 
स्वच्छुललिला भन्दार्किनी वन गयी। यही कारण है कि भारतवर्ष के श्रधिकाश 
लोग इस तरफ आकर्षित हुए | समाज में यह घृणाजत्थ बर्ताव तो 2.8 ह मुश्के 
यहाँ ब्राह्मण-चाण्डाल एक ही थे। महाप्रशू श्रीचंतन्यदेव का वे 2८४ ञ् पे हा 
प्रगात्त महासागर है ! कबीर के पास जातिभेद न था। < दास की शिम्या रानी भ॑ 
थी। सदन कसाई का नाम आज भी प्रात:काल उठकर बडड-बड़ वाह्य 7 किक न 
से जपते हैं। प्रधिक क्या, प्रत्येक समाज से उतने ही बड़े महाउुदप निकले है, जिसने 
बह ब्राह्मण-समाज में हो सकते है। जो आत्मिक उत्कर्षे मण्डल ये बेदाध्ययन 
से प्राप्त किया था, वहीं उत्कर्प व्याध मांस बेचकर प्राप्त करता है। पर योरप 
मे किसी जते गाँठनेवाले श्रपढ़ की मर्यादा ऐसी नहीं कि वह लॉड-खानदान के साथ 
बराबरी का व्यवहार करे | यहाँ की सामाजिक प्रणाली दूसरी ही थी ] 
वेष्णव-धर्म की उदारता के साथ ही भारतवर्प मे दुबलता खूब फैली | हंदथ- 
धर्म के कारण यहाँ के लोग सुखों की कल्पना में भूल गय। चारित्रिक पतन हुआ । 
अनेक देव-देवियों की उपासनाएँ फल गयीं। साधारण कोटि के लोगों में बिचारो 
की उच्चता न रही । वे उपन्यासों के पाठकों की तरह पुराणों के उपाख्याना मेझा 
पड़े | ज्ञान का विस्तार सीमा में बच गया। अपड़ रंदास भी जब ईगण्मर प्राप्त 
करने लगा, और नाम की महत्ता का प्रचार हुआ, तब बस किर क्या, साला जपना 
मुख्य और अध्ययन गौण हो गया। संसार की असा रत्ता तो भागतवर्थ में आज भी 
प्रबल है। फल यह हुआ कि द्विजाति भी विद्या से रहित, दुर्गथा से भरे-(रे होने 
लगे। इधर विश्वास भी रहा कि एक ही डुबकी गगा में लगावे गे, जस्म-जस्मात्तर 
के पातक-पूज को डुवा देंगे, और फिर ब्रह्म की ही तरह चमकते हुए निकले मे । 
“तब कपया चेत्‌ खोतः स्वातः पुनरपि जठरे सोधपि व जातः” का पाठ बढ चला, 
या “एरे बगादार, मेरे पातक अपार, तोहि गंगा की कछार में पछारि छार करिहों ।* 
पुराणों के उपाख्यानों का भीतरी रहस्य लोग भूल गये, उन्हें इतिहास के रूप से 
पढले लगे । उन्हीं पर उत्तका विश्वास हो गया, ज॑सा कि ग्रशिक्षितों का अन्व- 
विश्वास होता' है। वारित्रिक पतन के कारण समाज में शिथिलता आगी, और 
हेकड़ी, हुठ, भ्रभिभात, अहंकार ग्रादि ने सिर उठाया, स्वामिजनों का' मेवढों तथा 
शूद्रों पर भ्रभुचित दबाव पड़ने लगा। यह भारतवर्ष की अशिक्षा का काल है, और 
शक प्रकार महाराज विक्रमादित्य के समय से ही शूरू होता है, जिस समय संरक्षत 
फूली-फली कही जाती है। ग्रगर यह बात न होती, तो ग्रीक तथा रोमन सम्यना 
के साथ-साथ भारतवर्ष की झ्ाधिभौतिक सभ्यता का धिकास ही' देख पड़ता । उबर 
के ये इतने धामिक विप्लच भारतवर्ष की अशिक्षा के कारण ही हुए शान पहले / 
मुमकिन है, चंकि ग्रीस पहले सौन्दर्य का उपासक था, उसकी सौल्दर्श की देंगी 
वेतस ही उपासना की अधिष्ठात्री थीं, इसलिए भारत को इसमें श्रासु री भाव सिले 
हो, और उसने इस तरह की शिक्षा से नफरत की हो। पर, जान पडसा है, श्रीस 
के सौन्दर्य के उपवन की उन अप्स राझ्ों से भारत को सम्रहण के योग्य चन्द्रगुष्न की 
हेलेत के अतिरिक्त और कुछ नही मिला | यहाँ कुछ उसने भले ही सीखा हो, था| 
चख्गुप्त की तरह किसी-किसी ने सेना-निवेश या व्यूह-रचता आदि सामश्कि नियम 
कायदे सीखे हो; भारत ने रोम की राजनीति, दृढ़ व्यवस्था, मार्भों की गरलता -- 
बडी-बड़ी प्रशस्त सड़के बनवाना भी नहीं सोखा। बह शायद इसलिए कि टर्म 
रामराज्य की प्रजा होने का गव॑ था। अभिप्राय यह कि पश्चिस के उत्कर्प के दिनों 
में उससे सास्य तथा मंत्री की स्थापता भारतवर्ष ने नद्ींकी। किसी प्रवार का' 
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भौतिक सम्ब"ध॒ जिससे एक जाति अपर जाति से झादान प्रदान करती है राज्य 
की व्यवस्था बदलती तथा अनेक प्रकार क॑ उत्कप करती है, नहीं स्थापित किया। 
यह सब अज्ञान, पारस्परिक विरोध तथा व्यर्थ का स्वाभिमान ही जान पढ़ता हैं । 
दूसरे मनुप्य को मनुष्य व समझता, यह वृत्ति बहुत पीछे मुसलमानों के शासन- 
काल में भी भारतवर्ष के लोगों की थी, और अब तक फ्री सदी 98 लोगों की यही' 
घारणा बनी हुई है । चस्रगुप्त उच्च वर्णो का' नही समझा जाता' था, अ्रतएव हेलेन 
का विवाह बहुत बड़ा जातीय महत्त्व नही रखता, तथा बापा रावल का ग़जनी 
वी शाहुजादी से विवाह करना प्रेम के पतन' का ही परिचायक हुआ है। कारण 
शाहजआादी के लड़के का उन्होने कोई हिन्दू नाम नहीं रकखा। उसका नाम शायद 
ख़ुमान रकखा गया था। भोग से हिडिम्बा का विवाह भी यही परिणाम सूचित 
करता है। वह कोई सिंह नहीं हुआ, हिंडिम्ब। का पुत्र होने के कारण बहू घटोत्कच 
ही रहा । विवाह तो वह है, जिसे पुत्र पिता के गुण-धर्म का अधिकार प्राप्त करता 
है । ये सब भारत के सामाजिक पतन के ही चिह्न हैं, जिनके परिणाम की चिन्ता 
नहीं की गयी । भाज भी कितने ही तग्रल्लकदारों की यवनी नरत॑कियों के पुश्न हिन्दू- 
पिता के कलंक-स्वरूप जी रहे हैं । दूसरी जातियों के प्रति यह नफ़ रत ही भारत के 
पतन' की धात्री है। हम देखते हैं, मुहम्मद गोरी पंजाब पार कर श्राया; पर कई 
बार के विजयी महा राज पृथ्वी राज संयुकता के साथ विन्नास-वाटिका में विहार कर 
रहे हैं। उन्हें जरा भी चिन्ता नहीं, कुछ भी ख़बर नहीं कि शत्र-सैन्य की कितनों' 
संख्या है। दूसरे देशों में गुप्तचर नहीं घूमते, वहाँ की राज-यवस्था की कोई ख़बर 
नही गराती | स्लेच्छीं से आयंगण भला क्या सीखते ? उनके पास सीखने लायक 
था ही क्या ? भारत के सामाजिक पतन का इससे बड़ा' उदाहरण झौर क्या होग। ? 
जब शत्रु घर मे घेर लेता था, तब यहाँ के वीर तलवार उठाते थे। रहते संसार 
में भे; पर उससे लापरवा रहकर ही जीता चाहते थे। ये कुल बातें अशिक्षा तथा 
अव्यवस्था की सूचक है| इस औद्धत्य के जमाने में यहाँ की शूद्र-शवित किस तरह 
प्रपीड़ित थी, यह सहज ही अनुमान किया जा सकता है। 

मुसलमानी शासन-काल से ही यहाँ की शुद्र-शक्ति का अशभ्युत्थान होता है । 
प्रकृति ने स्वयं ही शूदों के लिए क्षेत्र तैयार कर दिया। मुसलमानों के समय मे हिन्दू 
होने के कारण शूद्री के साथ भी कोई रियायत नहीं होती थी। पर भिलत शासन 
के कारण उत्च जातियों का वहू रोब उन पर नही रह गया। वल्कि मुसलमानों 
रो मोर्चा लेने के लिए एक वार फिर सब लोग छोटे-छोटे फ़िशकों में संगठित हो 
गये। बह एक प्रकार की घामिक लड़ाई होती रही । नीच जातियों के प्रति उच्च 
जातियों का कुछ स्नेह-बन्धन रहा; परन्तु फिर भी जो लोग हिन्दू-प्रंग से छूटकार 
सुमलमान हो गये, उनमें श्रतिकांण पीड़ित होने के कारण ही हुए। हिन्दुओ्नों की 
सामाजिक व्यवस्था पूर्ववतू दृश्य सात रहने पर भी, ज्ञान से सम्बन्ध छूट जाने के 
कारण, बसी यूदृ्ठ नहीं रह सकी । यौवन के बाद के वार्भक्य की तरह उसकी तमाम' 
हाट-पुष्ठ मांसपेशियाँ कूल पड़ी, तनी' हुई नसे ढीली पड़ गयीं, जीवन मर हो 
बाट जोहने लगा। इसके पश्चात्‌ अँगरेज्ी राज्य की स्थापना द्ोने पर भर 
जातियों की उन्नति का द्वार ही खूल गया। राजा की दृष्टि में, कानून की निगाह 
में ब्राह्मण और चाण्डाल का भेद नहीं रहा। सबके लिए समान अधिकारों की राह 
खल गयी । इसमें श्रेग रेजों का जो कुछ भी भ्रभिप्राय हो, भारत की हिन्दू-मुसलमानों 
की अनेक जातियों पर शासन जमाये रखने के लिए इससे बेहतर तथा सर्वमान्य 
झौर कोई उपाय अगरेयों के पास नहीं था। इससे उच्च जातियों की हानि हुई. भौर 
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शद्र-जातियों को लाभ पहुँचा। वे अपनी बिगड़ी हालत ह सुधार में लगे। उच्च 
जातियाँ ऋमणश:ः गिरती ही गयीं। उनके वे अधिकार नहीं रह गये, जो क्षत्रिय 
शासन-काल में थे । श्रदालत में एक शूद्र और ब्राह्मण की समान हैसियत रह गयी। 
राजदृष्टि के अलावा बहिं्देशों में भी ब्राह्मण की कोई महत्ता नद्ठीं कै गयी । सबब 
जगह युणों का झावर होने लगा। इंघर ग्रशिक्षा के कारण ब्राह्मण की स्थिति 
घिलकुल ख़राब हो गयी। वे कलकत्ते में जमादारी श्र वस्वई में मेथागी री करते 
लगे | फेरी करना, कपड़े से लेकर जूते तक की दुकान करना, मिठाई-पूड़ियां बेचना 
भ्रधिक क्‍या, हल जोतवा भी झारम्भ कर दिया; पर पराधीनता गा कारण जनंऊ 
पर उनका पूर्व॑बत्‌ ही अधिकार रहा। इधर दूसरी-दूस'रो जातिय उल्नति करने 
लगीं । अभिष्राय यह कि प्रकृति ते ही साम्य की स्थापना कर दी, सके जातियो के 
एक ही कार्य तथा एक ही अधिकार कर दिये। भारत के लिए प्रग्रेजी राज्य का 
यही महत्त्व है कि तमाम शवितियों का साम्य हो गया। इस समय जितने दुराचरण 
हो रहे हैं, वे अब वैघम्प में साम्य की स्थापना के लिए हो रहे है, जैसे प्रकाश के 
लिए अन्धकार हुआ हो । कुछ काल पश्चात्‌ यह उपदव भी न रह जाथगा | गढ़- 
शक्तियों से यथार्थ भारतीयता की किरणे फूठेगी। वे ही भविष्य के ब्राह्मण, क्षत्रिय 
और वेश्य है, और ब्राह्मण-क्षत्रिय आदि दृष्त जातियाँ शूद्र । खुदाई सजा ऐसी ही 
होती है। चिरकाल तक लड़कर ब्राह्मण-क्षज्रिय पस्त हो गये है। वे अन्र प्रकृति की 
गोंद में विश्राम करना चाहते है। वे भ्रब मुस्ध है, सोना चाहते है। उनवय कार्य 
अब वे जातियाँ करेंगी, जो श्रव तक सेवा करती श्रायी हैं। स्वामी विवेकानन्द के 
कथनानुसार उनमें सेवा करते-क रते प्रपार धैये और अविच्ल श्रद्धा के भाव भर गये 
हैं। भारत तभी' तक परावीन है, जब तक वे नहीं जागती। उत्तका कर्म के सेश् 
पर उतरना भारत का स्वाघीन होना' है। 

“न निवसेत्‌ शुद्रराज्ये * मनु का यह कहना बहुत बडा अर्थ-गौ रव रखता है । 
शूद्रो के राज्य में रहने से ब्राह्मण-मेघा नष्ट हो जाती है। पर प्रव यवन ग्रौर 
गीरांगो के 800 वर्षो के शासन के बाद भी हिन्दोस्तान में ब्राह्मण और क्षत्रिय है, 
जो लोग ऐसा कहते है, वे फूठ तो बोलते ही हैं, ब्राह्मण और क्षत्रिय का अर्थ भी 
नहीं समझते | इस समय भा रत में न ब्राह्मण है, न क्षत्रिय, न'ः वैश्य; मे अपने ढग' 
की शिक्षा है, न अपने हाथ में राज्य-पवन्ध, न अपना स्वाथीन व्यवक्ताय । प्रॉप्रोसर' 
अगरेज़, मान्य शिक्षा पश्चिमी; शासत अगरेजी, शासक अँगरेज'; व्यवश्षायी झ्रगर 
देशवाने वैश्य, व्यवसाथ की बागडोर, माँग, दर का घटाव-बढ़ाव उनके हाथों । एसी 
परिस्थिति में चाहे काशी के पूर्व॑काल के वैश्य “स” महाशय संस्कृत पत्र लेने थे” 
कारण ब्राह्मण की परिभाषा सस्क्ृतञ्ञ करें, और हर भाषा के पण्डिस को हर जाति 
का ब्राह्मण मारने था कलकत्ते के करोड़पति विदेशी भालों के दल्‍ललाल “हराभा जी 
वेश्य-शिरोमणि अपने को समझ लें, या सूबेंदार मेजर जट्टाशिह अपने को अादण- 
क्षत्रिय साबित करें, है सब शूद्द ही।म्लेच्छ-प्रभाव में रहकर कभी कोई प्रधोहव 
तिवर्ण में से किसी का अधिकार प्राप्त लहीं कर सकता | एक भ्रौर बात सह भी है 
कि कोई राष्ट्र तब तक स्वाधीन नहीं हो सकता, जब तक उसके थे तीमों कर्ण 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य जग त ग्ये हों --उसकी मेथा पुष्ट, शासन स्वाधीन सुदद 
और वाणिज्य स्वाथत्त तथा प्रबल न हो। ग़लाम के भानी' गुलाम, बाहरी श्र 
भीतरी परिस्थितियों का दास । " 


# मासूम नहीं शूद्द राष्य या मलेच्छ-राण्य 


शुलाम जाति का उत्बान भी गुलामी से होता है। जहां ब्राह्मण होंगे, क्षत्रिय, 
वैश्य होगे, उसके उत्थान की जरूरत क्या है ? बह तो उठा हुआ है ही । उठने की 
जहाँ कही आवश्यकता हुई है, वहीं मोह या दास्य का अन्धकार रहा है। वही 
स्वतन्व॒ता के आलोक की श्रावश्यकता हुई हैं - उठाने के लिए। शोर, उस प्रभात 
में उठी भी वे ही जातियाँ, जो रात' के पहले से सोवी हुई थीं, जिनकी नींद एक 
नोट खूब लग चूकी है | ध्रत: अब जिस' जागरण की आशा से पूर्वाकाश श्रुण हो 
रहा है, उसमें सबसे पहले तो वे ही जातियाँ जागेगी, जो पहले की सोयी हुई---शूढ़, 
श्रनन्‍त्यज जातियाँ हैं। इस समथ जो उनके जागने के लक्षण हैं, वही ग्ाशःप्रद हे, 
आऔरजो क्राह्मण-क्षत्रियों मे देख पड़ते है, वे जागने के लक्षण नहीं, वह पीनक है- 
स्वप्ण के प्रलाप है । बरासत में पहले के गुण अब शूद और भन्‍्त्यज ही अपनाये गे । 
यहाँ की सभ्यता के ग्रहण करने का क्षेत्र वहीं तयार है। ब्राह्मण और क्षत्रियों में 
उस पूर्व-संभ्यता' का ध्वंसतावशेष ही रह यया है। उतकी झाँखों का वह्ठ पूर्व-स्वप्न 
झ्रव शूद्रों तथा बन्त्यजों के शरी रो से भारतीयता की सूतियों की तरह पत्यक्ष होगा। 

बर्तमान सामाजिक परिस्थिति पूर्ण मात्रा में उदार ने होने पर भी बिबाह 
भ्रादि में जो उल्लधन कहीं-कही देखने को मिलते है, वे भविष्य के ही शभ भिन्न 
प्रकट कर रहे है। संसार की प्रगत्ति से भारत को घनिप्टता जितनी ही बढ़ेगी, 
स्वृतन्व॒ता का ब्राह्म रूप जितना ही विकसित होगा, असवा्' विवाह का चलन भी 
उतना ही होता जाबगा। । देश के कल्याणकामी यदि इस अनेक गौण बालों पर ध्यान 
न दें, एक शिक्षा के विस्तार के लिए प्रबन्ध करें, इतर जातियों में शिक्ष। का प्रश्षार 
हो, तो ग्रसवर्ण विवाह की प्रथा भी जोरों से चल पड़े | अभी तो झ्शिक्षित लोग 
भी पू्णवकाल के ब्राह्मण-कुमा रो से ग्रपती' लडकी का विज्राह नहीं कश राकते । झपने- 
अपने फ़िरके का सबको खयाल है। वर्ण-समीकरण की इस स्थिति का ज्ञान चिद्या 
के द्वारा ही यहाँ के लोगों को हो सकता हैं| इसके साथ-ही-साथ नेबीन भारत का 
रूप संगठित होता जायगा, और यही समाज की सबसे मजबल छोंखला होगी । 
यही साम्य पश्चात वर्ण-वैपम्य से-- ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य के रुपो मे युनः संगत 
हीगा। 


सुधा", मासिक, लखन, जनवरी, 930 (समाज-सुधार शीर्षक स्तम्न्ष में) । 
प्रबन्ध-प्रतिसा में संकलित] 


खरत का नवीन प्रगति में साम!जिक लक्ष्य 


भारत की राष्ट्रीय समस्या के साथ-ही-साथ समानन्तराल रेखा की तरह यहाँ की 
जावीय समस्या भी चल रहो है। ये दोनों समसस्‍्याएँ ग्रभी हल नहीं हुई हैं। किसी' 
का कहना है, जातीय वँचिह्य ही भारत की पराबीभता का मुख्य करण है, कोई 
कहता है, जातियों के भीतर से पुरानापन बिलकुल ही निकाल देवा चाहिए, नहीं 
लो हमारा संगठन ठीक न होगा । वही ऐसे भी अनेक हैं जो प्राचीन कर्में-पदतियों 
तथा जातीय योजनाओं ही को महत्व देते हैं झौर यहाँ के विकास के लिए उचित” 
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निर्णय सिद्ध करते है। इस्हीं भिन्न-भिन्न भावनाओं के आधार पर छोटपार्टी, 
ग्रच्कनयार्टो, टोपपार्टी और प्गडीपार्टी आदि का उद्भव सारवाडियों की' भी 
अपरापर तमाम गशाखाओं में हुआ है। विचारों का संघर्ष प्रतिदिन बढ़ता जा रहा 
ह, जिसे देखकर यह शआ्राशा दढ़ हो जाती है कि भन्यान्‍्य समाजों की तरह मारवाडी- 
समाज भी परिवत॑न के मोड़ पर आ गया है। 

परिवर्तन जाति सथा समाज के जीवन का चिह्न है। जहाँ कही जीवन हे, 
बहाँ परिवर्तेत अवश्य होगा | इस लेख में हम इसी परिवर्तन पर विचार करेंगे | 

मारवाड़ी-समाज भारत के वैश्य-सम्प्रदाय या घन-कुवे री का समाज हे । भ्राज 
अनेक प्रकार के वाद विवाद-प्रस्त हो रहे है। कही वोलणेविज्म है, कोई श्रम 
को *। परन्तु भारतवर्ष ने जिस समय अपने अन्दर के समाजो का नियन्त्रण शिया 
था, उस समय आशथिक तथा' भौतिक स्थिति में रहनेवाले समाज का सम्बन्ध उसने 
आत्मा की क्रमोनतति के विचार से जोड़ा था जहाँ किसी प्रकार का एक-दूसरे से 
विरोध भाव नहीं रहता, हर समाज के मनुष्य सुख तथा जान्ति की स्वच्छान्द घारा 
में बहते हुए, अपनी आत्मा के विकास से चसकते, भ्रविराभ अ्रपतने लक्ष्य की भ्रौर 
चलते जाते थे। ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य तथा शूद, सब अपने-ग्रपने कार्य की अलग- 
अलग श्रंखलाओं से बँधे हुए भी मुक्ति फल की प्राप्ति में समान अ्रध्िकार ही 
रखते थे । जो फल किसी कर्म-काण्ड-रत वेदाध्ययनशील ब्राह्मण को प्राप्त था, 
वही लडाई के भदान में शौये-प्रदर्शत करनेवाले दीर क्षत्रिय को, जो देश तथा 
जाति की रक्षा करता था, क्षत से उसका त्राण करता था। यही फल श्रर्थ-संलय 
करने की वृत्ति रखनेवाले बैश्य-समाज को प्राप्त था, कारण बे सर्थ की सहायता 
से देश तथा जाति की संकट के समय रक्षा करते थे । और यही फल कर्म से कलान्त 
हुई हिजातियों की सेवा द्वारा शूद्रों को मिलता था। समाज को किसी वाद- 
विवाद का भय न था । उसकी प्रसन्‍न धारा समृद्धि की ज्योत्स्ता में ग्रमाघ बहती 
चली जा रही थी । 

समय के चक्र के बदलने के साथ ही, “दुःखानि च सुखानि च” का ग्रवश्यम्भावी 
परिणाम भारत को भी भोगना था। अतः सुख के बाद दुखके भोग का काल 
तआया जब यहाँ शासनतन्त दुर्बल टुकड़ों में जुदा-जुदा क्षत्रियों के हाथों से छिनक पर 
मुसलमानों के हाथों गया। इसी समय से यहाँ के समाज का बरूना हुआ जाल जगन्न- 
जगह से जीर्ण होकर कठने और फटने लग गया । समाज के सच्छ खल' मनृण्य 
अपने विचारों को भूलकर दूसरों के विचारों को, जिन्हें समय मे महत्व दिया है 
और यद्नपि वे दुर्वल है, अपनाने लगे। यह कार्य अंग्रेजी राज्य में और जोरों मे 
अल पड़ा। मुसलमानों के समय जिस नियन्त्रण की प्रधामता जाति की स्क्षा के 
लिए की गयी थी, वह झव नही रह गयी। कारण, इस समय भौतिक विज्ञान के 
उत्केध के साथ-ही-साथ संसार की व्यावसायिक स्पर्धा पहले से बहुत बड़े गधी' । 
मुसलमानों के शासन काल भें जितसा नियस्त्रण रहा उत्ती ही उच्छ खमना बढ़ 
यी। रबड़ की तरह पश्चिमी शिक्षा से यहाँवालों के विचार-तम्तु इतने बला 
दिये गये कि फिर से सिक्कुड़कर अपने दायरे में भरा जाता उनके लिए अस्थाभाभिक 
हो गया। समाज के जाल में कटी जगहें पहले के नियन्‍्वण-काल की खीचतान मे 
हो ही गयी थीं, अ्रव उन्ही से होकर निकलने-पठने की काफी गुंजाइश हो ग्रगी' 
और छिद्वान्वेषियों के लिए देखने-दिखाने के बड़े-बड़े छिंद्र | श्रव ससाज की शाखला 
का पहला काट ही रह गया पर पहले की तरह के घिचार न रहे गये 

जिस सस्पन्न-दोष का मनु महाराज ने उल्लेख किया है प्रौर जिससे बचमे 


की द्विजातियों को शिक्षा दी है वह दोष मुसलमानों तथा अग्रजो के शासन में 
रहनेवाली इस आाय-जाति के शरीर मे बहुत अच्छी तरह लग गया, पराधीनवा' 
के कारण ब्राह्मण और क्षत्रिय शक्ति का ताश मुसलमानों के समय ही हो गया' 
था, अंग्रेजों ने वश्य-गव्ति का भी विवाला निकाल दिया। विदेशों का माल बेचने 
से वेश्य-शक्ति का परिचय नही मिलता । वेश्य-शकिति अपने ही व्यवश्षाय-बल तथा 
कौशल से चलती है । 

अस्तु, इस तरह गुलाम देश की प्रधान' तीनो शक्ितर्याँ नष्ट हुई। गुलामों के 
पास दास्य-शरवित ही रहती है, वह ग्रब भी मौजूद है। पर गुलाम, इस देश का 
शरीर ही दुर्बल होकर, हुआ है, आत्मा नहीं। समाज की शात्मा मे बे पूर्व- 
सस्कार अ्रव भी जाग्रत हैं। वही भविष्य में उसे बचायेंगे, फिर से उठाकर खड़ा 
कर देंगे । 

पहले की बहुत-सी बाते ऐसी हैं, जो उस तियस्त्रण-काल के लिए ठीक थी, 
पर अ्रथ उनकी कोई भी उपयोगिता नहीं रह गयी। लड़ाई के समय कप्नी ऐसा 
मोका श्राता है, जब तमाम सेना को एक सकुचित व्यूह के अन्दर उसका' सेनापति 
संगठित कर देता है, एक-दूसरे से खूब सटे हुए चक्राकार, कमलाकार, सूच्याकार 
(चक्रव्यूह, कमलब्यूह, सूचिव्यूह आदि में) सस्निवेशित रहते है, और कभी ऐसा 
मौका झाता है जब एक-दूसरे से काफी फासला लेकर खडे होते, इच्छानुसार अपने 
भति-क्रम को बढाते-घटाते है। अरब समाज के लिए यही समय है। उसकी 
विशालता इतनी बड़ी सीमा में होनी चाहिए जिसमें तमाम संसार आ' जाय । वह 
था संकोच का युग, जब के कायदे हम इस समय भी मानते हैं, पर शव यह प्रसार 
का युग आ गया है। भव हमे उस कानूनों को प्रधानता देनी चाहिए जो प्रसार के 
पक्ष में हों । 

भारवाड़ी-समाज की घर्म-निष्ठा प्रशंसनीय है! श्राज उनके जो धामिक 
आचरण दिलल्‍लगी की सामग्री बन' रहे है, वे वास्तव में बड़े महत्त्व के है। उनके 
ग्रन्दर जो पहले की भावना और व्यावसायिक विश्वास है, उसका बल इसी से 
समझ लेता चाहिए कि जहाँ श्राज तक भी भारत के दूसरे प्रान्तः के लोग' प्रवेश 
नही कर पाये, वहाँ मारवाड़ियों के व्यावसायिक केन्द्र अवध्य भिलेंगे। निरेकान्तार 
में भी व्यवसायी मारवाड़ी मिल जाते है । यह शुभावरणों से ही श्रणित की हुई 
शवित है। मारवाड़ी-समाज देश की तवीन प्रगति को गतिशील रखने में प्राचीन 
प्रथा के अनुसार अर्थ भी काफी खर्च करता' है । उनमें सिर्फ एक बात की कमी हे । 
श्र्थ के साथ शिक्षा का' जैसा ऊँचा सम्बन्ध होना चाहिए, वह उनमें नहीं है। परन्तु 
समय का प्रवाह श्रौर सारवाड्री-समाज का रुख देखकर भ्रब यह विचार वृढ़ हो 
जाता है कि अपने बालकों की उचित शिक्षा के लिए थरह समाज अच्छा प्रवन्ध 
क्रेगा। शिक्षा की आँखें मिलने पर समाज की त्रुटियाँ उसके श्रंग में नहीं रह 
सकेगी, उन्हें उस समाज के शरीर का त्याग करना ही होगा । शिक्षा की ज्योति के 
बहने पर सन प्रकार के अ्रन्धकार भी नहीं रह सकते । पपना प्रकाश-पथ लोग 
आप ही खोज लेंगे। 

समाज के सुधार में जो रुकावट हो रही है, उत्तका कारण कुछ शिक्षा-दोष भी 
है। अ्रंग्रेजी-वाँ युवकों की आ्ाँखें भारत को बिलकुल विलायत' देखना चाहती हैँ 
झौर सामाजिक संस्कारों में अंग्रेजीपन ! यह शिक्षा की कमजोरी है। इसी' कारण, 
यहाँ के प्राचीत विज्ञारवालों से नये विचारवालों की नहीं बनती। कुसूर दोनों 
का है। नये पुरानों की महत्ता नहीं समझते और पुरानों को नयों में अंग्रेजी बू 
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मिलती है जो उनके घमम, संस्कार, श्राचार-विचारों के प्रतिकूल 2 जा है। 
अतः नये पुरातों का एक फैसला नहीं हो पाता, विवाद चलता ही रहता है और 
वहुत कुछ शक्ति इसी तरह क्षीण हो जाती है। ना 

समाज के आचार-विच्षार में परिवर्तन चाहे जितना हो, पर उन्नति के लक्ष्य 
में परिवर्तत तही होना चाहिए। ग्राज जिस वाह्य स्वतन्त्रता का रूप देखकर यहाँ 
के नवयुवक उसकी प्राप्ति के लिए उत्सुक हो रहे है, वह कदापि भारतीयता नही । 
वह जल की मरीचिका की तरह यथार्थ स्वतन्त्रता की माया है, जहां जि 
ही है. जल नहीं; माया ही है, स्वतन्त्रता नहीं; चहल-पहल की अ्रपार तृप्णा ढ़ 
पर शान्ति का शुद्ध स्थिर रूप नहीं। हमारे अधिकांश युवक इसी चहुल-पहल के 
थीछे निरकुश हत-ज्ञान की तरह दौड़े जा रहे हैं । दे 

हमने पहले कहा है, यहाँ मुक्तित या स्वत्तत्त्रता सब वर्ण के लोगों को प्राप्त वी। 
सव वर्णों से बड़े-बड़े महान पुरुष पैदा हुए हैं। अब समाज में परिवर्तन करते समय 
हमे किसी विषय की बहत्‌ व्याख्या अपने शास्त्रों से ही लेनी चाहिए। शास्त्र 
वल्पतरु है। जो मॉँगियेगा, वही मिलेगा। सिद्धि के गरिमा-ग्रुण से श्राप जितना 
चाहें गुरु (वजनद्ार) हो सकते हैं श्रौर अणिमा से जितना चाहे छोटे, यानी आपके 
समाज-शरीर को जहाँ के श्रनुआसनों ने आचारों की बन्दिण से इतना छोटा कर 
दिया है, वहाँ ऐसे भी अनुशासन हैं जो इच्छानुसार ही झ्ापके समाज-शरीर को 
यूहत्‌ भी कर सकते हैं। इस तरह बहत होकर भी अपना मदय समाज' बह्ी 
रक्खेगा जो ,उसका पहला लक्ष्य था, मुक्ति या पूर्ण स्वतन्त्रता । 

योरप की स्वतन्त्रता ऐसी है जैसे मछली एक जाल से निकलकर दुसरे से 
फँसी | कदी एक जेल से दूसरे में गया । यदि कोई जाति सम्बद्ध होकर किसी की 
भूमिका न करके, वह अपना शासन, अपत्ता व्यवसाय आप ही करे तो यह वाफा 
स्वतन्त्रता यहाँ के विचार से जातीय मुक्ति कदापि नही । योरप की इस क्स्ह की 
जातियों के कारण ही एशिया की दूसरी-दूसरी जातियाँ सतायी जाती हैं।पर 
मुक्त या स्वावीत' जाति कभी इसरी जाति को सताती नही, वह उसे भी मुक्त 
तथा स्वावीन कर देती है। यहाँ की सामाजिक स्वतन्त्रता ऐसी ही थी । यहाँ के 
समाज के लोग न तो किसी का दबाव सहन' कर सकते है, न किसी को सताते' 
है। अतः अब योरप की स्वतन्त्रता को देखिए। वे वास्तव में स्वतस्थ नहीं । 
अनेक प्रकार की परतन्त्रताएँ उनमे हैं, इसलिए वे दूसरों को परतन्त्र करता चाह्से 
हैं भ्लोर इस इत्तर युक्ति से कि तुम्हें हम आदमी बनाना' चाहते है। यही कारण है 
कि भिन्‍न-भिन्‍न वाद की स्व॒तन्त्र जातियों में लड़ाई छिड़ी रहती हे । बोनए|वियः 
चाहते है इम्पीरियलिज्म (साम्राज्यवाद) का नाश हो और साम्राज्यवादी चाहते 
है, बोलशेविक उतके दायरे में एक न रहे। यह सिर्फे इसलिए कि दोनों की दरग्द्रि 
में महत्ता सिफ पूंजी को प्राप्त है। यहाँ मुक्तित प्रधान है. जिसके साथ अपने शर)२ 
और भन का भी सम्बन्ध नही, जरूरत पर शरीर भौर भन को भी मुक्त की के दी 
अप करना पड़ता है, फिर कुछ रुपये-पैसे की क्या वात ? यहाँ तो अर्थ का 
38 306 के लिए, अ्रक्षमों के लिए ही करने का विधान दिया गया है। फिर 
बलिशबिकां से कोई भारतीय क्‍यों डरे ? और यहाँ बोलशेविक हो भी क्यों ? 
क्यो साज्ाज्यवाद ही रहे यहाँ तो चारों वर्ण अपनी शक्ति का परिच्रय देवर, 
पति का त्याग कर पूर्ण स्वतत्त्र ईश की सत्ता में मिल जाना चाहते हैं, फिर 
कोई वाद और विवाद कौसा ? 


78 निराला रचनावली 8 


भागत के समाज का यही लक्ष्य है। तमाम सुधार इसके श्रनुस्नार होने 
चाहिए । 


[मारबाडी श्रग्रवाल, मासिक, कलकत्ता, फाल्युन, संबत्‌ 986 (वि.) (फरवरी- 
मार्च, 79030) | अ्संकलित] 


बाहरी स्वाधीनता और स्व्रियाँ 


अंब चढ़ समय नहीं रहा कि हम स्थियों के सामने वह रूप रक्खे, जिसके लिए 
गोस्वामी तुलसीदासर्जी ने पचित्र-लिखे कपि देखि डेराती! लिखा है। सारल्य 
तथा कॉमलता के भीतर की बद्र सृष्टि निस्सन्देंह' प्रमुषम थी। उस भेता-काल की 
कहपना की ही तरह कोमल बिलास के मंज अ्रंक पर पतली हुई स्त्रियों को प्राप्त 
कर कर्तव्य के कठोर पुरुषों का संसार के यथार्थ सुख का अनुभव होता था, और 
उस समय के चित्रण मे भ्रत्यन्त कठो र और अत्यन्त कोमत का ही सस्मिश्रण समाज 
तथा काब्यीं में किया गया है | परस्तु अ्रव भावश्यकता है, हरएक मनुध्य के पुतले 
में, चाहे बह पुरुष ही या स्त्री, कोमल और कठोर, दोनों भावों का विकास हो। 
अब दोनों के लिए एक ही घर्म होना चाहिए पुरुष के अभाव में स्त्री द्वाथ समेट- 
कर निश्चेष्ट बैठी व रहे । उपार्जन से लेकर प्रत्तान-पालन, गृह-कार्य आदि वह 
संभाल सके, ऐसा रूग, ऐसी शिक्षा' उसे मिलनी चाहिए। पहले दोनों के भाव 
और कार्य अलग-अलग थे, अ्त्र दोनों के भाव श्ौर कार्यो का एक ही में साम्य होता' 
आवश्यक है। इस वरह गाहँरूय धर्म में स्वतन्तता बढ़ेगी! परावलम्बन न रह 
जायगा । छिल्र्या भी मेधा की भ्रधिकारिणी होंगी । हृदय और मस्तिष्क, दोनों मे' 
एकीकरण होग।। एश् ही में हम उभय धर्मों को देख सकेंगे। इस समय जो हम 
यह देखते रहते हैं कि किसी कारण पृरुष से एक दीर्घकाल के लिए विच्छेद हो जाने 
पर सती विलकुल मिस्‍्मड्राय हो जाती है, अपने धर का काम नहीं संभाल पांत्ती, 
अनेक प्रकार की अशुविधाएँ शा जाती हैं, बदमाशों की उत' पर दृष्टि पड़ती है, 
मन-हो-मन वे उरी रहती हैं, घर उन्हे जेल से भी बढ़कर हो जाता है, यह सब ने 
होगा । पूझष के श्रणाव में स्त्री ध्वय उसका स्थान भधिकृत करेगी । 

इसके लिए प्रशमम आवश्यक साधन है शिक्षा । हमारे देश में स्त्रियों की शिक्षा 
के भ्रभाव से जंबी दुर्दशा हो रही है, उसकी धर्णदा भ्सम्भव है। उन्तका लात 
देखकर पायाण भी गल जाते हैं । प्रतिद्विन' भारतवर्थ का ग्राकाश' स्त्रियों के ऋल्दत 
से मूँजता रहता है । युवती विधवाशं के श्राँसुप्रों का प्रवाह प्रतिदिन बढ़ता जाता 
है। प्राचीन शी्णता ने नवीन भारत की शक्ति की मृत्यु की ही तरह घेर रक्खा! 
है घर की झीटी-सी सीमा में बेची हुई स्त्रियाँ प्राज अपने अधिकार, अपना गौरव, 
देश तथा समाज के प्रति भ्रपना' कर्तव्य, सबकुछ भूली हुई है! उनके साथ जो पाश- 
विक ग्रत्यावार किये जाते हैं, शनका कोई प्रतिकार नही होता । वे चुपचाप' ऑँसु्ों 
को पीकर रह जाती हैं। सनका जीवस एक अभिशप्त का जीवन बन रहा है। उन्हें 
जो यह शिक्षा दी जाती है कि तुम्हें श्रपने पुरुष के सरिता किसी दूसरे पुरुष का मुख 
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नही देखना चाहिए, यह उनके अस्धकार जीवन में दार-पेंटिंग है | रे आंकाये हए 
ही उन्हें तमाम जीवन पार कर देना पड़ता हैं। इस उ््ति 00 आकर बकक 2 
नही पहुँचता। यह भ्रवश्य आत्मा का सर्वोतिम विकास है। फल यह होता है कि 
उन पर हमला करने के लिए गुण्डों को काफी सुवोग मिलता है । उनका स्वास्थ्य 
उनके अवरोध के कारण क्रमण'क्षीण ही होता रहता है । 2५23 से यहे सब दूर 
होगा। देवियाँ अपना विव्य रूप पहचानेगी । उन्हे अपने कर्तव्य का 8 हागा। 
बे नदियों की तरह समाज के करारों से बढ़ती हुई सहस्नो जीवन' प्रतिदिन पवि 
कर जायँगी। उत्तका जो स्थान ससार की स्त्रियों में है, उसे आप्त करेंगी। राष्ट्र 
की स्वतस्त्रता की उपासना में उतके जो अधिकार हैं, उन्हें ग्रहण कर अपने' कर्तव्य व 
पालन करेंगी। बच्चों की पीड़ा के समय उन्हें तड़पना न होगा। वे उनकी दवा कर 
उन्हें रोग-मुक्त कर सकेंगी । समाज की नृशंसता, जो प्रतिदिन बढती जाती है, 
उत पर झपता अधिकार न जमा सकेगी । पति के विदेश जाने पर मकात में उतकी 
जो दुरईशा होती है, उससे वे बची रहेंगी। जरूरत पड़ते पर वे स्वयं! उपाजन करके 
अपना निर्वाह कर सकेंगी। प्रतिदिन एक ही प्रकार का भोजन खाते-खाते जोजी 
ऊब जाता है, ऐसा न होगा। वे अनेक प्रकार के भोजन पकाने की विधियाँ स्रीख 
लेगी और संसार में रह, ससार के यथार्थ सुखों का अनुभव करेंगी। कहा है, संग्रार 
भे जितने प्रकार की प्राप्तियाँ हैं, शिक्षा सबसे बढ़कर है। शिक्षा में शब्द-विश्ञा' व! 
स्थान और उच्च है। यही विद्या ज्ञान' की वात्री कहलाती है । जितने प्रकार के 
देन्य हैं, जितनी कमजो रियाँ हैं, उन सबका शिक्षा के द्वारा ही नाश हो सकता है 5 
गशिक्षित, अपड़ हीने के कारण ही हमारी स्त्रियों को संसार में नश्क-बालनाएँ 
भोगनी पड़ती है--उतके दूःखों का ग्रन्‍्त नही होता । 

“कन्याप्येत पालतीया शिक्षणीयातियत्नतः, मनु महाराज के इस' कथन का 
अरब पालन नहीं किया जाता। यह सच है कि इसका बहुत कुछ कारण देश कर 
देय ही है, पर पुरुषों की अश्वद्धा भी कही कम नहीं। जो सम्पन्न हैं, जिन्हे दोनों 
वक्त मजे में भोजन मिल जाता' है, वे भी बालिकाओं की शिक्षा की ओर ध्यान बड़ी 
देते, बल्कि उच्च स्वर से यही घोषणा करते हैं कि लड़कियों फो शिक्षा देना' पाप 
है, वे बिगड़ जाती हैं | पीछे पित्ता-माता को समाज में रहते लायक भी मह्ठी रखती । 
इनके दिमाग में सारंगा-सदावृक्ष' की कहानी पढ लेने तक ही विधवा परिमित ह# । 
ये लोग रूढ़ियों के ऐसे गुलाम हैं. कि जीते-जी उन्हें छोड़ नहीं सकते, प्रीर इससे 
समाज का पहिया जरा भी आगे नहीं बढ़ने पाता । देहात मे शिक्षा' की बड़त कभी 
है, वहाँ लड़को को ही मदरसा भेजना दुशवार हैं । गाँवों से कोस-भोस की दूरी पर 
मदरसे हैं। हरएक तहसील में मुश्किल से दो मिडिल स्छूल हैं। आठ-आठ, केस- 
दस कोस के लड़के मिडिल स्कूल के बोडिग-हाउस में ठहरकर पढ़े नहीं सकते | 
अधिकांश लोगों की झ्राथिक स्थिति बसी नहीं है। जो लोग सम्पत्न हैं, उनसे 
अकारण प्यार की मात्रा इतनी बढी हुईं है कि वे बच्चे को अपने से अलग तह्ीीं कर 
सकते, वह मूर्स भले ही रह जाय। जहाँ लड़कों का यह हाल है, वहाँ लड़कियों की 
वात ही क्या ? हरएक गाँव से प्रतिदिन जितनी भीख निकलती है, यदि उसना 
अन्न रोज एकत्र कर लिया जाय, तो गाँव में ही एक छोटी-सी पाठणाला लोल दी 
जा सकती है । एक शिक्षक की गुजर उससे हो जायगी ! विद्या का णौ' यह पअवल 
मोह फैला हुआ है, यह न रह जायगा । बालिकाओं के लिखने-पढ़ने का गांत्र ही में 
प्रबध हो सकता है _ इस तरह उनके प्रति सच्चा न्याय गाँववाले कर सकते हैं। 
शहरों में तो लड़कियों को पढाने के अनेक साघन हैं 


अक् घर के फोन में समाज दा बर्म की साधना नहीं हो सकती | जमाने मे 
रुख बदल दिया ट। हसाईे दस की लहकियों वर बड़े-बड़े उत्तरदायित्व श्रा पड़े हैँ । 
उस्ें वायु की सर्द मुख रखते में ही मार कल्याण है। तप्ी वे जाति, धर्म तथा: 
समाज के लिए कूद कर सर्केगी । फर्ढे दजाव में रबकर उस देश के नोग अपने जिस 
कल्याण की सिसतसी में पड़े है, बट कव्याण कदापि नहीं, पत्युत मिरी मर्खता 
हैं। आज तय  हलन ग्रत्वालार, अवा।हार आदि, हुए है, वे सब पर्दानशीन स्त्रियों 
पर ही हाए हैं। पड के भीतर जितनी तीय्ना से दृष्टि प्रदेश करना चाहूनी है, संल्ले 
भुख पर उतनी तीकला से नहीं ग्राकगण करनी । पाशधिक प्रवृत्तियाँ ग्रच्धकार में 
ही प्रबल बेग धारण करती 7। प्रकाश को देखकर वे दव जाती हैं, उसका साहुस 
नहीं होता । धन सिनियी का हर बाल भे प्रकाश के सम्पुखीन करना चाहिए। 
ज्ञान के विना जीवले ध्यर्ध #। निर्वाह होना कठछित है। स्वावलस्वन नहीं ग्राता | 
स्वावलम्न कोई गाय नहीं, प्रस्धुत पृष्य है। हमारे देश के लोग इस समय ग्राधे 
हाथों से काम ऋरत है । उसके आधे हाथ निम्किय हैं। जब स्थियों के भी द्वाथ काम 
में लग जर्सये, कार्य की सफलता हमें तभी आप्त होती । अभी जो काम स्थ्रियाँ 
करती हैं, बढ़ काम सही, बह सरकारों का प्रवतंत है। उससे भेघा भर सष्ट होती 
है। मनुय्य-जालि सशीन के रूप में बदल जाती है। हमारी स्त्रियों की यही दुर्दशा 
है। उनका कार्य आज संयुक्त मही होता। कारण, एक ही कार्य शी प्रदक्षिणा उ्हें 
प्रतिद्वित करते पहला पदता है । उससे उसकी बद्धि का बंथोग नहीं ही पाता | बृद्धि 
को कभी एक ही कार्य पसस्द भी नहीं । बह नित्य न ग्राविष्कार करता चाहती है 
विद्या के न रहने से हमारे देश की सिन्र्धा सेधा-यृत्धि तथा कभा-कौशल को भी खो 
चुकी हैं। विश्ञा-बस्धि से रडित मनुर्य मनृष्यता से गिरकर इतर श्रेणी में चला जाता 
हैं। उस पर दुसरे लोग ही प्रभत्त करते हैं। घ्राभिक संस्कारों के चक की प्रदक्षिणा 
करते रहेने के कारण की हस पराधीत हैं. हम पर दूसरी-दुसरी जातियों के वृद्धिमात 
लोग प्रभव्व कर च | हैं, और कर रहे हैं। हम लोग स्वयं जिस तरह गुलाम हैं, 
उसी सरह अपनी रिक्रियी की भी गुलाम क्या रक्खा है, बल्कि उन्हें दासों की दासियाँ 
कर पक्‍्या हे । एस महादन्‍्य से उसों शीघ्र मुक्ति देनी चाहिए। तभी हमारी दासता 
की जेंवियाँ कष्ट शकतों हैं। जो जीवन बाहरी स्वतन्तनता नहीं प्राप्त कर सकता, 
बढ़ सुक्ति-जैसी सा भौपिक स्वतस्थता कब प्राप्त कर सकता है ? उसकी धर्म की 
साथनता भी होंगे है। धर्ग लो बह £ जिससे अर्थ, काम तथा भीक्ष, तीनों मिल सकें । 
सत्ता बम इस ससय शित्रयों के सब प्रकार के वब्चन दीले कर देता, उन्हें शिक्षा 
की योनि से निर्मल हा बेसा की है, लिससे देश की तमाम' कामनाओं की सिद्धि 
होगी भर सवतस्ज >अखी जीवन बाह्य स्वतस्प्रता से सृप्त होकर झात्मिक मुक्ति के 
सन्धान में लगेशा। शुडियां कभी धर्म नहीं जोनीं, में एक-गक़ समय की बनीं हुईं 
सामाजिक शंजलाएं है। बे पढ़ले की ख्यूंखनाएँ जिनसे समाज से सुथरापन था, 
मयदि थी. हब जजीरे हो गयी हैं । अ्रत्र उनकी बिलकुल प्रावश्यकता नहीं । श्रव 
उन्हें तोड़कर फेंक देखा जाडिए। जिन लोगों ने ऐसा किया है, कही लोग देश में 
पूजनीय हो रहे हैं। थे ही कहते है, और शास्त्रों के उद्धरण देते हुए कहते हैं कि 
अब हर तश्ज से दिप्रयों को शिक्षित देवियों के हूप में: परिणत करों, जिससे वे 
स्वयं अपने कल्याण की कल्पना कर सके; नहीं तो, है देशवासियों, प्रतिदिन तुम्हारे 
ऊपर स्थी-हत्या का पाप लड़ रहा है! 00633 तुम्हारा विस्तार ने होगा । 

जब तक सिक्रियों में तवीन जीवन की रफूति धर महीं जायगी, तत तक गुलामी 
का नाश नहीं ही सकता। बहाँ एक समय था, जब जान का इतना प्रकाश पौला 


स्फूट किक 


हुआ था कि वच्चो को पालने पर मुलाती हुई माता ला, - त्वमसि निरंजन: 
क्या कोई इस समय कल्पना भी कर सकता है कि बह कितना उज्ज्वल युग था | 
मुक्ति का यथार्थ सूत्र स्त्रियों के ही हाथ में है। स्त्रियों का आादर-सम्माच जब तक 
स्वयं कहा हे 
नही होता, तब तक देवता भी 38 की होते, भगवान्‌ भनु ने स्वयं कहा हे 
स्त्रियाँ यदि अपड रह गयी, यदि उन्हीं की जबान न मेजी, का बच्चा पढ़कर भी 
कुछ कर नहीं सकता। मौलिकता का मूल बच्चे की माता है। भाषा का सुधार, 
सशोधन स्त्रियाँ ही करती है। जब तक वर्तमान खड़ी बोली स्त्रियों के मुख से 
मेजकर नहीं तिकलती, तब तक उसमें कोमलता का आाता स्वप्त है। वही बच्चा 
भविष्य के हिन्दी-साहित्य का महाकवि है, जिसे प्रपनी माता के मुख से माफ-शुद्र, 
माजित, सरल, श्रुति-मधर तथा मनोहर खड़ी बोली के सुनने का सौभाग्य प्राप्त 
होगा | हमारे देश की ललित कज्ाओं का विकास भी हमारी स्त्रियों के विकास की 
ओर अनिमेष दृष्टि से हेर रहा है। जब तक हमारी गुह-देवियाँ लक्ष्मी तथा सरस्वती 
के रूपों में हमारे गृह का अन्वकार दूर नही करती, तब तक सुख तथा शान्ति की' 
कल्पना पुरुषों के मस्तिष्क की एक वहुत बडी भूल है, यह हर एक भारतवासी को 
समझ लेना चाहिए। लक्ष्मी तथा सरस्वतियों को कद करना भी अपने ही अन्धकार 
के दीपक को गुल कर देना है। राष्ट्र की स्वतन्त्र भावना कैसे पैदा हो ? घर की 
देवियाँ श्रास बहायें और आप बहादुर हो जायेँ ? ऐसा ग्राज़ तक कभी सही हुआ, 
और वकभी हो सकता है। कोई भी सोच सकता है, स्थियों को उत्पाह देने से पुरपो 
में कितनी वड़ी शक्ति का जागरण हो सकता है। फिर झ्राज उत्माह देता तो द््र 
रहा, राष्ट्र के कल्याण के लिए तारियों को भी पुरुषों के साथ रहने की आवश्यकता 
आ पड़ी है। श्रीकृष्ण के नाम पर निछावर होनेवाली हिन्दुआति विलकुलन भूल 
गयी है कि श्रीकृष्ण का जन्म कहाँ और कैसे हुआ था । इस घटना में जो सत्य छिप 
हुआ है, उनके बन्दीगृह में जन्म लेने का जो ग्र्थ है, जहाँ से स्वतन्त्रता पैदा होती 
हैँ, उसका उपयोग कितने मनुष्य आज कर रहे हैं? श्रीकृष्ण का ताम सेना ते बहुत 
सहज है; पर उनके ग्रादर्श पर काम करना उतना ही कठिन । १२ कडितता का 
सामता किये बिना कभी महान्‌ फल की प्राप्ति ही भी नहीं सकती | हमारे शास्त्रों 
के प्रति पृष्ठ में उदारता तथा स्व॒तत्वता का शख-माद सुन पड़ता है । पर उसके 
दुरुपयोग की भी हृद नही । रूढ़ियों में पड़कर ज्ञान का जो दुस्योग किया जा रहा है, 
उसके मानी ही' दासता के हो गये है। यह उसी का फल-पभोग चल रहा है। शान 
का निरादर अपने ही मस्तिष्क का अपमान है, और स्त्रियों की मान-ज्ामसि से क्षात्‌ 
लक्ष्मी और सरस्वती की मान-हात्ति है। हिन्दुओं ने दोनों का अ्रनाद र किया । जैसा 
ही फल भी मिला | अ्रव, जब कि तमाम संसार स्त्रियों की मर्थादा यथा विकास को 
सामने कर, हर तरह की समृद्धि का अधिकारी हो रहा है, हमें अपने शास्त्री मे 
शिक्षा लेती चाहिए, स्त्रियों की योग्यता के बढ़ाने के लिए प्रथत्वशील होता ला५िए, 
अार में अपने विकास की ज्योति फैलानी चाहिए। स्पर्ट ही जीवन ह£। उसमे 
डे रहना जीवन की प्रगति को खोना है। जीवन में विजय प्राप्त कर्मा हर जानि 
और हर धर्म की शिक्षा है। वहाँ स्थियाँ ही प्रधान राह््रायक के रूप में संस» के 
रगमच की अधिनेत्री के रूप से आती हैं। स्वियों का शव कर विजयी धोना 
असम्भव है। वे ही स्त्रियाँ, जो बाह्य विभूति की मूर्तियाँ हैं, लक्ष्की वथा सरस्प्ती 
की क्ृतियाँ है, अपने पुरुषों में शक्ति-संचार कर सकती हैं। सिल्रयों के रूग मे जो 
प्रसिद्धि नह में मौजूद हैं वही वाहर भी मिलती है. चर का कमी घाहर 
अर्सिद्ध नही पाता श्रतएव हमे स्त्रियों की बाह्य स्वतजता शिक्षा-दीक्षा श्रादि 


पर विशष ध्यान देने की जरूरत है। अन्यथा अ्रब के पुरुषों का तरह उनके बच्चे 
भी, गुलामी की श्रैंघेरी रात मे उड़नेवाले, गीदेड होंगे; स्वाधीनता के प्रकाश मे 
दह्ाडनेवाले शेर नहीं हो सकते श्रौर हमारी मातृभाषा को मुख उज्ज्वल नहीं हो 
सकता । 


[ सुधा”, मासिक, लखनऊ, भार्च, 930 ('स्त्री-समाज' शीर्षक स्तम्भ में) । प्रबन्ध- 
अतिमा में संकलित] 


जेनरल प्राइमो डी रिवेरा 


पेरिस में स्पेन के नायक जेतरल प्राइमों डी रिवेरा 6 मार्च को अ्रकस्मातू पर- 
लोकबासी हो गये। मृत्यु के समय भ्रापकी उम्र 59 साल की हुई थी । महीने के लगभग 
हुआ होगा, आपने स्पेन-स रका र के प्रत्रात पद से अवकाश ग्रहण कर लिया था। 
आपके पद-त्याग की चर्चा उस समय संसार के प्रसिद्ध सब संवाद-पत्रों में हुई थी। 
राष्ट्रीय ससार में 'डिक्टेटर' प्राइमों डी रिवेरा एक प्रसिद्ध व्यक्ति भे । आप इटली 
के डिक्टेटर मुसोलिनी की तरह अकेले ही स्पेत के सब तरह के शासत-कार्य बडी 
कुशलता तथा कठोरता' से चला रहे थे। तमाम उम्र आप विरोधों के प्रतिकूल 
लड़ते रहे । ग्रापके अन्तिम जीवन को शायद आपकी व्यर्थता ही भिस्तल दीपक की 
तरह मृत्यु के श्रन्धकार की ओर आकर्षित कर ले गयी । इसीलिए शायद फ्रान्स की 
राजधानी में विश्राम करने के उद्देश से जाकर भ्रकस्मात्‌ मृत्यु की गोद में ही श्रापको 
पि्रिकालिक विश्वाम करना पड़ा' । 

जेनरल प्राइमो डी रिविरा का जन्म 87] ई. में हुआ था। मोरकक्‍्को में 
रिफों के खिलाफ स्पेन सरकार की तरफ से एक दूसरे सेनापति की हैसियत से 
आप लड़े थे, और तभी से श्राप देश में परिचित भी हुए। 97 ई. से स्पेत के 
जितने लोगों ने राजसिहासन की आड़ में रहकर अपना प्रभाव फैलाया था, उनमे 
जेनरल डी रिवेरा विशेष रूप से उल्लेख-योग्य हैं। 797 से 920 तक आप 
पसिलेट के सबस्य थे। आप मोरक्कों की लड़ाई के छोड़ने के पक्ष मे थे । योरप के 
भष्टासमर के समय आपने निष्पक्ष 'रीति का ग्रहण किया था। ]923 मे, स्पेन में 
एक फौजी लड़ाई छेड़कर इटली के मुसोलिनी की तरह झापने पालमिन्टरी शासन 
का अन्त कर दिया, और खुद ही गवर्नमेन्ट के कर्णघार बन गये थे । स्पेन को 
पूरे तौर से संगठित कर लेना ही आपका मतलब था। इसी विचार से ग्रापने कितने 
ही फौजी कामूनों मे परिवर्तन भी किया । 

ग्रापकी शासन-नीति का यह उद्देश था कि जित भ्रफसरों की सरकार को 
जरूरत नहीं, वे अलग कर दिये जाया । आलस्य भौर नैतिक पतन से कर्मचारियों 
का उद्धार किया जाय | सरकार की आर्थिक शक्ति बढ़ायी जाय। रेल-मार्मों का 
विस्तार तथा उसमें तरक्की की जाय। श्रमिकों के समभौते के लिए भ्रदालत मे 
दोनों स्तरफ के लोग रहें शिक्षा की नीति में किया जाय राजनीति 
आर नैतिक पतन से विचार-विभाग को मुक्ति दी जाय वभिन्‍्न प्रान्तों की साम्प्र- 


दायिकता हटा दी जाय और निर्वाचन-नीति से तमाम दोषों का सुलोच्छेद कर 


गा की ऊँची ग्रभिलाषा से भरी हुई एक विशाकज्ष स्कीम लेकर आपने 


शासन-कार्य का श्रीगणेश किया था। परन्तु इसमें आपको सफलता नहीं मिली । 
मोरबको में स्पेदवालों की तरफ से जो वाहिनी झाप भेज रहे थे, उसे भी 926 
के पहले समाप्त नही कर सके और इसमें भी फ्रान्स के साथ झ्रापकों सह करना 
पदा था । कक 
924 ई. में मोरक्को की चढाई का कुल भार आपने ग्पने कन्धो पर ले 
लिया। उस समय किसी-किसी विपय पर आपके सहकारियों के साथ आपका मत- 
भेद भी हुआ । उसी साल, ववस्व॒र के महीने में, कैठालोनिया मे राजद्रीह के बादल 
छा गये । विद्रोह्टी लोग चाहते थे कि राजतन्त्र की जगह साधारण-तन्व की स्थापना 
हो, परन्तु इस विद्रोह का दमन कर दिया गया | [925 ई. से फ्रास्सीसियों क्री 
सहायता से श्राप उड़े उत्साह से मोरक्‍कों से रिफों के विरुद्ध लडाइयां लडते रहे 
और बहुत कुछ सफल भी हुए। इसी लड़ाई में गर्मियों के दिनो में, भ्रापन आखिर 
दखल कर लिया, और इसके फलस्वरूप स्वत ड्यूक ऑफ शाजिर हो गये। 

प्राइमों डी रिवेरा ने स्पेन में इटली के फैसिस्टो की तरह के कानून चलाग्रे। 
कप्तान जेत्रल वैलर ने झापकी शिकायतें की थी, जिनका फल बह हुआ कि श्रापके 
द्वारा वें पदच्युत किये गये यद्यपि स्पेन के राजा एलफ़ोनसों ने स्वर्ग उनके चिए 
आपसे प्रार्थना की थी। इस तरह प्राइमों डी रिवेरा शासन-कार्य में: अद्वितीय हो. 
गये। जिस मत्वि-सभा का आप संगठन करते थे, उसमें स्व| ही अपनी पसन्द के 
अनुसार जेनरलों.को चुनते थे। क्रमशः उनके एकच्छत्र शासन से लोगों में असस्तोष 
फैलने लगा। 92] ई. के नवम्बर महीने में नो श्ौर सामरिक विभाभ के कुछ 
लोगों ने आपकी आज्ञा मानते से इनकार कर दिया। आपने एन जोगों को कैद कर 
लिया परूतु इटली के सुसोलिती की पीठ देखनेवाली जिस तस्ह एक बडी' 
लोक-शक्ति है, भ्रापके पीछे बैसी कोई शक्ति नहीं थी | आपने एक संगठन ती किया 
था, परन्तु वह सफल नहीं हो सका। 

926 से फिर सम्पूर्ण देश आपकी तरफ से ग्रसन्‍्तुष्ट हो गया । आपकी भसार्वे- 
भौमिक प्रभूवा के फलस्वरूप सेना, नौ-विभाग तथा साधारण जन भी उम्र हो 
उठे | आपकी हत्या के लिए अनेक जगहों में धहयस्त्र होने लग । एक दफा जगी 
कानून जारी कर झापने 500 श्रफसरों को पकड़कर पदच्युत किया | समय-समय 
पर राजा एलफ़ोनसों के साथ भी आपका' वाद-विबाद होता रहा । गगसत देश- 
व्यापी इस पुंजीभूत असनन्‍्तोष के कारण अन्त में श्रापको शासन-फार्थ से प्रकग हो 
जाता पड़ा झ्ापके कठोर हाथो से मुक्ति प्राप्त करके भी इस समय जिसे जेनर ले 
वेरेंगार के पद प< स्पेन ने प्रतिष्ठित किया है, उनसे मौजवान तथा साधारण 
जनता खुश नहीं है । सच वात यह है कि स्पेन श्रव सामसिक दबाव सह नहीं 
सकता। उसके साधारण लोग शासन के गुरुभार से द्चे जा रहे है। इसकी प्रनि- 
क्रिया के फलस्वरूप वहाँ के नौजवानों में ब्िद्रोह के लक्षण दीखने लगे है । थे 
लोग चर्तमाव राजा का भी उच्छेंद कर देना चाहते हैं । इसके भीतर ही 
“राजतन्त्र का नाश हो 'साधारण-तन्त्र की घिजय हो' के नारे मुलन्द हो रहे है | 

भ्रब डी रिवेरा विवाद के विष से दूर एक दूसरे ही लोक को ऋले गये हैं, 
परन्तु ऐसा नहीं देख पड़ता कि उनकी मुत्यु के बाद देश में शार्ति की स्थापना 
हो । स्पेन की वर्तमान राजनीति जिस' शासम-तस्त्र पर प्रतिष्ठित है उसका कुछ 


"4 मिराला -5 


सुधार हुए बिता साधारण लोगों को सन्‍्तोष न होगा । इसलिए स्पेन के बादशाह 
के खिलाफ भी आन्दोलन जोर पकडता जा रहा है। 


सुधा", माप्तिक, लखनऊ, जून, 930 ('कुसुम-कुज' शीप॑क स्तम्भ मे)। 
असंकलित] 


श्रीदेव रासकृष्ण परम हूंस 


स्थापनाय च॑ धर्मस्य सर्वधर्मस्वरूपिणे । 
ग्रवतार-वरिष्ठाय रामक्ृष्णाय ते वमः॥ 

“स्वामी विवेकानन्द 
श्री रामकृष्णार्णव के सहुख्न-सहस्र पोत इस समय संसार मे ज्ञान मणियों का प्रचार 
व्यापार कर रहे है। मैं शाक-बणिक बाजार के एक तरफ बंठा हुआ असम्प्रज्ञात 
सुनता रहता हूँ । स्वामी विवेकानन्दजी ने एक जगह कहा है -संसार चिरकाल से 
जान तथा कम के घागे में एक गृह-परिवार की तरह या तारों-से आकाश के शून्य- 

सन्तु से पिरोया हुआ, ज्ञात या श्रज्ञात भाव से परस्पर आदान-प्रदान करता भरा 

रहा है। जिस तरह पश्चिम को पूर्व के रिक्त भाण्डार भे कुछ देने का हक है--- 
उसी तरह पूर्व को भी पश्चिम के शौधेरे में कुछ प्रकाश फैलाने का श्रध्रिकार प्राप्त 
है। उन लोगों ने ऐश्वय की मदिरा बहुत पी, अब शघष्क-तालु प्रेम-पीयूष पान 
करना चाहते हैं। 

इच्द्रिय और निरिन्द्रिय संघात में! दश-मुख दशेन्द्रिय रावण में ही चीत्कार, 
अशान्ति रहती है। जो ज्ञानदर्प पश्चिम से आ-पआा पूर्व को डूबा रहा है, चिरि- 
रिद्रिय संघात-जन्य नहीं, इसीलिए संघात को अपने मे मिला अपनी ही तरह की 
शान्ति, सुस्थिर बना लेता है--यतों वाचों चिवचंन्ते।दशदिकृविजय दश्शस्थ 
आत्मा के पुत्र श्रीरामक्ृष्ण है। इस विज्ञान के युग में बाह्य-ज्ञान से रहित, महा- 
ज्ञान समाधिसम्पन्न, सभी दिशाओं की ज्ञान साधना से पूर्ण--वहू सब अध्ययन 
का विषय है और उनके रामात्मज स्वामी विवेकानन्द एक लव में तमाम विश्व 
को जीत लेनेवाले ; शिकागो-धर्म सम्मेलन इसका बाह्य प्रमाण । 

धर्मशास्त्र का मैंने जहों तक अध्ययन किया है, सन्‍तों के अवतार-पुरुषों के 
इतिहास से मरा जहाँ तक परिचय है, मैंने भारत के साहित्य में इतना बड़ा अवतार 
नहीं पाया। अवतार श्रेष्ठ शंकर की तुलना ज्ञान, चरित्र तथा शास्त्रानुशीलन में 
वास्मि-प्रवर महाज्ञान मूर्तिमान-प्रतिभा स्वामी विवेकानन्दजी में ही होती है, 
श्रीरामकृष्ण अतुल हैं। महाकवि भवत-शिरोमणि गोस्वामीजी की इतनी ही उक्ति 
प्रमाण के तौर पर रखता हँ--- 

को बड़ छोट कहत अपराध । 
गुनति गत सकल समुभिहँ साथ ।। 

श्रीरामकृष्ण देव के गुण स्वामी विवेकानन्दजी के साहित्य में अल्पाश प्रकट हैं। 

शेसा स्वामीजी ते स्वर्य कहा है । पंवहारी बावा, आचार्य मेक्समूलर आदि इटली, 
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फास,इंग्लैण्ड, जर्मनी और अमेरिका के बड़े-बड़े पण्डित श्री रामक़ृष्ण का किस दृष्टि 
से देखते थे, स्वामी विवेकानन्दजी को क्या समभते थे, वह तारीफ करने से परे है। 
बडे-वड़ें सवाद-पत्रो ने किसी भी मनुष्य की इतने खुले शब्दों में तारीफ नहीं की । 
स्वामी विवेकानन्द श्रीरामकृष्ण के यस्त्र थे। इधर कह 02 रोमारोला ने 
एक पुस्तक लिखी है। पहले भी मैंने आपकी झालोचनाएंँ सा है। महाकवि 
रवीन्द्रनाथ, लोकमान्य तिलक, महात्मा गाँधी आदि की सभुचित प्रशला करते हुए 
आप, 765 इज़शा एी गीढ सित॑ श्रीमती परमहंस श्री-श्री रामक्ृष्ण देव के 
पावन चरित्र में जैसे डूबे है, बसे और कहीं भी नहीं । इधर के रा ने इसी- 
लिए महामप रोलाँ की प्रतिभा पर प्रक्षेप करना शुरू कर 28 हे कि 8 वह 
प्रतिभा अब नहीं रही। ऐसा ग्ज्ञजन ही करते है। प्रतिभा का पुरस्कार महा- 
प्रतिभाशाली करता है। उस समय वह निन्‍्दा-स्वृति से परे है, अपनापत बिल्कुल 
भूला हुआ। विवेकानन्दजी की उक्ति है. प8ए७ ता 0 [0 धागा, 
जनाब रोमॉरोला प्रतिभा की प्रतियोगिता मे संसार की किसी भ्रपराजिता शक्ति 
से कम नहीं, इसलिए (ध6 कजद्ा ० एा8 89877 उमकी प्रतिभा में सर्वश्रेद 
चमत्कार बनकर सर्वोत्तम आलोचना होकर योग्यतम के' लिए योग्य दान हुमा। 
वह सुथोग्य थे, इसी लिए योग्यतम की तलाश कर सके । कि हे 

श्रीराभक्ृष्ण देव ने अंग्रेजी-शिक्षा के प्रसार के साथ-साथ बढ़ते हुए भारत का 
धारमिक पतभड़ के समय 'तदात्मान सुजाम्यहम्‌ को अपने किसलयसाधनाकूल मृदूल 
वसल्त-स्पर्श से पूरा किया। विश्व-व्याप्ति ने सनातन-सुद्ददय की परिचग्र-प्राध्त 
से वैशाख की अ्रगणित शाखाश्रों में अनेक वर्ण-रस-गनन्‍्ध विकास फैला पृथ्वी और 
ग्राकाश को समदभासित कर दिया भीतर श्रौर बाहुर, ऊपर और तीच ज्यति- 
मेय रम-स्रोत वह चला। जितनी साधनाएँ थीं, राम, कृष्ण, काली, तस्त्र्रादि की, 
सब उन्होंने पूरी की । वेदान्त से श्रास्तिक-नास्तिकवाद की चरम सी मा हासिल की, 
और फिर मुहम्मद और क्राइस्ट का धर्म भी ग्रहण किया, सिद्धि पायी श्री रामक्ृष्ण 
का वही रूप है, जिसके लिए भहाकवि ने कहा है. जो चेतन को जड़ करे, 
जइहिं करे चैतन्य ।' श्री रामकृष्ण के पिता भगवान रघूवीरजी के प्रपागक थे । 
बुद्धदेश की माता की तरह श्री रामकृष्ण की माता को स्वप्त हुआआ था दरधुवीश्जी 
ने कहा था, हम तुम्हारे पृत्ररूप में अवतीर्ण होंगे। इसके बाद श्री रामकृष्ण भूमिष्ठ 
हुए। ० उनका घर में कहा जानेवाला वाम गदाबर था | शमकण्ण कुम्डली' 
का नाम है। 

अवतार-पुरुष साधना लोकदर्शन के लिए करते है, आने है सिद्ध होकर, कोहरे 
की तरह; फल पहले लगता है, कटहल की तरह 'फल ही केवल लागहीं।' शंग- 
कृष्ण देव के बचपत की विभूतियों से ही उनकी ज्ान-समाधि सिद्ध द्वीती है। जब 
निरे वालक थे, वलाका पंक्ति देखकर निविकत्प-समाधि-तीस हो. गये थे । इस 
तरह की अतेक घटनाएँ उनके बाल्य-जीवन में हुई। तारुण्य से ही रानी राय 
मणिजी के विशाल कालिका मन्दिर में अपने बड़े भाई के साथ दरक्षिणेण्वर शाप | 
तभी से वह वहु-मुख-साधना-संकल्प तपस्वी-स्वरूप में श्राते है । 

अवत्तारपुरुषों की तरह श्रीरामकृष्ण ने भी, बाह्य प्रकृति के संबीग वी भार्थ- 
कता के लिए, सिद्ध होने के पश्चात विवाह किया था। यह विवात अपना धातज 
अर्थ ही रखता है, जैसे सूर्य का विवाह पृथ्वी से, वायु का गन्‍्ध से, बाहर पूरुष 
भीतर प्रकृति, भीतर प्रकृति बाहर पुरुष | उनका विवाह सासरिक काम-सार्थ व" 
विवाह नही था। उसको पत्नी भहत्त्व में उनसे बड़ी-चढ़ी थी श्री रामकृष्ण को 
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योग-दुृष्ठि से मालूम हो चुका था, उनकी पत्नी कहाँ है । उन्होंने घरवालों से 
बतला' दिया था कि अ्रमुक जगह जाओ, वहाँ है देवताश्रों के फल की तरह तृण से 
बँघी हुई वह देह । पं 

टूपरा कारण स्त्री शक्ति का जागरण है । श्री रामक्षष्ण देव की पत्ती का नाम 
श्री-श्री सारदामणि देवी था। हमारे यहाँ की मधु-सुगन्ध गृह-वधुओं की ही तरह यृह 
के एक प्रान्त की रहनेवाली थी, अपने अमन्द सौरभ से दिगत्त को पुलकित करने- 
वाली साक्षात्‌ सरस्वती, तपस्या की तृप्ति से स्थियों की वाणी को भरकर मुखर 
कर देनेवाली ब्रह्मरूप पति की विद्याज्योति। 

इसी समय भारत में सुधार तथा ज्ञान का प्रवाह बढ़ा। बंगाल, मदरास, 
गुजरात तथा महाराष्ट्र में अंग्रेजी का प्रसार काफी हो चुका था। इसी समय, परा- 
धीन देश की जैसी हालत होती है, योरप तथा अमेरिका से मिशनरियों आ-झाकर 
शिक्षित तथा अशिक्षित लोगों को अपने कऋाइस्ट धर्म में दीक्षित करने लगी और 
इस तरह शअ्रपन्ती जीविका का एक उपाय बता लिया' | वैदिक साहित्य की पुष्टि 
के लिए पूजा-बर्म से नास्तिक-प्रभावोत्पल्स महथि द्यानन्दजी, वेंदेशिक शिक्षा 
विस्तार के साथ अपने हृदय में स्थान देने के विचार से गृह-धर्म में बेदान्त भावना 
के स्थापक राजा राममोहन राय और सार्वभौम भारतीयता की साधनामूर्ति 
समुज्ज्बल वेदान्तधर्म के श्रवतार-श्रेष्ठ भगवान श्रीरामकृष्ण अ्रवती रण हुए । बाहर 
के क्षुब्ध-जल-सघात के' भीतर अतल-स्पर्श इन महापुरुष का ही प्रभाव, स्वामी 
विवेकानन्दजी की वेदान्त गर्जना' द्वारा, भारत में सर्वश्रथम प्रतिध्वनि हुईं ! 

श्री रामकृष्ण से स्वामी विवेकानन्द के दर्शन में बडी कविता है । स्वामीजी' 
का नाम पहले नरेच्रनाथ दत्त था। इनकी वृत्ति बचपन' से ही स्वतन्त्र और धर्म 
भावनायुक्त थी। यह पूर्ण ब्ह्मचारी' मह्यावीरजी को पहले से ही प्यार करते थे। 
उनका जीवन ही इनका आदर्श था। सदा ग्रध्ययतरत रहा करते। जब ब्री. ए. 
के विद्यार्थी भे, उस समय स्पेंसर साहब की एक युक्ति का खप्डम कर उम्हें पत्र 
लिखा था। उन्होंने उसी के अनुसार संस्करण में सुधार कर देने के लिए पत्र लिखा 
था'। धर्म की प्यास प्रखर थी, इसीलिए पत्ता न मिलने पर ब्राह्मण समाज में जाया 
करते, धार्मिक गाने गाया करते थे। एक बार महंधि देवेन्द्रनाथ नाव पर थे, 
नरेन्द्रताथ भी छत पर बंठे थे। ब्राह्मममाज का सभ्यताडम्बर महात्यागर्वृत्ति 
नरेन्द्रताथ को अ्रच्छा व लगा । वह नाव की छत से उत्तर आये और महुपषि के सामने 
स्फारित (विशाल-प्रज्ञानेत्र, खड़े होकर, जलद-कण्ठ से पूछा, “महाशय, आपने कक्‍्या' 
ईश्वर को देखा है ?  मह॒षि ने चकित होकर उत्तर दिया, 'बत्स, तुम्हारी भ्राँखी 
में ऋषि ज्योति है। मरेच्नाथ हताश हो गये । इसी समय एक मित्र उनसे मिल्ले; 
कहा, “तुम श्री'रामकृष्ण के पास चलो, दान जिज्ञासा वहीं पूरी हो सकती है। 
नरेन्द्रनाव गये । इन्हें देखते ही परम परिचित की तरह श्रीरामकृष्ण मिले'। बडे 
स्‍्तेह से कहा, “बेटा, तू अब तक कहाँ रहा ? ससारियों से बातें करते-करते मेरे 
होठ जल गये । युवक नरेख्ध ने -अग्रेजी के चमत्कृत विद्यार्थी नरेख्ननाथ ने--- 
सोचा, यह सन्यासी का मायाजाल हैं। पूछा, “भहाशय, आपने ईश्वर को देखा 
है 7” “हाँ --परभहंसदेव ने कहा --“तुम भी देख सकते हो, यदि चाही; भादमी 
के साथ-जँसी बातज्ीत भी कर सकते हो ।/ 

नरेन्द्रनाथ चरित्र द्वारा उच्चधारणा शक्तियुक्त थे। एक विन श्रीरामक्ृष्ण के 
स्पर्श से उन्हें समाधि के पू्ब॑लक्षण मिले। तमाम पृथ्वी, पेड़-पौचे आदि नजर में 
चअवकर खाने लगे । लय का सभय आया, तो चिल्लाये--यह क्या किये देते है 
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आप ? मेरे माँ है। श्रीरामकृष्ण हँसे, अच्छा फिर होगा. कहकर फिर छू दिय्रा | 
नरेन्द्र की पहले की-सी अवस्था हो गयी । ईश्वरचन्द्व विद्यासागर, गह्ृपि देवेस्दर- 
ताथ ठाकुर, आचार्य केशवचन्द्र सेन, स्वामी दयानत्द सररवती झादि उप समय के 
सव मनीषियों से मिले थे, पर नरेन्द्रनाथ का स्थान बहुत ही' ऊँचा बताते थे। कहा 
है, केशव दीये का प्रकाश है, नरेन्द्र सूर्य है। वे महापुरुष कितने टुरदृण्टि थे,नरस्द्र 
का बाद का जीवन सावित करता है। ग्राज भी ससार में स्वामी विवेकासन्द की 
विजय बजयन्ती फहरा रही है । है हि 

महंपि स्वामी दयानत्दजी आचार्य केशवचदद्र सेन के साथ सुधार के सम्बन्ध 
में वाते करने के लिए कलकत्ते ग्राये हुए थे। दोनो की डफलियों अपना-अ्रपना राग 
छेडने लगीं, इसलिए मेल न हुआ। स्वामी दयानन्द अपनी सुनाने थे, आचाये केण॑व- 
चन्द्र अपती । उनकी वैदिक शिक्षा, इनकी अग्रेजी और थोड़ी सस्क्ृत। माने कौन 
किसकी ? इसी समय श्री रामक्ृष्ण दयानन्दजी से मिलने गये । बह साधू-मात्र को 
भगवात मानकर दर्शन करते थे। प्रणाम किया, बठे । बातचीत होने लगी | कृछ 
देर में स्वामीजी के सन्ध्या-वन्दन का समय हुआ। स्वाभीजी ने अपने कृत्य के लिए 
समय माँगा। श्रीरामक्ृष्ण ने पूछा, “सब्ध्यावन्दन से क्या होता दे ? ” (स्मश्ण 
रहे इस समय रामक्ृष्ण की बड़ी ऊँची स्थिति थी, जो साधारणजनों की नहीं 
होती ।) स्वामीजी ने उत्तर दिया--“'इसके नित्य करने की जरूरत 7; 
लोटा रोज न मला जाय तो मेला पड जाय । परमहंस देव मे कहा. यदि 
सोने का लौटा हो--- स्वामीजी मौन हो गये | परमहंस देव अपने शरीर भे 
स्वर्णघट बन गये थे। मूर्तिपूजा के सम्बन्ध में बह चिन्मयी मूतिपूजा करने थे, 
जैसे सूर्य से हुई पृथ्वी का फिर सुर्य-रूप में बदलता - क्रिरणमथी बनना; यही 
दर्शन मूर्तिपूजन द्वारा होता है। पश्चात्‌ परमहंस देव अपने स्थान दक्षिणेण्वर 
यापस आगे | 

एक बार महाशय ईश्वरचन्द्र विद्यासागर से मिलसे के लिए श्री रामकष्ण देव 
गये। साथ में कुछ भक्त थे। मेज के चारो झोर कुसियाँ लगी थीं, बराबर एक 
बेच पड़ी थी। श्रीरामकृष्ण बेंच पर बैठ गये। थोड़ी देर मे विद्यासागर आग । 
बातचीत होने लगी । श्री रामक्ृष्ण की विद्या देहात के मदरसे सके थी । बिद्धानों के 
लिए कहते थे, यदि विद्या के साथ त्याग देखता हें, तो ४ नगता है। कोई 
विद्वान्‌ जाता था, तो नरेन्द्र को बातचीत के लिए बड़ा देते थे । नरेन्द्र ते बाते 2 
जाने के बाद सुन-सुनाकर, थाह लेकर श्राप बोलते थे। श्रीरमऊरण विश्यामागरण 
की तारीफ करने लगे --आझ्राप विद्या के समुद्र हैं, मै छोटा गढ़ा है। वियागागर 
ने कहा -हाँ, तो खारा पाती ले जाइये । श्रीरामकृष्ण ने कहा विद्या के समुद्र 
का पानी खारा नहीं, बडा मीठा है । विद्यासाग रु की दानशी लता प्रसिद्ध थी. । है 
दया के भी सागर थे। अपने स्थान पर था श्रीरामकृष्ण ने कहा हदय में अमन! 
का सागर है, इसका पता लगाना मनुष्य का सबसे पहला कर्तव्य है। श्राप परे 
पार कर वहाँ जाता पड़ता है । 
_ औरामक्ृष्ण मह॒धि देवेन्द्रनाथ के त्याग की बड़ी प्रशंसा करे थे। महुपि 
पंत्तक ऋण-शोथ के लिए महाजनों को अपनी कुलसम्पत्ति देने पर तुझे गये थे । 
बंगाल मे उनका खानदान प्रसिद्ध है | महाकबि रघीन्द्रनाथ स्न्हीं के ग्रास्य हे! 
महंषि की इस महत्ता के कायल हो उत्तमर्णों ने श्राप-ही-प्रप क्रिश्त-दर-किाल 
रुपया वसूल करने का उपाय कर लिया था। श्रीरामकृष्ण देव के प्ष्ठ-योपक रानी 
रासमणि देवी के जामाता मधुर बाबू महर्षि के मित्रो में से थे। श्रीरायह्व्ण की 
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इच्छा देखकर उनसे सिलाया। बातचीत होने के पश्चात्‌ महधि ने अपने एक उत्सव 
में श्रीरामकृष्ण को निमन्वित किया और सभ्य बंगाली पोशाक पहनकर आमे के 
लिए कहा । रामक्षप्ण भावावेश में कभी-कभी नंगे हो जाते थे । एक बार आग पर 
गिर गये, चिनगारी एक इच मांस भेद कर गयी। दूसरे भगत उठा लाये, तब होश 
हुआ | मुद्रा छूजा देने से लाजवन्ती लत्ता की तरह भासपेशियाँ संकुचित हो जाती 
थी । सम्यवेश घारण कर महूि के उत्सव में जाना परमहंस देव ने स्वीकृत न 
किया । 
आचार्य केशवनचन्द से भी श्रीरामकृष्ण काफी मिल्ले थे । केशवचन्द्र भारत के 
प्रथम व्याख्याता है, जिन्होंने विलायत में अपने व्याख्यान का प्रभाव जमाया | इनके 
स्थेर्थ की श्रीरामकृष्ण ने काफी तारीफ की है। इन्होंने भी श्रीरामकृष्ण की अनेक 
प्रकार से परीक्षा की और वार्तालाप मे मित्रों से इन्हें सच्चा जौहरी कहते थे । 
बगला के नाट्यस जाट श्री गिरीशचन्द्र घोष श्रीरामक्ृष्ण के कृपापात्र शिप्य 
थे । बयला साहित्य में गिरीण बाव झ्पना सानी नहीं रखते। यदि तीन सर्वश्रेष्ठ 
साहित्मिक बंगला साहित्य से चुने जायें तो उपन्यास में वकिमचन्द्र, नाटक में 
गिरीशचन्द्र श्रौर काव्य में रवीन्द्रनाथ आवे गे । 
श्री विजयकृष्ण गोस्वामी पहले ब्राह्ममसाज मे आाचाय थे। इनकी नसो में 
महाप्रभु श्रीचतन्यदेव का खून था। श्रीरामक्ृप्ण से मिलने पर इनकी प्रज्ञाचक्षु 
खली शोर सब अंग्रेजी ठाट-ब।ट छोड़कर तिलक, चन्दव, माला धारण कर यह 
अपने प्राचीन पथ के पथ्चिक बन गये । इसके समय के शिष्य-प्रशिष्यादि है। 
साथु नाग महाशय गृही थे। श्रीरामकृष्ण के क्रपाभाजन थे। इन्होंने सदा' 
गृहस्थ धर्म का पालन किया, पिता! की सेवा की। स्वामी विवेकानन्दजी-ज॑से 
ससार-प्सिद्ध महापुरुष इनकी इज्जत करते थे। इनकी भावमयी कान्ति तथा 
झविचल श्रद्धा देखकर स्वामी विवेकानन्दजी ने कहा था--- 
'बय शास्त्रान्वेपेण हता: मधुकर, त्वं खल कृती ।' 
अर्थात्‌ हम लोग शास्व पढते-पढ़त परेशान हुए, है भ्रमर ! तुम्हीं कती 
ठहरे | ताभ महाशय वाक्सिद्ध महापु(ष थे। एक वार गंगा-स्ताम के इरादे से 
अल रहे थे, पर विशेष कारण से न जा सके, तो उसी मिश्चित दिन को मकान में 
पातालगगा' की एक घारा फूट निकली। एक बार कई अंग्रेज शिकार कर रहे 
थे। इन्होंने देखा, तो मना किया | इनका गुहियों कसा दया-घर्म था। पर 
अग्रेजों ने न माता । तब इन्होंने एक की कलाई एकड़ ली | सब दग रह गये 
किसी से कुछ करते न बना, जैसे बेंटरी लगा दी गयी हो। सब लौट गये । एक 
बार इन्हीं के ताल में एक चोर ने मछली पकडी । इन्होंने देख लिया । चोर इन्हे 
देखकर बहुत घवराया । इच्होने प्राथंना की कि वह मछली ताल मे छोड़ दे । 
इसके लिए चोर को इन्होंने कुछ पंसे भी दिये । 
शीरामकृष्ण के स'बह संत्यासी शिप्य हुए-- स्वामी विवेकानन्दजी, स्वामी 
ब्रद्मानन्दजी, स्वामी शिवानन्दजी, स्वामी सारदावन्दजी, स्वामी प्रेमानन्दजी, 
स्वामी तुरीयानन्दजी, स्वामी' अभेदानन्दजी, स्वामी रामक्ृष्णानन्दजी, स्वामी 
विज्ञानानन्दजी, स्वामी भप्रद्भुतावलदजी, स्वामी तिरंजतानन्दजी, स्वामी जिगुणा- 
तीतानन्दजी, स्वामी निर्मलानन्दजी, स्वामी सच्चिदानन्दजी, स्वामी सुबोधातन्दजी, 
स्वाभी ग्रोगानन्दजी, स्वामी अखण्डानन्दजी । 
स्वामी विवेकानन्द के प्रतिष्ठित होने के पश्चात स्वासी अ्भेदाननदजी करीब 
20-22 बर्ष तक अमेरिका में वेदान्त प्रचार करते रहे। इस समय वहाँ कई 
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शाखाएँ है और रामकृष्ण सिशन के विद्वान हक वैदान्त का अन्ञार कस्ते 
रहते हैं ! यह संस्था सेलारव्यापी अर विश्व-विश्वुत है। भारत के भी गत प्रास्तो 
में इसकी शाखाएँ है। श्राज जिस सेवा-अर्भ का देश में हे इतना महत्त्व है, सबसे 
पहले रामक्ृष्ण सिणन ने ही उसकी आराधता वतंमान थरुग में देश के सामने 
रखी । इसी संस्था ते 'समल्वभा वाभक एक सुन्दर पत्र हिन्दी में विकाला था, 
पर हिन्दी के दुर्भाग्य से पत्र चल तहीं सका। कई साल तक बाटा रहने के बाद 
बन्द कर दिया गया । हि 0 

कार्य, चरित्र और त्याग ही पतित॒जनों के उद्घार का कारण है । श्रीरामक्रृप्ण 
के आदर्श पर चलती हुईं यह सस्था देश की वही मिक्षा देती है। पर रोमारोनां 
महोदय के कथन के अनुसार देश सच्चे रत्नों को पहचात नहीं पाता । बह बहक 
जाता है ! जिन गुणों से देश पहले सम्पन्न हुआ था, वही इस समय भी जहूरी है। 
पर श्रनेकानेक घात-प्रतिघात भनुष्यों की ब॒द्धि को दसरी ही तरफ फर देते है, 
जहाँ अमृत के बदले उसे जहर ही मिलता है, स्वतन्त्रता ४ परतन्थता । 

बिना विशद उदहदैश लिये हुए अ्रबता र-पुरुष सार में आने नहीं । श्रीरामकृष्ण 
का यह आगमन तथा उनकी तपस्या और शिक्षाएँ, जो महान श्र्थ सती है, 
यथासमय द्राप ही देश को अपनी विशालता में परिणत करंगी, यदि मजित ही 
किसी बन्धन का यथार्थ लक्ष्य है । 


[मायु री', मासिक, लखनऊ, सार्च, 932 संग्रह में संकलित] 


चरित्र 
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अप्रैल 932 ई. के “विशाल भारत' में पण्डित बना रसीदासजी चतृर्बदी का लिखा 
हुआ हिन्दी-साहित्य-सेवियों के आदर्श शीर्षक एक युक्दर लेख सिकला ह। 
चतुर्बेद्ीजी स्वभाव के बड़े सज्जन पुरुष हैं। उनसे बावज्ीत करते पर उनके मध्य 
और कोमलता का प्रभाव श्रोता पर पड़ता ही है । उन्का ब्रिकास इसी तस्क़ से 
20 । वह अपने दूसरे पक्ष की दुर्बलता स्वीकार करते हैं। यह उनका प्रौर बढ़ा 
गुण है। 

उनके उक्त प्रवन्ध के उन विचारों से मैं पृर्णतवा सहमत हैं, जिवका उनडोंगे 
उल्लेख और प्रतिपादन किया है। पर उन विचारों के साध-साथ जा हमरा पक्ष 
उसी बलवत्ता से वहुता जा रहा है, जिसे वह बडा कमजोर भ्रकवा उेगे समंभाने है, 
इस ग्रालोचना में मैं उसी की तरफ़ ध्यान दिलाऊँगा, क्योंकि मेरा भी मह सर्व जे | 

जिस “चरित्र की बात उन्होने छेड़ी है, वह क्षमा करें, उसका प्राय मतलत 
अपनी तरफ से भी वह नहीं समझ पाये | उनका लेख एक नेता के ठग पर 8 । पर 
वह नेता का अर्थ शायद नहीं जानते | प्रयोग सब लोग करते हैं. अनाड़ी बैयों की 
तरह - बचिलर आफ मेडिसिन ()७५. 8.) डाक्टरों की तरह ;पर अर्ध बह जानता 
हैं, जो तैयार करता है..डाक्टर आफ़ मेडिसिन (५. 00.) की तरह । दवा-फरोीश 
दवाओं के विधान नहीं जानते । इसीलिए वे दवा पर बातें करते हुए गलती करने 
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है नतावाभथ है! जिसक द्वारा साथ लिया जाय या जो साथ लेता हो। क्या 
यह लता महात्मा यांजी है? सता, महारमा गांधी है। भ्रच्छा, जन्म के बाद, ताम- 
करण से पूथ, वह क्या 4? तब उतका कुछ नाम ने था। श्रव 'मोहनदास गाँखी' 
क्या एक ग्रावरण नड़ीं उस अचेत वालक पर ?-..इससे उस बालक का क्‍या 
सम्बन्ध है ? यह कुछ नही ही नेता है। 
गॉबीजी शरात्र के भ्चार के खिलाफ हैं; क्योंकि विदेशों को रुपया जाता है, 
यहाँ के लोग भूखे मरते है। अच्छा, भूखों को अन्न खिला दीजिए। पेट में शराब 
नहीं बनेगी ? क्या चतुबंदी बनारसीदासजी रोज वैसी शराब नही पीते ? किसी 
डावटर से इसका रहरव एछिए । फिर ऐसा ज्ञानाडम्बर क्‍यों ? चतुरवेदीजी, कृपा 
करके इसका उत्तर अवश्य दीजियेगा। 
चरित्र के क्या मासी ? आचरण के द्वारा निस्तार किया जाय, वह चरित्र 
है। शराबी का शराब पीना चरित्र है। मेरा यह लिखना चरित्र है, श्रापका बहु 
'/लखता चरित्र है। मेरा कोई स्कूल नही, जो स्कूल है--जहाँ सब वर्णों, सब 
जातियों, का बालक पढ़ते हूँ - बही है। आप भझपने लिए एक खास स्कूल दखल 
क्रिये बंढे है, झसलिए झाप और आपके समर्थक महामन्द-चरित्र मनुष्य कहे जा 
सकते है 38 क्योकि एव जात घृणा दूसरों के प्रति आपके भीतर बहती रहती है । 
राहित्य का कोई स्कूल नही। शाप शराबी, परस्त्री-गामी, नरक भझ्ादि शब्द 
सभिधान के कान ऐंटकर निकाल दीजिए। निकाल सकते हैं श्राप ? फिर कौसे 
श्राप इसकी प्रतिकूलता कर रहे हैं --यह झापका महाज्ञान है, और मैं मान लूँ | 
ये एक-एक ण्द अपने-अपने छेंग की हुजा२-हजार पुस्तक लिखते थे, लिखते हैं और 
लिखेंगे । 
जनता पर इनके प्रभाव नही ? फिर ग्राप बरालाते क्‍यों हैं ? क्योंकि भ्रापका 
स्वभाव है बरगलाना भौर न मानना। इसी तरह दूसरे भी आपके प्रतिकल 
स्वृभाववबाले' हो सकते हैं। मैं अपने लिए क्या कहूँ, मैं आ्रापकों भी मानता हूँ और 
डूसरों को भी मानता हूं; क्योंकि मेरी बुद्धि इसी तरह मारी गयी है। 
क्या तुलसीदास महा भ्रसनच्चरित्र आदमी थे ! क्योंकि उन्होंने लिखा है--- 
भंतक भयत कट्ठाइ राम के, किकर कंचते कोह काम के 
सलिन महेँ प्रथम रेख जग मोरी, घिक्‌ धर्मध्वज धंधक घोरी 
जो अपने प्रवगुन' सब कहऊँ, बाढ़े कथा पर नहिं लहके 
ताने मैं प्रति अल५ बखाने, थोड़े महँ जानिहें सयाने 
अनम कहिए, इस चौपाइयों को पढ़कर आप क्‍या कहेंगे कि तुलसीदास 
अ्रसच्चारित्र नहीं थे 7 हो यह लिखा किसने ! थोड़े महेँ जानिहे सयाने' में 'सयासे 
पर इतना जार क्यों है ? पैसा प्रशत उठ सकता है वा नहीं ? आप इसका क्या 
उतसर' देंगे ? 
सतत के साथ ग्रसत की भौर असत्‌ के साथ सत्‌ का बराबर रमण होता है। 
मत्‌ की खूराक है ग्रसत और गसत्‌ की खुराक है सत्‌ । ऐसी हालत में यह हूँ, वहू 
नहीं - यह कोई समभादार नहीं कह सकता। साहित्य में जिसकी जैसी पसन्द 
लिखता है. यही उसका चरित्र है। इस चरित्र के भीतर से भी उन्चतम भाषा 
आर भाव निकलसे है। कोई विरोध नहीं कर सकता । इस तरह की लिखा-पढी 
साहित्यिक खेल-मात्र है । 
भारतीम संस्कृति, शालीमता, सुरुचि प्रादि का रोग है' लोगों को--कम-से- 
कम यहाँ के लोगों को - -परवे के भीतर नंगे की तरह | परदा देखनेवाले स्रदा परदे 
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में हैं काली की नगी मर्ति क्या है ” यहावाले पूजजे के वक्‍त कुछ देखते है ? यह 
पेड़ नंगा है या कुछ पहने हुए ? इस पड से जो हवा अ्रठखलिताँ करती है, बह नंगी 
है या कुछ पहने हुए ? अ्रच्छा, मिट्टी ? झाकाश ? आपकी साँस को परदा दे दिया 
जाय, तो आप कव तक जी सकते हैं ? हाँ, मनुष्य-समाज अपने प्रचलन के अनुनार 
एक खास तरह से परदे की बातें करता है; शिष्टता की बाते करता हैं; गत हक 
है। पर एक के पीछे हाथ घोकर नहीं पड़ता चाहिए । मनुष्य नग्रा भी होना है 
प्राय: रोज, और अपने ही घर में | यह भारतीय सस्क्ृति का नंगा सात कौन नहीं 
देखता ? _ > 
कालिदास, श्रीहृष, शेबसपीयर, वायरत, शेली, उमर खस्याम, रवीच्धवाव 
आदि कवि काव्य में बडे चरित्रवान है या असच्चरित्र ? इनकी कथाओं में हमे 
क्या मिलता है ?--बड़े सच्चरित्र थे ? इनका चुम्वतालिगन-- काव्य क्यों वे 
बड़ें लोग पीते रहते है ?--यह कम पीना बन्द करा दीजिए। घुंचट के पट 
खोल री, तोहे राम मिलेगे--- यह क्या है ? क्यों महात्माजी इसे गाते-गवाते है ? 
पाप अगर नीचे की तरफ जाना है, तो नीचे क्‍या है --अद्य' ब्रह्म नही ? 

अतणव, झ्राप चिढ़ाया मत कीजिए | हम लोग बहुत चिढ़े हुए हैं ग्रौर बहत 
चिढ़ा सकते है| लि 

चतुर्वेदीजी लिखते हैं, अभी कुछ दिन पहले एक मारबाड़ी कार्यकर्ता ने #मसे 
कहा--“हिन्दी के भ्रमुक कवि को हम बड़े आदर की दृष्टि से देखते थे, पर एक 
दिल उन्होंने हमे श्रपती चरित्रहीनता की बात सुनायी, और जब हमसे पूछा कि 
ऐसा आपने क्यों किया, तो वह वोले, 'कवियों के लिए सब् प्रकार के अनुभव 
की आवश्यकता है, नहीं तो उनकी कविता सर्वागपूर्ण नहीं बन सकती ।' उत्का 
यह तक हमारी समझ में नही झाया, और सच पूछो तो उस दिन से हमारे हृदय 
में उनके प्रति जो श्रद्धा थी, बह जाती रही ।” 

इस तरह की एक दुर्घटना मेरे साथ भी हुई थी। फूल श्रद्धा का भार नही 
सहता, झादर नही चाहता, देवताओं के भी सिर पर चढ़ता है और एक दिन की 
हँसी हँसकर चला जाता है। वह सबके साथ रमण करता है, हवा में नाता है 
यह उसका स्वभाव है। मित्रवर, जिससे अपने चरिव की एक इतसी बड़ी बात 
अम्लान कर दी; मित्र समफ्रकर बराबर आसन देते के झ्लिए, उसे श्राप किलसा 
वेड़ा समझते हैं? वह नेता मारवाड़ी सज्जन उस कवि के पास कीम-मी किताब 
पढ़ते थे तब, आप जानते है ?--दूसरी ! ! ! ऐसी श्रादमी वी श्रद्धा की भी उसने 
परवा नहीं की। आप भी ऐसी ही एक बात अपनी चरित्रहोसला वी सरे बाजार 
कह आइए और नेता बने रहिए । नृत्य-गीत रंग-रस-कवि का स्वभाव है। बह 
करता है । उससे उस दूसरी कक्षा' के विद्यार्थी को धणा हो गयी, तो उसने कटी 
भारतीय संस्कृति दिखायी--यही आपके प्रतिपादन का' विषम टै मे ऐसे कात्रि 
जो आप लोगों से विशेषाधिकार चाहते है, यह भाप क्षोगों पर दया करते है थे 
तो भ्रविकार लेकर पैदा हुए हैं। उनका श्रध्रिकार कोई छीन नहीं सकता। आप 
अपना ही नेतृत्वाधिकार इनसे ले लीजिए | देखिए, महात्मा गाँधी तक की वे बया' 
जवाब देते हैं ! है 

हैक देंफा' लखनऊ में एक मुसलमान सज्जन के साथ मैं पुलाव, कवाब अर 
रोगन-जोश झादि खा रहा था। वह मन-ही-मन यह ग्रवल ऐंड गड़े थे कि अ्रव से 
अपलमात बनाया । एक रोज वह मुसलमानों में बैठे पामी पी रहे थे श्रमीनां 
बादपाक में मैंगया झोर-भोर उनके साथी थे पानी के निए पूछते हुए सकु 


चित हो गये । उन्होंने पूछा, मुझे प्यात्त थी, मैंने पिया। तब खानेतीने की बात 
चली । वह मुर्ख एकासत में बला ले गग्ने, और कहा - श्राप उस रोज क्री एक 
साथ खामेवाली बात मे कॉट्यगा। सं कड़ा, यह सबक हिन्दू पढ़ें, मैं तो मुसलमान 
है । उसको बड़ा हम टुम्ला 'आपब सुसतमान हो गये ?* मैते कहा नही जी, 
मंसलिस ईमान | 
.. में वत॒वेदीजी का बड़ शादर की दृष्टि रो देखता हैं| उनकी सज्जनता की 
छाप मेरे ऋधि की उदय तक पहुँची है । ऐसे प्रचस्ध भें सदि उम्े किसी प्रतिकेल 
दोष से काट हो, तो सुर्े क्षमा करे गे। मेश कधि सदा निरपराध है | मै क्या कहें, 
बह क्या-क्या ऋरता है। में चुवंदीजी की लिखूँगा, वह मेरे ब्रन्द्र से किसने बडे 
राजनीतिक, सामाजिक आर सामिक कत्य करा घका। श्रभी उरता हूँ कि इतने 
छाटे मुंह टतनों बड़ी बस कछकर उस क्यों छोड़, । बड़ा होकर कहँँगा। 

तेरी जड़ों पसस्द है, मेरी जुदा पसच्द | 

मुझको लदी पसरद हैं, मुमकों खुदा पसन्द । 


(जागरण, पाशिक, नतारस सिटी, 5 मई, 932 | अ्संकलित] 


सामाजिक पराधौनता 


नाली का मुँह बन्द हो गाने पर गह में गलगी भर जाती है। दृषित वायु से कलु- 
पित हो स्वास्थ्य उसरोतर गिरता जाता है। फिर मकान के लोग मृत्यु के पल 
गिलले रहते के । 

नतीस युग के पल पर्नक मारते हुए अहुत दूर चले गथे, पर हमारा समाज 
बसा ही अबल खटा रहा। इस ओर ध्यान देनेवाला भ्रव कोई भी समाज-पति 
नही । 
पैने समाज-स म्वनस्धीय झपने पहले प्यस्यों में लिखा है, स्लेब्छों के शासनाधिकार 
मे समाज गदत्य को प्राप्त होता है, और उस समय सभी वर्ग शद्र हैं। केवल घर मे 
ऐठ दिलाने के लिए, गुलामों की तरह, एक-दूवरे से बढ़कर होने की स्पर्का करते 
है। कोई अगर जी राज्य की मुविधा प्राप्त कर शूद्र से क्षत्रिय बन रहा है, कोई वैश्य 
से बाह्ाण । ऐसा पहल भी हुआ है, प० इस समय शुद्रत्व ही हमारे समाज का प्रबल 
संस्कार है । 

गांधीजी बए्मत्त मी घलिष्टा के प्थम महामुरुष, देश की झ्राथिक स्थिति के 
सुधार के उद्योगी है। उनकी भूछ मिटानेवाली देशव्यापी पुकार, देश का उनके साथ 
सहयोग साबित कर रहा है कि शूद्र भ्रव द्विजत्व के प्रथमाधिकार के लिए स्ेष्ट 
हामे लगे हैं । बेश्य-शवित के उत्बान के बाद उ्हीं सजीव वीए्यों में क्षत्रियत्व श्रौर 
ब्राह्मणत्व का परिणाम होगा तब तक आजकल के ब्राह्मणों प्रौर क्षत्रियों की क्या 
दशा होगी, यह कहा नहीं जा सकता । उत्वात के साथ सहयोग करनेवाले आजकल 
के ब्राह्मण और क्षत्रिय भी वैश्य-शक्ति के प्रतिपादक हैं, इसलिए मुख्यतः वैश्य ही 
है; शूद्र भी बैश्य हैं । 


स्फट निया / 35 


एक दूसरे दर्शन के विचार से प्रत्येक मनुष्य में चारों शक्तियों का सम्मेन 
रहता है।पाँचभौतिक शरीर की तरह चारों वर्थों के विभाग भनुष्य में एकत्र 
होते हैं, जितना इच्छानुसार वह उपयोग करता रहता है। जिस वर्ण का आधिक्य 
देख पड़ता है, उसी को्ि में उसकी गणना की जाती है। मैं समझता हूँ, इस विचार 
से भी शूद्वत्व की पुष्टि होती है। क्योंकि मेवा ऐसी परिस्थिति मे स्वतन्त्र नहीं रह 
सकती, बह पराबीवता का बोक रखकर भ्रपनी सुविधा का विचार करती र। 
जहाँ कही भी जाइए, विचारों के ऐसे ही तारों से भारत बुना हुआ दे, और वे 
जूलाहे शूद्वत्व को छोड़कर ब्राह्मणत्व और क्षत्रियत्व की कोटि में कभी नहीं आ। 

कते | 

] उदाहरणार्थ कलकत्ता, वम्बई, कासपुर और दिल्‍ली को लीजिए । यहाँ भारत 
के सब वर्णो के लोग मिलेंगे, सव परावीन । समाज में ब्राह्मण कहलानेवाले लोग 
जूते तक की वूकानत करते हैं। बालकराम शुक्ल सुर्ती श्र जर्दा के जहर से देश 
को जर्जर करने का इरादा आँठक र, कामयाब होने पर भी, शक्ल नहीं रह सकते | 
घर लौठकर पिताजी के श्राद्ध में जब वह दो हजार ब्राह्मणों को भोज देते हैं, और 
समाज के वर्तमान ब्राह्मणों के मनों में उनका शुक्लाम्बर और भी घौत, निर्मल हो 
जाता है, तब तथ्य की कालिमा कहती है, मुझे भी समझो, इस तरह का कोई 
दूसरा रंग मुझ सूरदास की कमली प्र चढ़ नहीं सकता | वात यह है कि यह सूत्र 
“अन्धेन व नीयमाना यथान्धा: होता रहता है, और यही ऐसी ही पराधीन बृत्तियों 
से भरी बाते हमारे समाज मे देख पड़ती है, जिनका समर्थन पढ़े-लिखे लोग भी त' 
समभकर करते रहते है । गहरों में सब वर्णो के लोगीं की एक ही परावीन वन्ति गति 
है, जिसका दम्भ भी जोग आपस में बैठकर करते है। व्यवक्षाय और कर्मोधिकार 
जुदा-जुदा होने पर भी वे शूद्रताजन्य है। किसी ने किताबों की दुकान खोली। 
छापने के लिए यन्त्र की जरूरत यहाँ से पूरी नही हो सकती । डॉक्टरों की दवाएँ 
यहाँ की वनी नहीं । वकीलों को अपने कानूनो से काम नहीं लेत्ता पढ़ता | रेल, तार, 
यहाँ के नहीं । 

सब लोग जानते हैं, अंग्रेजी एढाने से लड़कों के खयालात बदल जाते है, मे 
आचार-पभ्रष्ट हो जाते है। पर समर्थ सव लोग अँगरेजी पढ़ाते हैं। यहाँ देख पडता 
है कि आचरण का उन्हें भानमात्र है, पर ऐंठ नहीं छोड़ते । लड़के कानिनों में अप, 
कबाव, कोंफ्ते खाते हैं, घर में वह स्वतन्त्रता चहीं। नहाकर, पैर धोकर चौके मे 
जाओ, नहीं तो भ्रलग कर दिये जाओगे, शादी न होगी। वाप-दादों का ऐसा भग 
भी है, और अँगरेजी भी पढाते हैं। यह कोई श्ूंखला ते हुंई। यह कोई आजरण, 
भारतीयता, शानीतता और सात्बिकता नहीं, जिसकी अखबारों # सब लोग हीग 
हॉकते हैं। ऐसे भी आदमी हैं, जो अपने को सर्वेश्रष्ठ ब्राह्मण कहते हैं, दृगई क 
हाथ का पानी भी नहीं पीते, पर दहेज अधिक मिलते के भोौभ मे खडके वा 
श्रंग रेजी पढ़ाते हैं, भ्ौर लड़का बाजार में कैचालू खाया करता है, सूनकर शी नहीं 
चुवते। हाँ, दूसरे को सुनकर समाज-च्युत करने की सबसे ऊँची श्रावाज उठाने | 

शहर आर देहात, सब जगह, समाज की एक ही-सी पतित झवस्धा है । भौर- 
तीयता, दिव्यता और सतोत्व आदि की जितनी बातें है, दिललाऊ ह | स्ी- 
प्रथा की तरह सतीत्व-प्रथा के उठ जाने का श्रगर काोभून वस जाय, तो औँर- 
और देशों की महिनाओ्ों की तरह यहाँ की सीता और पाबती देवियों के भी खिल 
देखिए । छिपे तौर पर कितना पाप हाता है यह कसी भी श्राँल पे 
छिपा नही मैंजहाँ रहता हैं उसके एक ही कोस के झन्दर स्तियाँ ससर जठ 


आई और पता तक की साध पति सम थे स्वाधित फॉज पर कम हिचकी जो 
स्‍त्री पति तने मत्यु होचे पर जल आया या छुपे में गिरकर मरी, बह सती अवश्य 
थी, ओर गिी भी शपध्य /, सह विजकुल पष्तियमी विधार लड़ाते पर सानम 
होता है कि बड़ लिसे का अऑस्खि स्ता-भन्‍्म संग है, समाज हारा कोई दूसरा उपाय 
ने रहने का भय 7. एक बे से प्रा्निक वे सीख की प्रतिक्रिया है। जिस पुण्य का 
विचार किया जाला है, बढ़े पाप हांने # बाद होनेबाल। एक परिणाम है; केवल पाप 
द्वारा एक जी वन बन तहीं सकता। जो सथार्ज सला है. कह पाप झौर पुष्य से परे 
है। अस्त । ऊपर कह दा सझाज ने महापाय भी अद्य-मोज द्वार छिप जाते हैं। 
पर बियता सती किए किसी पकार गंवा नही हो सकती । मीधे चलतले हुए चक्र 
का १रिक्रमण, पर वनस सही हो सकता। का रण, मूल में शान नहीं। ग्रश््यास ज्ञान 
नहीं बन सकता । मारण का एक ही विधान समाज में नहीं रहा! पर इस समय 
का सभाज बह आनने के लिए तैयार मंही । 

वान-बाल में मारखों नी राम लेने की जो आदत बड़े-बड़े विद्वानों तक में देख 
पड़ती है, बड़ शास्त्रीय पराधीनता है। मनुष्य शारभी से अपने अनुकूल विधान ही 
निकालना /। सारणी में हर कानून की अप्रतिकलता देख पड़ती है। सच बोलता 
चाहिए, गए फट काने के भी अत? है। इस तरह के संविरोध शास्त्रों से यही 
शिक्षा मिलती ४ कि मनुष्य को अपनी भेधा के झनुमार ही काम करना चाहिए। 
यहे वात ममाज में नहीं देख बहती । 

भारत में बहने बरह-बऐ सामाजिक परिवर्तन हुए हैं। मैं इसी युग को बात 
कह पहा हूँ । पर उससे अधिकाश जब निर्माभ ही रह गये । वाचस्पत्ति के व्याख्यान 
के महत्व भें रुपयो छा सुधार समाज के सुधार से बढ़कर रहा। भ्राजकल स्त्री- 
धर्म में उमी तरह सतीस्य का अखार प्रयने स्थार के मूल्य में स्त्रियों को गुलाम 
बना लेने का एशदा है। पहले का प्यार ऐसे रहस्यमय ढंग से कहा गया है, जो बहुत 
जगह समझ में नहीं आाता। प्यार मंद सन्‌ है । बढ़ यदि मृत पति' पर स्थायी 
रहा, तो सती इस रे ब्याह कर सही सकती । प्यार को एकमुली [ (॥००70/९0 ) 
रखकर मन तथा स्वास्थ्य का कल्याण कराना भी पहने के धर्मावायों का लक्ष्य 
रहा है। पर आजकल जैसा बायुगण्डल है. जैसे परमाणप्रों के' बीच स्त्रियों को 
रहना पड़ता है, उनके भावाताक संत्र का बोक कुछ तहलका करने से मन' और 
शरीर का कल्याण ही सकता # | बह-बड़े समाजे-सुधारक ऐसा ही कहते है। 
महाराज वेशर्व था बाजिदग्रनीशाट फी तरह यदि गनेक स्थियों का एक पति 
होना शारत्र न्वगनत है, तो छोपदी की तर्क एक सती 25 पत्तियों से भी रति कर 
सकती है, ग्रौर उसका स्थार मर नही सकता। हाँ, किसी एक के अति अधिक भरे 
ही हो । हमारे पूर्वी को मह़े सब बढ़त बुरा लगेगा, क्योंकि वे चाहते हैं, हम सवकी 
स्थियों की तश्क देगे. हेंवी-मज्ाक करे, पर हमारी स्त्री दितनात हमारे ही ध्यान 
में इबी #5ह। ढीका मनुप्| की धप्ड, देगनी ही ऊँचाई पर उहरकर विज्ञार करने 
पर, सारिजिक साकाश फुसम फिर वजी ही पर खुलेंगे, और आदर्श का ग्राकाश 
भ्राकाश ही - या शन्प जसकर प्रडाश-नैश-र दिस ही जीयगा। 

गड़न की जी बाते है, पल बान थौड़ी धौर रहस्य ग्रणिक है। इन्द्र 2 वास्तव- 
शाज्य की क्पता जितनी मजजत है, उसके अंग्रों में सहंज योनियों का होगा 
जिसला गंगव #. प्राधीत आदेश का सस्य भी जड़ अ्माणों से शतना ही सविरोध । 
क्या एक आदमी के हजार मोनियाँ हो सकती हैं ? समभवार सभी कहेंके, 32 4 
लाधारणजन कथा पढ़कर विश्वास कर लेते हैं। यदि विज्ञ भी उसी बहाव में बहते 
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रहे, तो देश के उद्धार की यह विलम्बित गति द्वुत होने में दस हजार बर्ष भौर 
लेगी। रहस्थ के द्वारा श्रथवा कल्पना के भातर से एक हजार क्यों, एक लाख 
सोनियाँ मनुष्य के केवल सिर पर सिद्ध की जा सकती हैं। 

समाज की भूत संन्ञा है, रहस्य नहीं। उसका सुधार भूत या जड़ सुधार है। 
फिर जड़ को जब रहस्यमय बनना होगा, वन लेगा' | जिसके पति नहीं 2, उप्तको 
धार्मिक बातों से थोड़ी ही देर के लिए संन्‍्यासीजी या वर्माचार्यों के प्रणीत ग्रन्थ 
बहला सकते है, फिर उसके अपने तथा पारिपाश्विक संस्कार पलि-सहयोगवाजि 
जब जगेंगे, तब कामदेव उस सत्साहित्य के शिव से भस्म होकर भी पूनविवाह 
किसी दूशरे पति या एकास्त के उपपति द्वारा कराकर छोड़ेगे, क्योंकि तह अनग' 
है, और बिता मिलन-असंग के मान नहीं सकते, उनकी प्रिया को ऐसा ही वरदान 
मिला है । _ है दि 5 
दुनिया-भर के पौराणिक खुराफात लोग मानते है, पर जीवन के सत्य को नही 
भानेगे। इसकी क्या ढवा है ? यह मातते हुए, संस्कार-जन्य एक कमजोरी है 
प्रेमचन्दजी कहानियों में आदर्श की पुष्टि करते है। लिखते हुए आदर्ण को बच 
बतलाते हैं। मैं कहता हूँ, यह ग्रादर्श बसा ही सत्य है, जैसा! सूर्य का वंज चता और 
रघु, दशरथ, रामचन्द्र पैदा हुए; चन्द्र का वश चला, वयुदेव, कृष्ण पंदा हुए । 
लेकिन यह कितना बड़ा प्राकृतिक सत्य है ? इसमें जड बोध की सात्रा' कितनी है ? 
श्रविवाहिता कुन्ती से सूर्य के रमण द्वारा कर्ण पैदा हुए । सब लोग मानते हैं। सेज 
महाभारत पढ़ते हैं | पुछिए, यह कैसे हुआ ? फिर उत्तर कौन देता है ! रहस्थमाद 
के भीतर से यह सब गच्च-पद्यो द्वारा सिद्ध करने का वायु-विकार मृभम बहुत ज्यादा 
है, अतएव उत्तर माँगे हुए तरीके पर, सत्य साबित करते हुए, दीजिए। हमारे 
साहित्य मे प्रेमचन्दजी स्वनाम-घन्य साहित्यिक है | वह श्रादर्श का पक्ष लेते है | मै 
समभाता हूँ, यदि उनकी भ्रनमोल कृतियाँ वास्तव-सत्य (यद्यपि उनके झादरण से 
यथार्थवाद ही प्रधान है) क्रो लेकर समाज के दुष्परिणाम के रूप रंगकर चलती, 
तो साहित्य तथा समाज को और बड़ी-बड़ी वस्तुएँ मिल्री होती | भ्रत्र इस कास के 
लिए दूसरे बड़े लेखक की आवश्यकता है। सुदर्शनजी लिखते हैं इप तरफ । खैर, 
समाज यथार्थ तत्त्व चाहता है। तभी उसका सुधार हीना सम्भव है। 

अर्थ के दो भेद हैं, परमार्थ और स्वार्थ । एक की ऊध्व गति है दूसरे की अप । 
एक केवल शब्दार्थ है, सर्वश्रेष्ठ आकाश-गुणजन्य उसकी परिणति तत्काल ईश मे 
होती है, जो झ्ाकाश-रूप है; दूसरा जड़ा्थ है, जो समाज की हीः तरष्ठ ब्यवज्ञास्शीन 
है। रुपये की धातु को क्षिति-तत्त्व से आकाश-तत्व में परिणत के रके शंक राजार्स 
ही 'तेलधारावन्तिरवच्छिन्तं ध्यान! की सिद्धि के लिए कह सकते है 

“अधथंमनर्थ भावय नित्यम्‌'-- 

वह संन्यासी थे, उतका यही कर्तव्य था। पर संसार के सनुथ्य उस समय भी 
कहा' करते थे- 

“टका धर्म: ठका कर्म, टका हि परमों तपः; 
यस्थ गेहे टका नास्ति, 'हा ठका' टकटकायते।” 

यह अर्थ के दो रूप, दो जगह, देखिए । एक का ऊध्वे, दूसरे का भर, । 

जव संसार का दर्शन ही समाज की साथंकता है, तब “प्रध्यापारेधु ध्यावार: 
उसे नहीं करना चाहिए। सब प्रकार के श्र्थों का हमारे समाज में झतर्ध है) हंस 
प्र्यों का आधुतिक सिद्ध रूप देने मे साहित्यको को बहुत साधना करनी परेगी 
संसार मे रहनेवाला समाज ज्ञात या अज्ञात भाव से समस्त ससार के साथ सहृयोग 


करता है। हमारा समाज इसना पिद्धडा हुआ, पलिस भौर मृतकरूप हो रहा है कि 
वह घर ही में परफ्पर राहतान बी कर सकता। इसके मूल में वही आचीन शिक्षा 
है, जो शक वक्त सरकार सी ओर अब कुंसस्कार। हमारे यहाँ साधुभों और गहियो 
का गुरु" मिष्यन्गहसास अब भी है । यहु भौर बुरा है। क्योंकि गुर्देव धोर कलि- 
काल में सटकर भी बापनीन ह समय संस्ययथुंग से ॥क पण हचर नहीं रखने। 
प्रधिकाश मूठ गुरू न जैसा धलाया बादे। कुछ प्रत्प-शिक्षित। सब-के-सब 
जातीय हैप जे इकोनवाल | इलेन बंद साथा-जाल में फंसा हुआ समाज महान 
साधता के परचालु ही मुक्त हो सकता है 

अर्थ के लिर मैंने कहा है, देश के लोग अवगा ही मांस नोच-मोचकर खाते 
है। कचया माल बेचने के सिया वहाँ का कोई भी दूसरा बढ़ा व्यवक्ाय नहीं । कुछ 
सिकब बेदशिक व्यवसाय कश्ने गये थे) बारह-चौदह साल हुए। उनकी विरपत्ति- 
कथा पछित जयीं ही मालम हागी। गह दु्बल देश भ्रभी किसी सभ्य देश में मुंह 
नहीं दिखा सक्‍ला। धर में सुवलगान॑-ब व। भिन्‍ने जातीयता, जो हिल्दुओों में ही 
भरी हुई हे, उ्यकी नो वाल ही नहीं। एसी दे? में समसे पहले ग्रावश्यक है, समाज 
की नाव का जा रती खाना के झददर्थ का लंबर सौल दिया जाय। तभी डांड चलाने 
की सुविधा होगी। साब अपने अर्व-ठ्यप्रगाय के घाटों में पहुंच सकेगी। हिन्दी मे 
जा लोग भारतीयसा प्रौर गालीनता आदि कुछ बने हाए शब्दों के जिम्मेबार ही 
रहे है, चग्यि की रक्षा कराने का ईश्बर के यहाँ से प्रधिकार-सा लेकर ग्रवतीर्ण 
होए है, उनकी महान भार्तीयता उनके लेक्षीं में ही प्राजल है। कंगत-हाथ को 
आरशी फी जरूरन बही पहसी | 

लोग बूछिग, समाज का आाइओं फिर क्या होगा! मैं काता हूँ, जो था, वही 
रहेगा; जो जगा चाहिगा, इसका गह़ी शत जायेगा; सिर्फ कियाग्रों, भावताओ 
तथा आदान-अदान में असाशहोगा। भणाई और बराई, दोनों रहेंगी, रहती हैं, 
झौर हर प्रादमी' दाना के मानप्रण है । ही, किसी में भलाई ज्यादा है, किसी मे 
बूराई ! पर धयर दस बराई का रूख भलाई हो, तो बह भलाई है। समाज मे 
रहन-मड़ने, खान-पान, थियाह आदि का कोई बंता कान नहीं रह सकता | यह 
गुलामी ४ ! 

प्रवाग में एक भहुल बडे कास्मकुब्जलजाड्ाश, सरकारी भ्रफ़मर, प्रतिष्ठित 
सज्जन है। बसी उस दित उतने सहाँ पनेक भा । एक निमम्नित मित्र के साथ मै 
भी गया। देखा आजीणान बंगला, सामने फाटक, बगीचा। एक श्रॉगन के ऊपर 
शामिवाला बना था। उयके भीचे वेज से झ्ामा मण्डप | मणाप पहुले गरीब बाहाण 
खामा के लिए ही कुश झादि से प्रॉगित में छाते सें। यहाँ विशान मोटे शामियाने 
के नीब तण का भपदप | यह कौन स्थान था ? ऐसी ही भाशतीयता की रक्षा 
की जायेगी ? घर जयठ मृजी-्येमलाधारी नया आह्यण-जालक छुतत-दए्ड धादि सिंगे 
काशी पढ़ने के धर्य रवाना डोसा है। तब कोई उसे पकइकर सपया, दी रुपया वेकर 
सप्काता है. अली सही, यहीं पड़े जाओंगे। फिर अगर वहँ गड़े बाप का लडकी 
हुआ, तो देलिए, गही-बर बाद कमीज, वेस्टकोट, टाई, कोट, रिस्टवाच, सोने की 
चैन, मोजे-जजे शारे ४ 2, है| मगाये, निमस्न्रित जनों का विस्मश बनांबठा हुआ 
है। जनेऊ के समय के हष्डयर ब्राहण-बालक का वष्ड कहाँ चला गया ? नहीं 
श्वने की इच्छा, तो बह स्वॉग क्यों ? पह भारतीयता और शालीनता धमाण के 
सर्वोच्च कृत्य का तक विकसित रूप है! इसी तरह की और-और बातें हैं, जहाँ 


हि 


स्वभावत: मन विद्रोह कर बठता है, जिनके मिराकरण की जरूरत है। सुधार ते 
बहुत दूर की वात है । पहले आदमी बनाइए, सुधार तब होगा। 


[सुधा', मासिक, लखनऊ, जून, /932 ('समाज' शीर्षक स्तम्भ में) | प्रबन्ध: 
अंतिमा में संकलित] 


. 


अर्थ 


पूंजीवाद के सिंहासन पर शासत के रावण जितने ही ऊँचे बेठेंगे, देन्‍्ध के लंगूर पूँछ 
की कुण्डली पर अ्रंगद की तरह उतने ही ऊँचे पहुँचेंगे। यह स्वाभाविक सत्य आज 
तक अपनी मर्यादा में पृवेवत्‌ चला जा रहा है। दोनो -- अमीरों झौर गरीबी 
के समूह बीच की मरीचिका में भटककर संसार की मिस्सीमता इसी तरह चिर- 
काल से साबित करते चले श्रा रहे हैं, अर्थात्‌ जल और मृग दोनों के बीच ताप ही 
तृष्णा या मरीचिका का जड़त्व है। हम मनुष्यों के ब॒द्धि-बिकास के लिए जितनों 
भी कोशिश करें, उनके दैन्‍्य के दूरीभूत होने के जितने भी उपाय बत्तलायर जायेँ, 
विकास का वंषम्य रहेगा ही, अर्थात्‌ अमी र और गरीब रहेंगे ही | कारण, गरीबी 
से लड़ना ही अ्रमीरी को प्रश्नय देना है । 

एक समय था, जब एक जाति जंगल में रहती थी | उसने नदियों, समुद्रो था 
भीलों में मछली मार-मारकर अपना जीवन पार करने का तरीका अख्लियार किया 
था। देखते-देखते वहु संगठित और समर्थ हुईं, दूसरे देशों पर कब्जा कर लिया । 
क्रमश: बाह्य सभ्यता की सर्वोत्तम प्रतिमा श्रपर जातियों की आँखों मे' आशएचथ बस 
भयी। प्रभाव के बादवाली क्रिया ही अनुकरण कहलाती है। फिर उसका अनू- 
करण होता रहा। पर संसार के जंगली जातियों के जल्ये इस समय भी भोजूद 
है। समृद्धि के देत्य श्ौर दीन की समृद्धि के फुटकर उदाहरण गाँव-गोव प्रलि बर्ष 
मिलते रहेंगे। 

जब दीन केवल अर्थ पर ही लक्ष्य रखता है कि दुसरे की जगह बह ऐप्वर्यवान 
होकर भोग-सुख प्राप्त करे, तब मृग की मुगतृष्णा का उदाहरण है, और जब 
ऐश्यंशाली दीनों से साम्थ्यं के बल पर अर्थ प्राप्त करता हे, और यही उसका 
लक्ष्य है, तब जल का दृष्टान्त है, जो एक दूसरे ताप से ऋमश: गूखता रहता है। 
जब कि तृष्णा के तापसे जल और मृग दोनों दिग्श्रमण करते हैं, तब किसी पग्रसध्य 
शीतल समीर को ही यथार्थ शक्ति का कारण कहले है । वही जल बरसाती, तवाग 
भरती श्र दुन्‍्य के मृग को तृष्णा से बचाकर चमक से जलाशय की झं|२ के 
चनती' है। 

विस्सीम नीड़ से ही निकल-निकलकर सीमा-शून्यता में सीमा की खोज होनी 
है। एक अ्रण्डे में निस्सीम का ही रूपक है। पक्षी श्राकाश की झसीमता के भीतर 
रहकर ही खाद्य की सीमा का पर्यवेक्षण करता है। भूख लगने पर पक्षी की तक 
मनुष्य भी समीम है, भऔर उसी की तरह असीम अवकाश के भीतर खाद को तलाश 
करता है, जो उसी की तरह ससीम है । 
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जब इन क्ृत्यों की प्रतिक्रिया होती हे यावी भक्षक जब भक्ष्य बनता है अर्थात 
बडा जब छोटे के शिकार की तैयारी करता है, तब भय की लक्षणा मनुष्य को धर्म 
की व्यंजन! की तरफ फेरती है। यह धर्म भी सीमार्थे के भीतर असीम परमार्थ है। 
सह चिरकाल ऐसा ही साधार और भिराधार जल और कमल की तरह खिलता 
और अपने ही श्रर्थ में विलीन होता रहा । पशुत्व और मतुष्यत्व में उच्च-नीच 
भावों की प्रतिक्रियाएँ होती रहीं, पर अ्रन्त तक पशुत्व और भनुष्यत्व में फर्क न 
मिला | जब पशुता की परिणति मनुष्यता होगी, तव मनुष्यता की परिणति पशत्ता 
हुई रखी है, सिर्फ पशुपति मनुष्य न होकर श्रर्थ मे अपनी विशेषता रख लेते है। 
विकासवाद की जैसी शुखला तैयार हुई है, उसके अनुसार पश्चिम मनुष्य को 
माला के दूसरे जप में जानवर भले ही त बनावे, पर यह बतलाता है कि स्त्री, रोएँ 
भड जाने के कारण, मनुष्य से श्रेयस्क री कृति है। यहाँ पहली बात विपरीत र्ति 
को तरह यह उठती है कि जब मनुष्य को बराबर स्त्री की श्रावश्यकता है, तब 
वेराबर चेन की पहली लिक (माला की पहली ग्रुरिया) को स्त्री की आवश्यकता' 
होगी; फिर मनुष्य मर-मर स्त्री की पदवी प्राप्त करते रहेंगे, नही तो उपाय नही । 
दूसरी यह कि स्त्री में जो उपकरण हैं, वे ही मिलकर पृथ्वी के बाह्य उपकरण है, 
उन्ही से फिर अण्डज, पिण्डज, स्वदेज आदि की सुप्टि होगी, फिर स्त्री की मुक्ति 
में यथेष्ट बाभा है। यदि स्थत्रीत्व ही प्रधान विकास है, तो इतर जीवों में भी 
स्तीत्व मिलता है, इसलिए नारी ही श्रेष्ठ है, इसकी कोई सिद्धि नहीं। यहाँ की 
प्रकृति में स्त्रीत्व की प्रभूत मात्रा है। पर विरोध की कमी नहीं । कपिन प्रक्ृति 
के प्रतिपादक हैं और प्रमाण को सत्य कहते है; पतंजलि निर्बीजत्त के प्रतिपादक 
और प्रमाण को मिथ्या कहते हैं! 
इस तरह सत्य मिथ्या का झ्राश्नन और मिथ्या सत्य का भ्राश्रय है। हमारे देश 
में दे्प का कारण एक समय की इसकी प्रभुता ही है। यही श्वंखला है | यह दूठ 
नहीं सकती | भ्राज जिसको महच्चरित्र कहते हैं, कल उसे रमण के रूप में मनुष्य 
नीच कहते हुए संकुचित नहीं होते । जो देश दिव्यता का उपासक था, वही पंचम- 
कार साधत, मद्य, मीन, मांस, मुद्रा, मंथुन में दिव्यता, ज्योति: या शक्ति प्राप्त 
करने लगा था। “तिष्ठं तिष्ठ क्षण मूढ मधु यावत्‌ पिडस्यहम्‌ / का जप भाज भी 
होता है। 
जिस मन्त्र को जपकर मनुष्य मुक्त होता है, जिसके श्रनेक भेद हैं, आप पशु- 
पक्षियों को वही मन्त्र जप करते देख लीजिए | हर पशु और हर चिड़िया की एक- 
एक अलग बोली है, जैसे एक-एक देवता के एक-एक बीज हो। कुँ, खूँ, चि, च॑ं झादि 
का मनुष्येतर प्राणियों में अभाव नहीं । कू-अ, पिउ कहाँ, फीं--५ पट-पठ, टिल-टिल 
का जंगल में अ्रभाव नहीं। फिर “हुँ फट” के द्वारा या हूं, लें, वं करने से मुक्ति 
हीगी' अथवा नही, यह कसे हो सकता है ? योगी एक ही मन्त्र लेकर जीवनव्यापी 
परिश्रम करता है और झिल्ली “मीं” के अदूठ स्वर में निरन्तर ध्यानरत है । गंगा 
के जल-प्रपात का हर-हर शब्द ही हरद्वार की सार्थकता है, इसी तरह चिंड़ियोँ की 
“जय और पशुओं की 'म्यूँ" आदि बदिक मन्त्रों के प्रधान कारण है, जब बेद का 
अथ ज्ञान है । 
बात यह कि महत्ता किस्ती अविनश्वर की है, बड़े-छोटे के सीमा-बन्ध में भी 
जो मूल जीवन-सूत्र है। विकासवाद की तरह बड़े-छोटे की परिणति होती रहती 
है। वह ओ अदृश्य है, सबको गंथे हुए है। हि 
स्वामी सारदानन्द रामकृष्ण मिशन के एक संसार-प्रसिद्ध व्यक्ति हैं । उन्हे 
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लोग महावीर की विभूति सम्पन कहते है. जब आचाय भहावीरप्रसादजी हिवेदी 
की सिफारिश से मैं 'समत्वय का उपसम्पादक होकर बाग बाजार कलकत्ता गया, 
तब दुब्रा मैंने उतके दर्शन किये। पहले पढ़ते समय पानी भरने के लिए श्रीराम- 
कृष्ण महोत्सव होने पर कभी-कभी जाता था। एक दिव मैं महाज्ञान बकबकाने 
लगा; कहा, जो बाते नयी-नयी देखता हूँ, 3305: रामायण में मिलती है। 
उन्होने कहा, अभी और समभोगे | फिर उन्होने इतना समझाया कि है पढ़ते-पढ़ते 
परेशात हो गया । अब वह सन है, उनका शरीर रामकृप्णमय हो गया गा में उनका 
यन्त्र हैं। मैं किताव पढ़ने के लिए उठाता था तो अक्षर दिखलायी नहीं पड़ते थे । 
वह आँखें मूंद लेते थे। भीतर उन्हीं की सरस्वती मुझमें परिणत होकर कहती थी, 
वही तुम्हारी विद्या है, इस चिड़िया को पढ़ो। झाँखे खोलते ही चुँ-्ूँ करके एक 
चिड़िया उड़ती हुई देखता था, उससे तरह-तरह के अर्थ निकलते थे । जब यह 
दशा बीत जाती थी, तब गरड़ और कागभुसुण्ड का अर्थ सामने भरा जाता था। तब 
मालूम हुआ, उत्तके सन्यास का क्या श्रर्थ है और महयविद्या' किसे कहते हैं --- 
है इहि भक्षणक्त क्ष॒धा न प्यासा, 
वर्ष सहस दस संशय नसाशा। 

क्या अर्थ रखता है। कि हा 

और सब जीव पराधीन है, मनुष्य स्व॒तस्त्र होकर पैदा होता है। बयोंकि सब्र 
जानवरों की, सब पशुओों की, वे किसी भी देश मे रहे, भाषा एक है, ममुप्य बी. 
कोई भाषा नही, उसे जो भाषा सिखलाओ, बह बोल सकता है, इसलिए बहू संत्‌ 
के अर्थ को समझ सकता है, और समाधि का बाह्य रूप है । है 

जब श्र्थ में अनर्थ का प्रादुर्भाव होता है, तभी मनुष्य अपनी मनुष्यता से ख्युत 
होता है। आजकल देश की वही दशा है। अपनी ए८08०१४॥॥५ (व्यक्तित्व) का 
बोभ डाल-डालकर सनुप्य अपने स्वरूप को धोखा देता है। इमलिए भौतिक 
प्रशसाथ्थ कुछ प्राप्त करने पर भी वह भूमार्थ से वंचित ही रहता है। भूमा की इत्तनी 
अशसा मनुष्य की कभी नहीं हुई | संन्यासी इसीलिए सबकुछ छोड़ देता है । मनुष्य 
छोडता नहीं, केवल लेना चाहता है। पर किसी मनुष्य की बाह्य प्राप्ति उतनी नही 
हुई कि वह सबकुछ पा जाय | इसलिए रोकर फिर पीछे लौटता है । 

बविलायत और भारत में वाह्याथं की यही खींचतान है | न भारत छोटता है, 
न विलायतवाले। भारतवालों से भी प्राप्त करने के लिए भारत में बहुत-सी' 
जातियाँ, बहुत-से लोग है, पर वे क्या पाते है? जब भारत के लोग छोउने लगेंगे, 
तब विलायतवाले भी छोड़ते लगेंगे । हिन्दू मुमलमानों को क्या देते है; जो कुछ 
देते हैं, वही पाते हैं। मैं सब जातियों को. बराबर देखता हैं। भुभो रब जातियाँ 
वराबर स्नेह की दृष्टि से देखती है । यहाँ के धनी और घन चाएते हैं। गरीबों को 
देने नही, ऊपर से रामचन्द्र और हरिश्चन्द्र को यूजते भी हैं, पर रामचन्द्र प्रौर 
हरिश्चछ ऐसे मूर्ख नहीं, जो केवल पूजा देखकर, प्रसस्त हो जायें । वे भ्रपने आदर्ग 
की रक्षा के लिए धरनियों का अर्थ ऋण" हँसते ही जा रह हे । धन रखने का जायज 
इसीलिए है कि वह दरिद्ों की सेवा का कारण हो। यदि ऐसा ना हुआ, तो उसका 
डुरुपयोग अ्रवश्य होगा। धनिकों के पुत्र विलायती बहार देख-देखकर बड़ी क्र 
भालियों को पुरस्कार देते रहेंगे । | 

हे इक जगह देश-भाव अवल हो, तब दुसरी जगह का भी वेश-भाव पवन 
होना चाहिए यही हमारे देश की जागृति है पर विलञायत का-सा सगठन हमारे 
यहाँ नहीं। न होने की कोशिश को परास्त करने की कोशिश मौछिक नहीं बहू 


नकल है। यहाँ जितने वाद नवीनता के तौर पर लड़ रहे है, एक मौलिक जड़ की 
जगह गड़ रहे है, इसलिए बे पांस के बड़े पेड़ की छाँहु के पौधों की तरह मुरफ्ता भी 
रहे हैँ। रूस में जिस [97 के द्वारा परिस्थिति बदली, वह [छाए अमेरिका में नही 
हुई, उसका भ्राधार इटली में नहीं लिया गया, न फ्रांस के साथ उसका तथञ्नहलूक 
रहा । एक बात में विष्लव उसका मूल कारण है। पर यहाँ की जातीय परिस्थिति 
का विप्लव उसके विप्लव-अश्र्थ को छोड़कर क्यों किया जाय ? यहाँ भी ऐसे अनेक 
विष्लव हुए हैं। 

यहाँ के अधिक विप्लव को सभी दृष्टिकोणों से, भौमिक प्रसार की सभी 
रेखाएँ खीचकर देखिए, तो तत्काल बीज रूप में उसका कारण मिल जायगा। 
हिन्दू-शास्त्रों में अर्थ की कही भी संकुचित परिभाषा न मिलेगी। इसीलिए हिन्दू 
था आर्य या भारत सभी अर्थों में विम्व के साथ सहयोग करता रहा है। यह सहयोग 
अर्थ के जड और चेतन दोनों रूपों भें रहा | आज झथधिकांश जन किसी रूप में नही 
करते । कारण, उनकी वह समझ सदियों के बाहरी भश्र्थ-प्रहम रो के द्वारा प्रसुप्त 
है । इसका कारण भी बिप्लव का मौलिक रूप होता है । सोकर जागनेवाले भननुप्य 
की जागृति का जो कारण है, इसका भी वही |के श्रभी जाति की नसों से रक्त का 
सचार बन्द नही हुआ । 

जगी हुई जाति ज्ञात रूप से विश्व के साथ अर्थ-सहयोग करेगी | 'हैय॑ दु ख- 
मनागतम्‌' की क्रिया ठीक-ठीक तभी होगी । विश्वमातव के साथ ऐसे ही अर्थ-प्राप्त 
मनुष्य, मनुष्य-धर्म का निर्वाह कर सकते हैं। इसी ज्ञान के आ्राश्य से कर्म-बन्धन के 
भीतर से भनुष्य मुक्त होता है। अव किसी उड़ती हुई चिड़िया को देखकर कवि की 
भुक्त-गीति सुप्ति के समय नही रह जाती | तब यथार्थ कवि जाग्रत होता है, जो 
लक्ष्य रूप से अ्रपने सहयोग में रखकर वाल्मीकि और तुलसी, सूर-जैसे कवियों को 
क्लेद से बचा अपने को परमार्थ में अन्त में मुक्ति देता है। 

शक्ति का विकास बराबर न होने के कारण ही अर्जित प्र्थ के दान की महत्ता 
है। अ्र्थ-प्राप्ति की अ्नन्‍्ध-भावना अपने अन्वकार मे भनुष्य को ही अन्घ कर देती 
है क्योंकि बसी प्राप्ति में कोई निकास मकान के पनाले की तरह नही रहता । फल 
यह होता है कि उस कदर्य से मनुष्य या जाति का घर भर जाता है, फिर उसी के 
रहने की जगह नहीं रहती झौऔर परिणाम में वह भी अन्ध जड-छूप प्राप्त करता 
है | हमारे लिए रुपये से हवा ज्यादा उपयोगी है। कारण, ज्यादा सूक्ष्म है। इसी- 
लिए ज्यादा स्वास्थ्यप्रद । यही हवा शरीर के भीतर प्राण है । हम इतने से समम 
सकते हैं कि प्राणों का हमारे पास कितना मूल्य है। फिर आकाश भौर भी मूल्यवान 
है। इसी धर्म-रूप भ्राकाश-तत्त्व की रक्षा के लिए भारतीयों ने पुनः-पुन्र, प्राणों के 
वायु-तत्त्व का विसर्जेत किया है। सही घर्म की सादगी और निस्‍्सीमता का रहस्य 
है। बही से लोगों को अर और यहीं परमार्थ की प्राप्ति होती है। 

यही ग्राकाश णब्द-तत्व है। शब्द-बन्ध ही अर्थ है। हमारा यही शब्द-बन्ब 
खो गया है । हम अमौलिक हो गये हैं, जिससे अर्थ का मूल उद्गम नही मिल रहा । 
ढैन्य के द्वारा मिट्टी के सिर पर मिट्टी का ही बोर रख रहे हैं, जिससे सिर और 
ऋुक़ा जा रहा है। आकाश को अपनाने से सब पाश आप खुल जायेंगे; चमक या 
मरीचिका की तरफ दौडना आप बन्द हो जायगा---जब चमक के कारण तक पहुँच 
हो जायगी; जब नभ को सफेद, काले, लाल, पीले, नीले, सब्ज, धानी, बैंगनी 
आदि सब रणगों की साडियाँ पहने अपनी प्रभा-सत्नी को आलिंगन कर अपने में 
पमलाते हुए देख लेंगे 


लोग महावीर की विभूति-सम्पन्त कहते हैं। जब ग्राचार्य महावीरप्रशादजी द्विवेदी 
की सिफारिश से से 'समस्वय' का उपसम्पादक होकर बाग बाजार कलकत्ता गया, 
तब दुबारा मैने उनके दर्शन किये। पहले पढ़ते समय पानी भरने के लिए श्री राम- 
कृष्ण महोत्सव होने पर कभी-कभी जाता था। एक दिन मैं महाज्ञान वकबकाने 
लगा; कहा, जो बाते तयी-सयी देखता हूँ, सब तुलसी कृत रामाथण में मिलती है। 
उन्होंने कहा, अभी और समझोगे | फिर उन्होंने इतना समझाया कि है पढ़ते-पढ़ते' 
परेशान हो गया । भ्रव वह सत है, उनका शरीर रामक्ृप्णमय ही गया है, मैं उनका' 
बन्त्र हूँ । मैं किताव पढ़ने के लिए उठाता था तो अक्षर दिखलायी नही पड़ते थे। 
बह भाँखें मूँद लेते थे । भीतर उन्ही की सरस्वती मुझमें परिणत होकर कहती थी, 
वही तुम्हारी विद्या है, इस चिड़िया को पढ़ी । भ्रखे खोलते' ही चूं-चूँ करके एक 
चिड़िया उड़ती हुई देखता था, उससे तरह-तरह के अर्थ निकलते थे। जब यह 
दशा बीत जाती थी, तब गरड़ और कागभुसुण्ड का श्र्थ सामने झा जाता था । तब 
मालूम हुआ, उनके सत्यास का क्या अर्थ हैं और महाविद्या किसे कहते हैं---- 
इहि भक्षणक्रत क्षुघरा न प्याज्षा, 
बर्ष सहस दस संशय नाशा। 

वया अर्थ रखता है। हे 

भर सव जीव पराधीन हैं, मनुष्य स्वतन्त्र होकर पंदा होता है। क्योंकि सब 
जानवरों की, सब पशुओ्रों की, वे किसी भी देश में रहे, भाषा एव हे, ममृप्य की 
कोई भाषा नहीं, उसे जो भाषा सिखलाओ, वह बोल सकता है, उसलिए बह संत्‌ 
के अर्थ को समझ सकता है, और समाधि का बाह्य रूप है । 

जब अर्थ में अनर्थ का प्रादुर्भाव होता है, तभी मनुष्य अपनी मनुष्यता से च्युत 
होता है। आजकल देश की वही दशा है। अपनी 9९780749 (व्यक्तित्व) का 
वो डाल-डालकर मनुष्य अपने स्वरूप को धोखा देता है। इसलिए भौतिक 
प्रशसार्थ कुछ प्राप्त करने पर भी वह भूमार्थ से वंचित ही रहता है। भू मा की इतती 
प्रशसा भनुष्य की कभी नही हुईं। सनन्‍्यासी इसीलिए सबकुछ छो४ देता है । सत्य 
छोडता' नहीं, केवल लेता चाहता है । पर किसी मनुष्य की बाह्य प्राप्ति उतनी नहीं 
हुई कि वह सबकुछ पा जाय | इसलिए रोकर फिर पीछे लौटनमा है । 

विलायत और भारत मे बाह्यार्थ की यही खीचतान' है । त भारत छोड़ता है, 
न विलायतवाले। भारतवालो से भी प्राप्त करने के लिए भारत में बहुत-सी 
जातियाँ, बहुत-से लोग है, पर वे क्या पाते हैं ? जब भारत के लोग घोड़ने लगेगे, 
तब विलायतवाले भी छोड़ने लगेगे । हिन्दू मुसलमानों को वया देते हैं; जो वृछ 
देते हैं, बही पाते हैं। मैं सब जातियों को बराबर देखता हैँ। 'ुर्भी सत्र जातियाँ 
बरावर स्तेह की दृष्टि से देखती हैं | यहाँ के धनी झौर घन चाहत हे । गरीबों को 
देते नहीं, ऊपर से रामचस्द्र और हरिश्चस्द्र को पूजते भी है, पर राभनस्द्र श्रोर 
हरिश्चन्द्र ऐसे मूर्ख नहीं, जो केवल पूजा देखकर प्रसन्‍न हो जाये । वे श्रपने आदर्श 
की रक्षा के लिए धरनियों का ग्र्थ क्रमश: हर्ते ही जा रह्ठे डरे | धन्त ज्खमे का उपदेश 
इसीलिए है कि वह दरिद्रों की सेवा का कारण हो । थदि ऐसा न हुआ, तो झसका' 
उध्ययात अवश्य हागा। धनिकों के पुत्र विलायती बहार देख-देखकर बही के 
भालियों को पुरस्कार देते रहेगे। 

जब एक जगह देश-भाव प्रबल हो, तब दूसरी जगह का भी देश-भाव प्रवल 
होना चाहिए * यही हमारे देश की जागति है. पर बिलायत वा-सा संगठन हमारे 
यहाँ नहीं। ने होने को कोशिश को परास्त करने की कोशिश मौलिक नही वह 


नकल,' है। महा जितने वाद नवीनता के तौर पर लड रहे हैं एक मौलिक जड की 
जगह गड़ रहे हैं, इसलिए वे पास के वड़ पेड़ की छाह के पौवा की तरह मुरफा भा 
रहे है। रूस में जिस |87 के द्वारा परिस्थिति बदली, वह ४ अमेरिका में नही 
हुई, उसका आधार इटली में नहीं लिया गया, न फ्रास के साथ उसका तअह्लुक 
रहा। एक बात में विप्लव उसका मूल कारण है। पर यहाँ की जातीय परिस्थिति 
का विप्लव उसके विप्लव-अर्थ को छोडकर क्यों किया जाय ? यहाँ भी ऐसे अनेक 
बिप्लव हुए हैं। 
यहाँ के आथिक विप्लव को सभी दृष्टिकोणों से, भौमिक प्रसार की सभी 
रेखाएं खीचकर देखिए, तो तत्काल बीज रूप मे उसका कारण मिल जायगा। 
हिन्दु-शास्त्रों मे श्रर्य की कहीं भी संक्ुचित परिभाषा न मिलेगी। इसीलिए हिन्दू 
या आर्य या भारत सभी भ्र्थों में विश्व के साथ सहयोग करता रहा है। यह सहयोग 
अर्थ के जड़ और चेतन दोनों रूपों मे रहा। झ्ञाज अ्रधिकरांश जन किसी रूप में नही 
करते। कारण, उनकी वह समझ सदियों के बाहरी शअ्रर्ध॑-प्रह्मगो के द्वारा प्रसुप्त 
है । इसका कारण भी विप्लव का मौलिक रूप होता है । सोकर जागनेवाले मनुष्य 
की जागृति का जो कारण है, इसका भी वही के भ्रभी जाति की नसों से रक्त का 
सचार बन्द नहीं हुआ । 
जगी हुईं जाति ज्ञात रूप से विश्व के साथ अर्थ-सहयोंग करेगी। 'हेमं वू ख- 
मनागतम्‌' की क्रिया टीक-ठीक तभी होगी । विश्वमानव के साथ ऐसे ही अ्रर्थ-प्राप्त 
मनुष्य, मनुष्य-वर्म का निर्वाह कर सकते हैं। इसी ज्ञान के आश्रय से कर्म-वन्धन के 
भीतर से मनुष्य मुक्त होता है। म्रव किसी उड़ती हुई चिडिया को देखकर कवि की 
मुक्तगीति सुप्ति के समय नही रह जाती | तब यथार्थ कबि जाग्रत होता है, जो 
लक्ष्य रूप से अपने सहयोग में रखकर वाल्मीकि और तुलसी, सूर-जैसे कवियों को 
क्लेद से बचा अपने को परमार्थ में अन्त में मुक्ति देता है । 
शक्ति का विकास बराबर न होने के कारण ही अर्णित ग्रर्थ के दान की महत्ता 
है। अर्थ-प्राप्ति की अ्रन्ध-भावना अपने अन्वकार में मनुष्य को ही अन्घ कर देती 
है क्योंकि वैसी प्राप्ति में कोई निकास मकान के पनाले की तरह नही रहता। फल 
यह होता है कि उस कदये से मनुष्य या जाति का घर भर जाता है, फिर उसी के 
रहने की जगह नहीं रहती और परिणाम में वह भी अन्ध जड-रूप प्राप्त करता 
है। हमारे लिए रुपये से हवा ज्यादा उपयोगी है। कारण, ज्यादा सुक्ष्म है। इसी- 
लिए ज्यादा स्वास्थ्यप्रद । यही हवा शरीर के भीतर प्राण है । हम इतने से समस्त 
सकते है कि प्राणों का हमारे पास कितना मूल्य है। फिर भ्राकाश और भी मूल्यवान 
है । इसी धर्म-झूप आकाश-तत्त्व की रक्षा के लिए भारतीयों ने पुन:ः-पुनः प्राणो के 
वायु-तत््व का विसर्जन किया है। यही घर्म की सादगी और निस्सीमता का रहस्य 
दे । यहीं से लोगों को अर्थ श्रौर यही परमार्थ की प्राप्ति होती है। 
यही आकाश शब्द-तत्त्व है। शब्द-बन्ध ही अर्थ है। हमारा यही शब्द-बन्ध 
खो गया है । हम ब्रमौलिक हो गये हैं, जिससे भ्र्थ का मूल उद्गम नहीं मिल रहा । 
दन्य के द्वारा मिद्ठी के सिर पर मिट्टी का ही बोक रख रहे हैं, जिससे सि'र और 
भुका जा रहा है। भ्राकाश को अयनाने से सब पाश आप खुल जायेंगे; चमक या 
भरीचिका की तरफ दौड़ता आप बन्द हो जायगा---जब चमक के कारण तक पहुँच 
हो जायगी; जब नभ को सफेद, काले, लाल, पीले, नीले, सब्ज, धानी, बैंगनी 
आदि सब रणमों की साडियाँ पहने प्रपती प्रधा-पत्नी को श्रालिगन कर अपने मे 
पमिलाते हुए देख लेंगे 


भारत के ब्राह्मणया विद्वान इसीलिए इतने सादे हैं, कोई अलेकार नहीं। 
भारत के संस्यासी इसीलिए महासमाधि में सभ हैं। झाज यह भ्रथ छूट गया है। 
देश या सीमा की सुच्ति में छूट ही जाता है। पश्चिम की पदार्थ ब्रिथा, भौतिक 
विज्ञान उस नभतत्त्व से रंग ले-लेकर सभ्यता की रुगामेजी कर रहा है श्रौर हमारे 
देश के बड़े-बड़े पण्डित उसी अर्थ का अनुकरण करन पर तले है। फल यह हुआ 
है कि इतनी दूर से पश्चिम ने भारत का पराजित किया। ॥ 

आारत को पराजित ' के अर्थ से ही हमें भारत को जित करना है। भारत सदा 
पराजित, परा या श्रेष्ठ विद्या को जीतनेवाला है, क्योंकि बढ़ भारत है। भ्र्थ को 
प्रिणति द्वारा बराबर हमे अर्थ पर अधिकार रखना है। सद्द अधिकार उनना ही 
सूक्ष्म है जितना आ्राकाश का, जो भथ्ज्ञों की समझ में किसी चरह नहीं श्राता और 
समभाकर इसी तरह उन्हे विज्ञ करना है, यही श्राकाण है. नभ। यही पूर्णा्न है, 
सा्वदेशिक । 


[सुधा', मासिक, लखनऊ, सितम्बर, 932 | संग्रह में संकलित] 


वेदान्त-केसरी स्वाभी विवेकानन्द और भारत 


जो समय मुसलमानों के शासन-काल में था, वह अंगरेजी के आने पर नहीं रहा । 
ब्रमेक जीव-योतनियों में भ्रमण करा, मनुप्य-जीवन देने की तरह, भारत की प्रकृति 
ने अ्रनेक चक्कर काठकर भनुष्याथ के सोपान पर पर रस | मनुष्य जिय' तरह 
बिना दाँत, सीग और नखवाली हिल्ल प्रकृति का प्राणी है. उयका सम भी पी 
तरह विरोधरहित, विश्व के सभी धर्मों में प्राण-रघरूम, हवा और शाकाण की 
तरह ओ्ोतप्रोत है। इसीलिए मनुष्यता का लक्षण केवल संमापषि है. जिसका कोई 
लक्षण नहीं । 

ग्वतार-वरेण्य श्री श्रीरामकृष्ण देव इस युग की उसी पदवी एश आारद है 
उन्होंने हिन्दू, मुसलमान, क्िस्तान, तस्त्र, भक्ति, आन आदि को सभी राहों से 
सिद्धि प्राप्त की और सव धर्मों को सत्य ब्तलाया । इससे पडल सापवा-फुम ब्म 
का यह रूप भारत के इतिहास में नही मिलता। थे किसने बे थे, या है, इसदी 
चर्चा नही करूँगा, करने पर भी नहीं कार सझूगा | स्तामी अिवेकाना दे ही फे 
शिष्य थे । ः 

स्वाभीजी का नाम नरेच्द्रनाथ दस था। बचपन रे मै ग्रास्तिक, लास्मिक सोनी 
प्रवाहो के भीतर से अपनी परिपूर्णता की ओर बह कहे थे, हिन्द, मगलभान और 
अँगरेजी संस्कारों के भीतर से गुजरते हुए! अ्रत्त' में सस्कार-२क्रित  झास- मत हो 
गये थे । श्री रामकृष्ण का विवेकानन्दजी के इसी जञानगंम रूप में धैदाम्लिक नवियाण 
है। यहाँ वड़े-बड़े विद्वान निष्प्रभ हैं, हो गये हैं । 

नरेद्ननाथ इस युग के अनुकूल ही, ग्रगरेजी शिक्षा के अताण, गढ-सरखारों 
से घर्म के रहने पर भी वहुत कुछ नारितक हा यये थे. कारण कही 
भी उन्हें तृप्ति नही मिली प्रथम दशन के समय ग्पने गुरु पर प्री ये सन्दिग्क 


हुए था. पर गुरु की कृपा से उत्तका यथाथ रूप जब उनके भीतर विकसित हुआ 
तेव उनको पृणता म' पहले को धम-तृष्णा मर गयी , वे स्वयं धम बन गये , 

बिलकुल बालपन मे नरेद्धताथ रामचन्द्र के भक्त थे । जब उन्हे मालूम हुआ 
कि राभ ने विवाह किया था, तब उनसे उनकी श्रद्धा उठ गयी । वे महावीर 
हनुमानजी के पूजक हो गये और जीवन के श्रस्त तक यही देश के हित के लिए 
उनका आदर्श रहा ! बगाल में महावीर स्वामी की पूजा का' उन्होंने प्रचार किया। 

बचपन की एक घटना और बडी ही मतोरंजिनी है। नरेखनाथ के पितता' 
वकील थे । उनके पास अनेक मुसलमान मुअक्किल आते थे; इसलिए उत्तके घर 
में एक हुब॒का सुसलमानों का था। मुसलमानों को बालाखाने का ख़मीरा पिलाया 
जाता था। बालक नरेन्द्रनाथ उसकी खुशबू से बहुत ही ग्राकृष्ट हुए ! परन्तु 
उन्होंने सुन रक्‍खा था कि मुसलमानों का जूठा खाने से आकाश टूट पड़ता है । 
इसका' भय भी था । एक दिन' एक सभ्य मुसलमान हुक्‍्का पीकर जब चला गया, 
कमरे में कोई न रहा, तब निरा बालक नरेन्द्र शौक पुरा करने और इस आज- 
माइश के लिए कि देखे कसे श्रासमान दूठ पड़ता है, चले और उठाकर हुकबका 
पीने' लगे । ऊपर आकाश की तरफ देखते जाते थे कि देखें, बह टूटकर गिरता'है या 
नहीं । 

सातल-झ्ाठ साल के थे, अपने साथियों को लेकर गंगा में नौका-विहार के लिए 
गये। ये सबसे छोटे थे । विहार हो चुकने पर, इन' लोगों को लड़के जानकर 
मल्लाहों ने किराये के लिए तकरार करना शूरू कर दिया। फिर मारपीट की 
नौबत आयी । नाव किनारे पहुँच चुकी थी। नरेन्द्रनाथ ने देखा, किनारे पर, सडक 
पर दो गोरे सारजण्ट खड़े हैं, वे कूदकर उनके पास पहुँचे | सारजण्ट' शराब के नशे 
में थे। नरेन्द्रभाथ को अपने मित्रों को बचाना था। वे अपनी बाल अँग रेजी में नाव 
का हाल बयान करने लगे । सारजण्टो ने नरेन्द्रनाथ का बड़ा आदर किया और 
किनारे चलकर सल्लाहों को डा|टकर उचित किराथा दिला इनके मित्रों को बचा 
लिया । 

ग्राउ-दस वर्ष की अवस्था की घटना है; कलकत्तें में लड़ाई का जहाज आया । 
लोग देखने के लिए मंजूरी लेकर जाते थे। नरेन्द्रनाथ के एक मित्र ने कहां-- 
चलो मंजूरी लेकर हम लोग भी चलें। अंग्रेजी में मर्जी लिखकर नरेन्द्रताथ उस 
रोज ऑफिस सबसे पहले पहुँचे; पर चपरासी ते इम्हें रोक दिया। घुसने ही ने 
दिया। मूह बनाकर कहा- -चले हैं लड़ाई का जहाज देखने ! नरेन्द्रताथा हाथ 
जोडनेवाले लड़के तश्रे; चपरासी की बात से बढ़ा क्रोध हुआ; पर लाचार थे; 
वे आफिस के चारों तरफ चक्‍कर काटने लगे। पाती का नल देख पड़ा । बस, श्र्जी 
पीछे धोनी की मुर्री में खोंसकर, नल पकड्कर दो मजिले पर चढ़ गये । वहीं साहब 
भी थे । ठीक दस का समय था | दूसरा कोई तब तक घुसले न पाया था । ये पहुँच 
गये और श्र्जी पेण कर दी। इन्हें देखकर साहब बहुत खुश हुए । ये सुदर्शन और 
तेजस्वी थे ही, इससे बातचीत की । हाथ मिलाया । इनको अर्जी संजूर कर दी । 
ये लेकर फाटक से बड़े गये ले, मंजूर अर्जी चपरासी को दिखाते हुए निकले । 
चपरासी के पूछने पर कि वे कित्वर से गये, उत्तर मिला--छड़कर सर्र से साहव 
के सामने हाजिर, वे ऐसा जादू जानते है । 

इन्होने मेट्रापॉलिटन कॉलेज, कलकत्ता मे बी. ए. की डिग्री प्राप्त की थी; 
पर तब तक भ्रच्छे-अच्छे पण्डितों से भी अधिक अध्ययन किया था । पढ़ने को, वे 
ध्यान-योग का बडा अच्छा साधन कहते थे । 7॥:०४०/व वां 75 9ण"एन्‍ते 0 
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ग्रक८७ 8 वा: ॥॥ ॥8 ॥6.' (नरेच्रनाथ अपने का मे हे खसू सिय्रत पंदा 
करेगा ।) यह तारीफ उन्हें विद्यार्थी-जीवन में ही प्राम्ते हुई थी । व॑ कायस्थ थे, 
कलकत्े के सिमला मुहल्ले के रहनेवाले । उनको शकर का भ्रबतार कहते है। 
उनकी माता को शिव का ऐसा ही वर, स्वप्न में मिला गे कल 

उनके शुरु श्री रामक्ृष्ण देव ने अपने समय के कलकत्तें के गा मनीपियों 
को बेखा था। वे स्वामी दयाननदजी को भी देख चूके थ; पर हि नरखनाथ को 
सबसे बडा आधार कहते थे । नरेच्वनाथ के प्रकाश को वे सूर्य का प्रकाश बढ़ते थे। 
यह चाहैगा, तो पृथ्वी को हिला देग[--उनके प्रति ऐसेनोस वाक्य थ्री परमहस देव 
हे वरमहंस देव के देहावसान के बाद नरेन्द्रनाथ अपने गुरु-भादयो के साथ वपस्था 
करने लगे। शीघ्र ही इन महामनीषी को सिद्धि प्राप्त हुई । भारत में पर्िब्राजक के 
रूप से ये जगह-जगह भ्रमण करते रहे | अनेक घदनाएँ इस समय की उनकी 
जीवनी से सम्बद्ध हैं। इसी समय घूमते हुए बम्बई से ये पूना जा रहें थे। इनके 
भक्तों ने दूसरे दर्जे का टिकट खरीद दिया था। इसी दर्जे में लोकमान्य तिलक 
अपने एक मित्र के साथ बठे थे। इन्हे सन्यासी के वेश में देखकर उनके सिश्र 
अँगरेजी में कहने लगे कि इन्ही संन्यासियों ने देश को चौपट कर दिया। स्वामी 
विवेकानन्द चपचाप बैठे हुए सब सुनते गये । बड़ी बहस हुई । महा राज त्लिक 
सनन्‍्यासियों के पक्ष में थे । अन्त में बहस के बढ़ने पर स्वामी विवेकानन्दजी को भी 
बोलता पड़ा। जिस खर-खोता सरस्वती में तमाम संयार को बहा दिया, उसका 
उत्स खुलते ही दोनो चुप हो गये । लोकमान्य स्वामीजी को निमस्त्रित कर अपने 
चर ले गये । 

इसी समय श्रमेरिका में घर्मे-महा-सम्मेलन होने की सूचना निकली । भारत 
में कई जगह स्वामी विवेकानन्द के भाषण हो चुके थे । मद्रास के विद्यार्थियों पर 
इनकी धारा-प्रवाह प्रगरेजी, महान त्याग और ज्ञानोज्ज्वल प्रतिभा का बहा प्रभाव 
पडा। उन लोगों ने इन्हें हिन्दू धर्म की तरफ से अमेरिका जाने के लिए प्रोत्साहित 
किया। भक्तों को यह खबर मिली । वे लोग भी इन्हे भेजने के लिए प्रथतहन करने 
लगे। स्वामीजी प्रमेरिका गये । वहाँ पहले इन्हें बड़ी दिककतें उठानी पढ़ी; पर 
धीरे-धीरे प्रचार बढ़ता गया। विदेश में इनकी-ऐसी तारीफ किसी की नहीं 8 
एक प्रोफसर ने अपने एक प्रोफेसर मित्र को लिखा था यहाँ एक मनुण्य के, जो 
हमारे विश्वविद्यालय के सम्मिलित सब प्रोफेसरा के मुकाबले अधिक विद्वान है । 
सभ्यता की ताड़ना से स्वामीजी को वहाँ बडी-बडी सुसीबतें उठानी पड़ी । हमशी 
समभकर नाई दाढ़ी बनाने से इन्कार कर देता था । बड़े आदमियों के दरवाजे मे 
खदेड़ दिये जाते थे; पर यथार्थ बड़े को कोई गिरा नहीं सका महासमोलन मे 
स्वामी विवेकानन्द ही सर्वप्रिय वक्ता हुए । बहाँ थियोसोफिस्टो, मिशन रियो झौर 
अपने देश के लोगों के अ्रनेक उपद्रव इन्हें सहने पड़े थे; पर प्रधार-कार्य में से विभ- 
लित नही हुए। इन्होंने दो बार संसार का भ्रमण किया । 

भारत के उत्थान में जितना हाथ स्वामी विवेकानन्द का है, उसता और 
किसी भी दूसरे का नहीं । जब तक ज्ञान के भीतर मनुष्य फा सीसा-हच खो नहीं 
जाता, तब तक वह मुक्ति का यथार्थ मतलब नहीं समझ सकता । स्वासीजी कमल 
ज्ञान थे। उन्होने सुक्ष्म-झूप से देश की मुक्ति के लिए सबकुछ कहा है श्रौर सबसे 
अच्छी तरह कहा है। जातीय भेद, धर्म, मनुष्यता झादि साधारण बिपमों तक 
उनकी गहन दृष्टि पहुँची थी । सेवाधर्म सबसे पहले उन्हीं ने देश के यामने रवखा। 
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सगठने ते शाहोन इतना दृढ़ विया कि श्राज सम्पृण भूमण्डल उनकी ग्राध्या 
त्मिकता' की रश्मियों से बा हुआ है । वे जाति-भेद के प्रबल विरोधी थे। कारण, 
वे जानते के, गुलामों की कोई जाति नहीं हो सकती। उन्होंने शिल्प, कला, धर्म, 
विज्ञान प्रादि सभी श्रों से मुक्ति की प्राप्ति बतलायी है। इस तरह देश को 
सभी कर्गों में प्रोत्सादित कित्रा है। लोग इनकी उत्तियोँ के बड़े-बढ़े राजनीतिक 
अर्थ लगाते है । 

व्यक्ति का विकास पेंड की तरह सपना ही विकास है, जो अपने ही फूल और 
फल दे सकता हैं। स्वामी विवेकानल्दजी का विकास श्राकाश का' अनन्त विस्तार है, 
जिसके भीतर ब्यप्टि श्रपनी परिपूर्णता प्राप्त करती है | इस देश को जव-जब 
जरूरत पड़ी, तब-तव ऐसे ही महापुरुषों का झायमन हुआ है, जिवके बाद उस महा- 
शक्ति के विस्तार से देश परिपृर्ण हो गया है स्वामीजी गंगाजल की तरह है, जिन 
पर देश की दुर्दशा का' समस्त मल-क्नेद और शव आदि पड़े रहते हैं; पर ज्ञान- 
जल के प्रवाह की फटकार से सब क्लेद साफ होता जाता है भर सभी जगह जल, 
ससार के सभी जलो से सुस्वादु, स्वास्थ्यकर और निर्मल है--यही स्वामीजी का 
इस देश के लिए कार्य है। संत्यासी की कोई जाति नही होती । सन्‍्यास लेसे के बाद 
वे सब जातियों के भीतर सबके जानरूप हैं । 

महिलाओं को ने साक्षात्‌ माता जमद्धानी के रूप में देखते थे। अपने व्याख्यान 
भें एक जगह प्कोने वाहा है. यदि इस देश का सम्पूर्ण साहित्य नष्ट हो जाय, 
वेदो का अस्तित्व लू प्त हो जाय, कोई इतिहास न रहे, केवल सीता का नाम और 
चरित्र, इसी तरह हम लोगों को याद रहे, तो हमारी कुछ भी क्षति नहीं हो 
सकती । उनकी महत्ता से हम फिर सबकुछ तेयार कर सकते हैं; वे ही हमारी माता 
है । हम सब लोग सीता की सन्‍्तान है; राम तो ग्रनेक हों गये होंगे! पर सीता 
दूसरी नही हुई । 

मैंने भी एक साथ देखा है, जिनके मुकाबले संसार का कोई भी महत्तम पुरुष 
मुभी नहीं जँचता, वे स्वामी विवेकानन्दजी के शिष्य है। एंसे-ऐसे चरित्रों का 
कितना बड़ा असर पड़ता है, जिसका यही सुबूत है कि कोई देश आज तक महत्तम 
मनुष्यों को नहीं भूल सका । समस्त सभ्यता का यही से समारम्भ है। ये ही लोग 
ससार में रहकर लोक-कल्याण के लिए अपनी श्रेय-प्राष्ति का त्याग कर सकने मे 
समर्थ हुए है। दूसरे लोग छोड़ते हैं पाने के लिए--- 

दाब आर फिरे वाहीं चाव धाफे यदि हुदये सम्दल ।* 
“““स्वामी विवेकानत्द 

(दो झीर फिर ने माँगी, बदि तुम्हारे हृदय में कुछ हो ।) 

यह हृदय का दाम मनुष्य नहीं दें सकता । ईश्वर देता है। संत्वासी ईएबर 
का प्रतिकिम्ब है । 

स्वामी विवेकामस्दजी की तरह देश को क्षोई नहीं उठा' सका। यथायंत: ज्ञान 
की तरफ से उठाना ही जाता है। मंह महाज्ञान सबमें नही होता। स्वामीजी 
स्वय' महाजन हैं । किसी भी तरफ से विचार किया जाय, वे अपने ऑप्ठ आसन 
पर ही रहेंगे। ऐसा चरित्र, ऐसी मेधा, ऐसी वारिमता, ऐसा हृदम, ऐसा ज्ञान, 
ऐसी कर्ममिष्ठा संसार में दुल॑न है। विद्या तो उनकी आत्मा थी । बड़े-बड़े श्रभिघान 
सात दिन में कर डालते थे । 

हिन्दी स्वामीणी बहुत ग्रच्छी घोलते थे। सबसे पहले हिल्दी में ही पत्न 
निकालने की उन्होंने सलाह दी थी; पर जनाभाव था। पर्मिचमोत्तर भारत को 
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उन्होने बड़ी मर्यादा दी है। कहां है--संन्यासियों की सेवा वहीं ठीक-ठीक होतीं 


के प्राचीन संस्कारों के वे बडे खिलाफ थे, यदि उनके पीछे शञात' ने रहा । इस 
तरह की उनकी कई टिप्पणियाँ है।नवीत भारत का क्या रूप होना चाहिए, 
इसके वे स्वयं चित्र हैं ! व १३ 

उनकी बंगला भाषा से बंग ला-साहित्य में युगान्तर हुआ । उनकी मंगरेजी विश्व- 
भावना में युगान्तर है । उनकी वक्‍तृता मे जो आनन्द है, वहे बड़े-बड़े कवियों वी 
कविता में वही | उनकी मूर्ति में जो वीरत्व की व्यज्जना है, बहू नेपोलियन, नेल्सन 
और कैसर में नहीं। उनकी महत्ता की तुलना उन्हें छोड़ मोर किसी से नहीं हां 
सकती, और यही जाग्रत भारत की यथार्थ व्याख्या है, और यही भारत के नवीन 
युग का स्वतन्त्र प्रकाश ! 


[हुस', मासिक, काशी, स्वदेशांक (अव्तूबर-नवम्बर, 922) | प्रसकलित] 


एक बात 


हिन्दी की हितीषणा की गाँठ में गठिये का असर उसके सेवकों के तर विभाग के 
कारण बढ़ता ही जा रहा है। भारतीयता का ज्योतिर्य अर्थ विश्व की तमाम 
विभूतियों को भास्वर करता रहा, पर हिन्दी के हिंत-चिन्तकों के प्रस्तर हृद्षय के 
भीतर, स्रोतस्वती ही के हृदय के रोड़े की तरह, आलोक स्निग्बता कुछ भी ने 
पहुँची । भारत के दृश्य-काव्य में उन्होंने पाषाण-मृत्तिका, सोना-चाँदी, द्वीरे-मोती 
और पेड-पौधे ही देखे, जैसे वणिको ने रत्वाकर से जड़-रत्त ही लिये, उसका सपार' 
दर्शन न लिया, वह किस तरह लक्ष्मी और रम्भा दोनों विद्या और प्रक्रिया, 
परा और अपरा, तृप्ति और तृष्णिका-- का पिता है, वे न समझे । जो भावों श्रौर' 
रत्नों की खान अदूर-वर्शन' है, वह हिन्दीवालों की दृश्दशिता के फं* में अपनी 
नवीन चहल-पहल खोकर वृद्ध हो गया, वार्द्धक्य की जड़ता में जकदकर मत्यु के पल 
गिनने लगा--गहंस्थ के गृह वी तरह, अर्थ के न रहने पर नवीन आधच्छद के 
सौन्दर्य श्रौर जीवन से रहित हो । 
ग्राकाश सभी पदार्थों या केवल श्र्थों को रूप, रेखा, गब्व और शर्थ इम्ता ४, 
क्योकि अ्रवकाश के भीतर ही सान्‍त सन्तिविप्ट मिलता है। आकाश सथ है, भ्र२ 
प्रभा भी । गोद में सूर्य को लेकर प्रभा अपने मभपति की प्रतिप्दा वी पर स्था धिकता । 
यह सब शब्दार्थ-सृष्टि यहाँ के समभतेबाले लोग ही सीमा और निसीम में भारत 
हैं। इसीलिए वे अमर है। 
बदलता है रग आसमाँ कसे-कैसे' के अनुसार नभ भाग्यर में मच्तातव वसगर 
स्वयं ही भ्रनेक रंग है। जो विष संसार को दस्घ करतेबाला ग्रौर श्ाजकल के 
विचार से अभारतीय होगा, वह चरित्रह्ीनता, रोग, शोक या युछ शी हो. वह 
शिव के कण्ठ मे राम-नाम है नील-कण्ठ को नीलिमा का तस्स समभझष < 
बन गये हैँ इसीलिए नील-कण्ठ के नाम के द्वारा वह बाब्य दी दृष्टिसे 


ग्रत्य त युदिर हा रह हैं सबनक खड़ा की तरह गौरी के कपोल तिल के सदश 

हमार यहाँ को धाव-रजि बअ्ँयरेजी का पमाय किया की तरह है, जो भ्रतीत 
झीए बर्मेमान में 7क रूप हैं । भविष्य की सेबीतता 'श/॥/ से उसे दर्शन-मात्र के 
लिए विभति अधिक मिलनी है, 7 र छा! सर्वध्ा उसी पर अवलम्तित है, प्रत्यथा' 
शधनायते आर पिता अपने विविकार चित से पू्ववत स्थितिशील। 'फ्ाता' 
अव्यय के ग्रब्यवीनाव का पौधा की व्यापकता के साथ जैसा संहयोग है, ऐसा ही 
मबीन के साथ आावीत का । 

जर्रत हाँ के विश्वजनीन भात्रों की समभाने की है। जो भाव विश्व-भर के 
लए है, मे विश्वमर के लिए हुए हैं। इसलिए व्यक्तिगत छाप उनमें नहीं लगे 
सकती । उक-ाछ सर्द टसका प्रमाण है । यूरोप ने बड़ा इतिहास-संग्रह किया है, 
पर है, ए७प, ॥6, प्रादि कीय के शब्द किसके बनाये हुए हैं, इसका इतिहास नहीं 
मिलता । हमाए यहाँ उसका दर्गनभात है। प्रत्येक जब्द ग्रनादि है । भर्थात तमास 
विश्व उसकी सर्द के लिए उत्तरदायी है, क्योकि तमाम विश्व अनादि है। 

एक शद के विकार के लिए भी तमाम संसार उत्तरवायी है। प्रसार' शब्द 
जब प्रसार त्रमा, तब सब लोग इसके नियामक हैं । मुमकिन है, किसी एक ने लिखा 
हो, पर सबने या समण्दि मे समर्थन किग्रा । याद ऐसा ने होता तो 'पस्तारएँ का 
प्रचलस हीं से हा शाला | इसलिए मौन सम्मतिलक्षणम के द्वारा 'पसार का 
लिखनेबाले फे साथ सभी लीगीं ने सहयोग किया । अ्रपरंच 'प्रसार की र-फला 
समाष्टि को खटकनी थी। ठस खटकने के बाद 'प्रसार! लिखा गया। इसलिए 
प्रसार पहले ही लिखा आ चक। था, जैसे भर्जून के मारते के पहले कृष्ण के भै' 
ने सबकी सार डाला था, क्योंकि कृष्ण का विशुद्ध, बोधमय 'मैं! था और कौरवों 
का अ्रज्ञानमय । प्रजान के तिमिर को बोधमय सूर्य ने नष्ठ कर दिया था; रहा था' 
भीतर केथल कृष्ण का मैं, जो विशद्ध के स्वाथ अब भी सम्बद्ध है, और अ्रज्ञाव- 
जीर्णता को नाश में परिणत करता रहता है । 

प्रश्थ ही सकता हे कि परमार के साथ 498 था अ्गरेणों या भ्पर 
जातियों का कया संम्वन्ध है, जो लिखा गया कि प्रत्येक गति के साथ, प्रत्येक 
विब नि के साथ तमाम संसार संयुक्त है । पहले तो पेट के साथ पीठ की तरह 
प्रत्येष् गति का एह परीक्षा सम्बन्ध है। दुसरे, विश्व के जिस संघरात के कारण 
असर की रूफकला को पदछुत होना पड़ा, वह विजातीय भावनाओं से ही 
हुआ है, नहीं तो 'पसा ४ प्रशार ही बना रहता, उसे 'पसार' बनने की नौबत ही न 
आली । 

लड़ने के बाद गात्लि की उध्छा होती है, ओर शास्ति के बाद लड़ने की। इसी 
तरह मंस्कत भी झोरवा को प्रह्ना/ मिल्रा, जिसका कारण विश्व है, जिसके सामने 
उसने अवनी प्रौदता प्रदेशित की । जब अस्य बर्ण-सम्पवाय प्रौद़ हो चले, तब 
ससफत को प्रहार मिलने लगा। बढ़ बालपव में बदल गयी, सुख-लालता प्रधान हो 
गयी, घओज खने लगा. लालित्य की प्यास बढ़ चशी, अ्रोर्थी! अज्ज हो गये, , 
यह होता गसी' तरह विश्वजनीन है, भौर इसी तरह सब प्रपर भाव और रूप भी । 
यो भी एफ जगड़ के साथ दूसरी जगह का प्रविच्छेव-सम्बन्ध वना हुमा है। 

यही यथा भारतीयता है। विश्य-पर्म, मनुष्य-धर्म या ऐसा ही कुछ किसी 
भी विशेषण-विशेष्य से कहा जाये यह सानव-धर्म का स्वातस्थ्य हमारे साहित्यिको 
के मस्तिष्क में स्पृत्ति तथा वीवि की सीमा में पड़कर अपने मूल-का रए को अमर- 
बेलि की तरह खो बैठा है । हमारे साहित्यिक इतना तो समझते हैं कि सच्चाई 
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से स्व॒तन्त्रता हासिल होगी, स्वर्ण लता की ही तरह हमारी संस्कृति चमकीली है 
परल्तु वे यह छोड़ देते है कि उस स्वर्ण लता का' आश्रय अपावन फाड़ भी उसके 
साथ-साथ है। माता के उदर में पिता के बाह्य शुक्र के खाथ शरीर और मन को 
जिस तरह पुष्टि मिलती रहती है, कोई सम्बन्ध न रहने पर भी नाड़ियो के रक्त- 
सचार और हृदय की धड़कन तक में पूर्ण सम्बन्ध स्थापित है, पाश्व-वर्तन में कोई 
असुविधा नहीं होती, भौर नारायण के जल-शयन का पूरा रूपक - - सृष्टि के प्रारम्भ 
काल का दृष्टिगोचर हो जाता है, उसी तरह हमारी सभ्यता देश और काल से 
निरविच्छिल्न रहकर भी चिरविच्छिन्न है। हि 

इसीलिए किसी एक के प्रति प्रतिकार और किसी दूसरे के प्रति प्यार क्षृद्र 
सीमा-धर्म हो सकता है, महान्‌ मानव-धर्म वहीं। मल के कोलाहलभय महासमुद्र 
का समुत्सुक तरगांग जो मानव अपने उद्गम को समझ लेता हैं, वह व्यप्टि में 
रहकर भी सम्रष्टि और परिखा में परिधि पाकर भी पाराबार है। देश को 
इन्ही मानवों की आवश्यकता रही है, देश को इन्ही मानवो ने कुछ दिया है। 
मन का स्व॒तस्त्र रूप देह की सीमा को अतिक्रमण करता है, यही सीमा 
वी क्षुद्रता साबित होती रहती है । हर आदमी परदेश में रहकर अपते घर 
की वात सोचता है, पर वेह जड़ पाथेय के साथ ही' पथ पूरा कर पायिगी | श्रपनी 
भौतिक स्वतन्व॒ ता के अ्रजंन के लिए स्वृतन्त्र मन से हम अपने ही घर में सम्बन्ध 
स्थापित कर उसके इंगितो को समझ सकते है। वही हमें सम्राश्नी भारतीयता 
अपने कभी पराधीन न होने की शिक्षा देगी। बह सृप्टि की सबसे बडी' 
विभूति, सबसे बड़ी किताब है। सत्य उसी सरस्वती का घ्म-पुत्र है। सत्य स्वतस्त्र 
माता का सदा स्वतन्त्र बालक है । उस पर कोई नियन्त्रण नही । उसके पास ग़क 
ही किताब है, उसकी माता। वह लिखी किताब नहीं पढता। जब पढ़ना चाहता 
है, तव माता डाँट देती है । समझा देती है । कहती है, 'बाहुर तू भटक जायेगा, सब 
मेरी लिखी हुई किताब है, वहाँन' जा।' सत्य नहीं जाता, इसीलिए वह जब 
चाहत! है, माता के साथ मिलकर तदात्म हो जाता है । 

मनुष्यों का यही सत्य झ्रादर्श है, तभी वे भारत हैं | यहाँ से विकार के प्रति 
न नहीं होती । कृष्ण यहीं महामनुष्य, श्‌ कदेव के रास-रस-विहारी महापुरुप 

| 

रवीच्धताथ हिन्दोस्तानियों के गरीब डफली-राग का कवियाने हंग से मजाक 
उडाते हुए 'खचसचखचांकार' लिखकर अपनी श्री-सम्पत्तनता का परिघय दे सकते 
है, पर वह खचखचखचांकार' का सम्बन्ध जातीय स्व॒र मीरा, कबीर, सूर और 
तुलसी की पावन लड़ियों में कितनी निर्मल ज्ञानधारा बहाता है, यह प्रभर बढ़े 
समभते होते, तो अपने प्र्थ के साथ काफी वद्ध होकर “कोंकरकी' वाले 'बाउल के 
स्वर पर अन्त में गला और कलभ न फेरते रहते। शायद बगला के कवि इस 
अपने ग्रीब-राग को बंगला की सम्पत्ति समझकर विश्व की सम्पत्ति समझते है, 
और पहली को हिन्दोस्तानियो की समभकर कर्ण-कटु विश्व विरहित ! दूसरी बात 
यह कि जब गरीबों को छल या वभव से शक्तिशाली मुख्य करता है, तब थे मन- 
ही मत कहते है कि भ्रगर हम ऐसे होते, तो हम भी तुम्हें ऐसा कर सकते । इसकी 
ध्वनि कितनी गढ़, तत्त्व के पर्दे के भीतर होती है ! ग्राप किसी को उसके विकास- 
पथ की सुविधा कर दीजिए, वह घारा जरूर बह चलेगी। जब बह अपने पर्वत 
पिता के अतल-स्पश मे रहती है तब भी वह निकलने के लिए बार-बार प्रमत्त 
करती रहती है ओर भ्रदश्य या होने पर भी समुद्र से छोटी नहीं रहती 


क्योंकि दृष्टि का सूक्ष्म सूत्र, सूर्य का ताप-तत््त था अज्ञान के पत्थर-हुदय के 
भीनर से शाप के भाप का उसके साथ सहयोग रहता ही है। जहाँ रवीसनाथ 
प्रपता व्यविवल्य ब्रद्म-स्यवितत्व के साथ एक करते हैं, वहाँ यही सब जातीयता, 
मिस्सला, संकी्शसाएँ, जा उनके देह-संकोच के कारण निकली है, निकल-निकल्ल- 
कार दूसरी की तरफ इग्रिन करनी हुई चली जाती हैं। तब पाठकों को कविवर के 
क्ोथा मेंस जाई दूर की याद आा जानी है। 

स्वीलनाभ कय को जब सब सम्पत्तिदे देते हैं, तव सोचते हैं, भ्रव हम 
मिश्चिन्ल हुए , क्योकि गरीबों की प्रार्थना का बोझ सर से उतर जाता है; तब कुछ 
मिजाज हतका होगा है, और फिर रुप, रस, गस्ध, स्पर्ण से मुक्षित प्राप्त कर 
सन्याभियों को सिर ग्रादमी' सम, सत्‌ गौर न्यास के अर्थ से कोई भी तप्रह्लक 
ने रख अपनी प्रतिभा के प्रद्धाश से जर्जर करते रहते है ! जब ऐसे, सब राहोते 
गुम रकार बद्ा को प्राप्त करमेबालि, मडाकति को उनकी जमीदारी के लोग घेरकर 
कहते है, “पिनाओ, हमे लोग नो 'अमृतस्य पुत्र): है, भूखों मरते हैं, कुछ खाने को 
दो ” सब 'कविर्म वीवी परिभ: स्ववभ: के ग्र्थ मे सराकार रवि बाब कहते है, 
आते तो लिख दिया है. यार यनों आछे, सेड चाय भूरि-भूरि' (जिक़के पास 
जितना है, सही उतसा अधिक भाहता है।! | |! 

में बहता हूँ, दे देश, तू बच्य हो. संन्यासी का अर्थ तुम्हीं समझे, तुम्हारा 
पुरकार यही ध् है। तुलसी विधर्मी (शब्दार्थ १२ जोर) बादशाह (भ्रम ब।द- 
शाह के भाव पर) के पास सहीं गये, शाम के पास गये, जो पिता की सुक्षित के लिए 
बन गये, जिस्हींने पतली की सुश्लि के लिए राक्षस-फुल का नाश किया, प्रजा-रजत 
के लिए आस न्नप्रस व पियलसा का परित्याग किया। रबीन्द्रनाथ संसार के एक 

हामनीयी, कंदामिल सबसे अधिक सम्मान-्ञाप्त मनुष्य हैं। तुलसी महा कठिन 

होवार भी घर-घर प्रत्यस्त सरण मह्ठाकवि हैं, रवीन्द्रनाथ सदा कोमल-कटिन, 
विद्वानों के आएनर्स के विवय उदग्रीय कर रबनेवाने महाकवि । 

महामतीया जब कियी रयकति-बिशेप के भीनर जाग्रत होती है, तब उसके 
अमेक काएण जाग रण के उादात के रूप उपस्थित करते हैं। उन्ही के सीमा अ्छ्ीर 
ग्रसीम में सिपरलि बाली है, श्रौर प्रकश शर्वित श्रप्रकंट के वर्ण-गम्ध से हवा के 
हिहलो भी पर कॉपने हाए कव्यना के कमल की चूमती रहती है। उसको एक- 
एव देख जिकसित हो सहदल कर देते हैं, इसी तरह की मुक्ति मनुष्य की मुक्ति 
हैं । पर जब किसी दूसरे ही तहाय के प्रति खिने हुए कमल को देखकर मनुष्य 
ध्राथमान होता रहता हैं, सत्र भीतर की भुजगशयता भ्राँखें मंद लेती है। कारण, 
बट अवसे से स्पिक सुन्द 2 किसी दूसरी की सहीं माभती, तब मंसुष्य मौहान्य कह- 
लाता है । हिसदी की पारिषाश्विक शकितयों का स्फुठ रूप कभी हिन्दी की पूर्णता 
का परिचित विकास सही बसे सकता। मैंने अनेक बार लिखा है, कार्ताइल भौर 
शस्कित, शेली या स्वीदखनाथ हिन्दी के लिए गौरव की वस्तु नहीं बन सझते। 
उनकी अनुवादित भावनाएं, दूसरी जगह के सिसे हुए फूलों को लातै-लाते मु रफाने 
की तरह, हिस्‍्दी में मिष्पभ है। विकास अपने ही भीतर का विकास है, और वही 
विश्व-विकास है । किसी-किसी साहित्सिक ने देश के ठक्कूरीं को छोड़कर विदेश के 
कुजकूरों की पूंछ बुरी तरह पकड़ी है। पर पूछ जिसकी है, वहू उसी के साथ रहती 
है, यह भूल गये । बदले में दश-क्षत गेकर स्वदेश सौदे । बात यह कि पेट में जब' 
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तक दीनता के पिलले कक करते रहेगे, मनुष्य को अपनी पहचान अपने-भ्राप न 
होगी, वह किसी ऊँची बात का अर्थ नही समझ सकता । 


[सुधा मासिक, लखनऊ, नवम्बर, 932। प्रबन्ध-पद्म भे संकलित] 


साहित्यिकों तथा साहित्य-प्रेमियों से निवेदन 


विशाल भारत के सम्पादक पं. बना रसी दास चतुर्वेदी ने भारत ' में प्रकाशित मरे 
वर्तमान धर्म' की हँसी उड़ाने के उद्देश से 'साहित्यिक सस्निपात” शीर्षक देकर जो 
एक लेख लिखा है भर इस प्रकार मेरे विरुद्ध जो आन्दोलन शक क्रिया है, उसके 
सम्बन्ध में हिन्दी साहित्यिकों तथा साहित्य-प्रेमियों से मेरा निवेदन है कि ट्ट्म 
आन्वोलत का तब तक अपने हृदय में कोई फैसला न करें, जब तक दोनों पक्षों वी 
युक्तियाँ, सच्चे चित्र उनके सामने नआ जायेँ। मैंने वर्तमान धर्म' की शब्द-शब्द 
टीका करके उसका अर्थ समझाया है। शास्त्रीय उद्धरणों तथा' घातु-प्रत्यथों द्रारप 
भी लेख के अन्तर्गत भाव स्पष्ट किये गये हैं। इसलिए लेख कुछ बड़ा हो बया ह | 
बिद्वान साहित्यिक आसानी से, वर्तमान धर्म' की प्रति पंक्ति का अर्थ समकेंगे। यह 
सूचना मैं हिन्दी संसार को इस विचार से दे रहा हूँ कि लेख के प्रकाशित होने मे 
मुमकिन है दो महीने की देर हो। लेख मै, 'विशाल भारत' में ही छपने के लिए 
भेज रहा हैं। लेख प्रकाशित होने पर स्पष्ट हो जायगा कि सन्निपातग्रस्त वास्तव 
से कौन है, मैं या (विशाल भारत' के सम्पादक पं, बनारसीदास चतुर्थेदी या उसने 
सम्मतिदातागण ! 

वर्तमान घर्म' की टीका कर देनेवाले सज्जत साहित्यिकों को 2 5) पुरस्कार 
चतुर्वेदीजी ने घोषित कर दिया, पर मुझे तीन पैसे का एक काई अर्थ समझने के 
लिए वह नही लिख सके। इससे प्रकट है, वह' 'वर्तेमान धर्म” का अर्थ चाहने है था' 
मेरे विरुद्ध प्रोपेगेण्णा करना | उधर 4-5 भहीने तक, मेरे लिखने पर, बह मेरे 
पास (विशाल भारत भेजते रहे, पर जेठ से, जब से मैं “रंगीला' का सम्पादन छी8- 
कर कलकतते से घर आया, विशाल भारत” मुझे नही मिला । मुझे उनकी (रस्वार 
सूचना का कोई पता नहीं था। पुनः 'भारत” मे 'बर्तमान धर्म' के प्रकाशित होने है 
कई महीने वाद भी कलकत्ते मे मै चार-पाँच बार चतुवेदीजी से उसके ग्राफिस 
तथा डेरे पर मिल चुका हूँ, पर उन्होंने मुझसे 'बर्तमान धर्म” वा भ्र्थ कर देने के 
लिए नही कहा। गैं उनसे कलकत्तें में मिला या नहीं, प. श्रीशम शर्मा बी, ० , 
प्‌ विष्णदत्त शुक्ल तथा चतुर्वेदीजी के सह्वायक सम्पादक उसके साक्षी है, प्रधभ 
दोनों साहित्यिक सज्जन घर के, शेपोक्त आफिस के । 

फिर कातिक के “विशाल भारत ' में आक्षेप ऐस। किया गया है कि श्रासेप करने- 
वाले चतुर्वेदीजी अपने पूरे बल के साथ विद्यमान और जिस पर झाफेग उस. उसका 
नाम नहीं कारण बताया गया कि इस तरह राय देने में भोग करग 
फिर जिस फाम में वह साहित्यिक ग्राव्पेप छपा है चत॒वेदीजी ने 


विशाल भारत के साथ-साथ वह कोर्स नी अपने लंखका के पास भेजा । इस तरह 
अपने पक्ष पर दूसा जार लगाया। इसलिए कि लाग राय देने भे पक्षपात न कर । 
मुझे लखनऊ तथा कौमपुर के प्रतिष्ठित साह़ित्यिको से इसका पता सिला। एक 
रजिस्टी अगर से मिनी और उसमें बतुरवेंदीजी की कार्यवाहियों पर जो कुछ लिखा 
था, उन्हें जिन सा्मित्यिक-विशषणों से लेखक ने शुभ-स्मरण किया था, उनका 
उल्लेख करना मरी शक्ति मे बाहर है 

फकालिक के विशाल भारत का बही फार्म जिसमें 'माहित्यिक सन्तिपात' है, 
मेरे पाण भी विशाल मरने के छपे लिफार्फ के भीतर आया। मैंने चतुर्वेदीजी को' 
लिखा, यदि आप चाहने, तो भूझें लिखकर इसका भ्र्थ करा लेते, पर इस तरह 
(विशाल भारत का प्रोेशेण्णा ब्रवश््य ने होता, केबल अर्थ ग्रौर साफ होता। मैने 
उनसे यही पूछा था कि पद 'सम्नियात' की व्यूत्यत्ति जानते है या मही। बह पत्र 
भी अगले अंक मे, रथी के साथ, छाप देने के लिए मैंने उनसे निवेदन किया था। 
पर उत्तर भे उस्टरोति पड़ नही लिखा कि वह 'सस्सिपात' की व्यूत्यत्ति जानते हैं, न 
अवके अगहनवाल अंक में रोगों के साथ मेरा पत्र छाषा। उन्होंने मुझे मेरे पत्र के 
पर में बढ़म' जम्द 'स््मान धर्म का उत्तर भेजने के लिए सिश्ला और यह क्ृपा' 
भी प्रदेशित की कि जबकि मृझ पर भ्राक्षेपर हुआ है, तब मेरा उत्तर भी बह छापगे। 
भारित्यिक जन सेये धारण कर, उत्तर मैं उन्हीं के पास छपने के लिए भेज रहा' 
हैं। मैं अब तक इसी पिचार से चुपचाप था कि श्राक्षेप हो चुकते पर मैं उत्तर 
लिखेंगा । 

जिस लोगों ने सम्मलियाँ दी हैं, उसमें बहुत से ऐसे है, जिन्हे सम्मति देते हुए 
पहले-पहल मैंने देखा । श्रीयुत सूर्सताथ तकरू एम. ए, के सम्बन्ध में मैंने सुना है, 
हिन्दी की सो क्षेप्ठ पुस्तकों की तालिका उन्होंने तैमार की है। प्रो, रोमवासजी 
गोड़ मान्य मनुष्य है, पर प्रेस विद्या या जिस विद्या के वे प्रोफेसर रह चुके होंगे, 
उन्‍हें शी डक र ऊँचे साहित्य में भी बढ़ दखन रखते हैं, मुभे विश्वास नही, मुभे कोई 
प्रमाण उसके साहिस्य से, स्कूली कितावी से, शव तक नहीं मिन्रा। धर्म, पृत, थद्धा 
आदि कीस-कौस-गी आलुरएँ और प्रत्यय हैं, उनके ग्रथों का कैसा साम्प' होता है, 
बढ़ सब ग्रमर गौ एजी' जानते होने तो ऐसी राय न देते । 

चलु्वेदीजी से केयल दाय माँगी है, लेख के विषयों को बिल्कुल उड़ा दिया है, 
जैसे जनता को उनके झान की कोई गावप्यकता तहीं अथवा उनका ज्ञान चतुर्वेदीजी 
तथा उनके सम्मतिदासाओं के लिए भोजन पात्र की तरह आसान है। अच्छी बात 
है। श्राभान डोना भी वाहिए। इसी उद्देश्य से वर्तमान धर्म लिखा गया। जब 
तक मैरा उत्तर निकलता है यधुर्पदीजी तथा उनके सममतिदाता ये प्रश्न, जो मेरे 
जेब के प्रस्तर्मत हैं, हल करें : 

(!) गणेशजी की सब हिन्दू पूजते हैं। चतुर्वेदीजी तथा उतके अनेक सम्भति- 
दाताओं के घरों में भी बगेश की पूजा होती हीगी। क्या वे लोग समभायेंगे गणेशजी 
हाथी के भ्राकार के होकर चुड़े पर करी घढते हैं ? 

(2) कृष्णजी का गेंद क्या मलाई का लदूझ था जो कालिया नाग ने पकड़ 
लिया ? नाग गेंद क्यों लेगा ? क्या कष्णणी गेंद समते समय सूजा' भी साथ ले गये 
थे या सूजा कालिया नाग के घर में मिला था ? क्या साँप भी बैल की तरह ताथा 
जाता है ? सा 

अस वो प्रश्त। भ्रधिक की जगह नहीं। समभझाइए या अपने प्रपितामहों की 
अक्ल पर भी, प्रोपेगेण्शा शुद्ू कीजिए। तब मैं भी समर्भू कि श्राप दमदार है, 


स्फूट निबन्ध /5 


मझाया है, जो आप लोगों के स्तिग्ध मस्तिष्कों मे 


पी इन्हीं का मर्म स 
06008 भी समफाइए । राय क्या लेते-देते है । 


नहीं प्रवेश कर सका | अर्बे आप 


['सुधा, मासिक, लखनऊ, दिसम्बर, !932 संग्रह में संकलित] 


साहित्यिक सन्निपात' या वर्तमान धर्म ! * 


मैने 'भारत' में एक लेख लिखा था--वर्तमान धर्म। उसमे वर्तमान प्र्म कसा 
होना चाहिए, किस तरह के विचार के प्रसार से जञानजन्य एकता हो सकती हूं, 
पोराशिक रूपकों में एकमात्र कौन-सा सत्य छिंपा हुआ है, यही' समझाया था | 
साथ-साथ डॉ. हेमचन्द्र जोशीजी को उनके ग्राक्षेप का उत्तर दिया था, जो आवण, 
893] की माधरी' में छायावादी कहलानेवाले कवियों के प्रति लीजत्र शब्दों से 
जोशीजी कर चूके थ। उनके उस 'अप्रिय-सत्य साहित्य-पारखी' लेख मे ऐसे 
कथन अनेक हैं--- है 

“ग्रसल बात यह है कि इस घींगाबींगी तथा तुम हो हा लतच्रडामणि पर मे 
हैँ कविकुलकेसरिकन्त' (इसका ठीक अर्थ पाठक समझें, क्योंकि में श्राजकल के 
छाया-का्या-माया तथा किरायावाद के कवियों की प्रणाली पर श्रच्छी कविता तो 
करता है, पर स्वयं उसे नही समभझता। कहा भी है -- कवि: करोति काव्यानि 
स्वार्द जानाति पण्डित:, के समय में मुँह खोलते डर लगता है, इसलिए हिन्दी 
के कई विद्वान्‌ जो हमारे [०ए 'शै०वशपरंशा -अति-नूतनवाद में हमारे 
साहित्य का दिवाला देख रहे है, इस विपय पर च्‌ प्पी साथे बैठ है । 

“हिन्दी के इस जमाने में जब सड़ा-गन्दा साहित्य पाठकों के सामने 
उछाला जा रहा है और जब सड़े-गन्दे स्वयंभू साहित्यिक मन सूरा हाजी बगोयद 
तू मरा हाजी बगो' (मैं तुझे हाजी कहूँगा, तू मुझे हाजी नाम्र से पुकारना) नीति 
के अनुसार कृपमण्डूकों की भांति सागर को अपने संकीर्ण कुएँ से छोटा समझ 
इधर-उधर कुदक तथा टर्र रहे है |: 

“--पर हिन्दी के कवि मेरी क्षुद्र-सम्मति में उस राम-खुदया तक पहुँचे है, 
जहाँ न राम हैं और न रहीम । वहाँ भूलभूलेया है, मृगतृष्णा है झौर है तामसिक 
आत्मविश्वम ४ ४ आदि-भ्रादि। 


# भांगशीष, 989 की 'सुधा' में मैंने साहित्यिक्नों तथा साहित्य-प्रेमियों से निवेदन किया 
था कि वर्तमान धर्म' की टीका मैं 'विशाल भारत” में छपने के लिए मेंज रहा हूँ | परन्धु 
पीछे विचार कर देखा तो समझ में आवा, जिस विशाल भारत में मेरा एक छोटा सा 
पत्न लिखने पर भो नहीं छापा, वह अपने श्ोपेग ण्डा का उचित उत्तर क्यों छापेगा ? पुत्र 
जिस त्याय से उसने पं. नन्‍्ददुलारे वाजपेयीजी एस. ए.. भूतपूर्व सम्पादक भारत का 
'भारत' में छपा उत्तर उद्धृत किया है, वह न्याय यहाँ भी है---माधुरी' में छपा लेख बहू 
उद्धव कर सकता है यदि वर्तमान धर्म का भी उत्तका धर्म होगा 

निराला 


ही जनता हो उदे उसे किसे प्रभार का है, पाठक स्वय समझ । पहले जो 
' तूग है| कॉविकूलल उर्माण पर में हैं कविकुलकेसरिकत्स” मजाक है, ममकिन है 
भरी तु बार में. आपके कविता का प्रतिजिस्त हो, -“तुमविमल हृदम- 
पुछरास झार गे उतततन्कासिनी कविता” फ्रसीणोसी लड़ियाँ उस पद्म में है। 
दोनों है मिलान ये पक प्र सालोचकके मनोभावों का पता चल जायगा। 
लाब-साव वाडिक इसका निर्णय भा करे के डॉ. जोभी के ऐसे श्राक्षेप्रों का कोई 
घलर आाचा अमारी 7 या नही | फिर उस्र यदि आलोचक की इस भापा ओर 
प्राक्ररण से प्रविक मलायम हा, क्या तो भी उसका न जाना ठीक होगा ?....फिर 
यदि साथन्शापर काई दूसरी विजदे भावना उसे उत्तर में सन्निहित हो ?--भेरा 
वन माल घन ससा ही उस्चर ८] इसमें मैंने डॉ. जोशों को अपने रहस्थवाद- 
शान का प स्सिस दिया /. इसमें अनथायां गया है कि तमाम आर्य-साहित्य का 
मल हहरयबाद है, "सम सह कीणिण है कि रुपकों का मोह छोड़कर साहित्यिक 
तवी साहान्व-य मी जाते का ग्रटण करे, अन्यथा ये रझूपकों का सत्य समझा ने पकेंगे 
जैसे छावी के क्रफारबातल गगेश जी का चढ़े पर चढ़ता है। इस 'बर्तमान धर्म 
निबस्ख से मय ४ मारा भी 7 कि यी साणिक रूपकी या छात्राओं से परे जो सत्य है, 
ब्रटी उस सदर बबादी या छा पावादियों को सब्य है। इस छायाओों के आधार से 
सह्य का प्राप्न करनेवाले लोग क्ायाबादी को जा सतते है, पर छाथा उनका 
बाई सही. उसको बाद शरय ४, अने, 4 सश्यवादी है। पौराणिक छााओं से मुक्त 
पर साडिस्य के सत्य-वीक भें से जाने की कोशिश 'वर्तमान घर्म' मे की गयी है 
न्थाश्या प्रा दलिए । ह 
देह, जोशी के साथ शक बारआर मेरा साहित्यिक विवाद हो चुका है। 
उनका कला में विरड दाह मेश कमा के विरद्त मे जोशी-बन्धु' लेख सुधा 
भे देखने प० अवाव साफिन्स क्ता का कया लगे जायगा, ्रापकों बहा भी एक सत्य- 
चित गिनेगा। 
विशख भारत हे सम्पादक ये, सनारभीदास' चतुर्वेदी ने उस्ती 'बर्तमान 
कम को शादित्पिक सिवाय गीप॑द वेकर अपने पत्र मे प्रकाशित किया और 
जागो को सभ्या | मांगी । इससे पहल फट्टीने उस बर्दगान धर्म” का अर्थ कर' देने- 
बे सशिव्यिक के साहुमीस श्यये का पूरस्कार ब्पने पत्र में शोणित किया थरा। 
पर मुझ पर आाक्षत हॉनिपर आर्क उनकी पुरच्कार्योपषणा का हाल साथ-साथ 
मालम 8 प ! 
पड़ने वूडब महीनों बके मेरे लिखने पर खलु्वदीजी 'विशान भारत मेरे पास 
अजने री; घर भव से बूजर कार की खुगना निकाली, शायद तभी से पत्र भेजना 
बन्द पर दिया। धन: उसके पृ रम्कार का दाल बूझे नहीं मालूम हो सका । 
सलमान भर यार।' मे छत जागे के बाद में जद खाकर आार-पाँच बार 
हजवाले में घतुब दीजी मे मिल!3 पर ए्हीन वर्तमान धर्म का अर्थ कर देसे 
के लिए मनाःय तढ़ी कहा । मेरे विकय आशेप वरते से पहले मुझे चिटुठी नहीं 
जिर।, मर सूचित बी किया, मुझे अब कर देने के लिए नहीं पुछ्ठा। “साहित्यिक 
गज्लियारए के तीशर खग्ज में, पौप फ8 के विशाल भारत में चमर्वेदीजी 
फसल है. जब पलिराला' जी उत्तर नहों देते आदि प्रादि। मैंने ग्राक्षेप के प्रथम 
सम्ड के शव, बानी कातिक में, उन्हें हक चिदृटी लिखी थी और रायों के साथ 
शाप देने के लिए कहा था। पर उन्होंने मेस पत्र प्रकाशित नहीं किया'। पत्र बहु 
ञ ' 
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प्रिय चतुब दाजी अन्यों | 
आपका प्रूफ मिला। आपने अपने मनोभाव बहुत अच्छी तरह, भाकृप के ढग 
से प्रकट किये है। देखूँ, कैसी-कैसी सम्मतियाँ हिन्दी के हितेपी विद्वानों से प्रापव 
मिलती है। फिर त हो कहीं कुछ लिखूँगा। आप तो विन समरके कुछ छापेग 
नहीं | निवन्ध यदि नही समभ में आया, तो राय तो अवश्य ही समभ मेगा 
जायगी। इस तरह की चहल-पहल से मुझे भी काफी दिलचस्पी रहती है। समझने 
और सीखने लायक बहुत-सा मसाला मिलता है। आपने अपने आक्रमण का प्रूफ 
भेजा, यदि चाहते तो अबन्ध की टीका करने का भिमस्त्रण भी ठे सकते थे तब 
इतना आकर्षक कुछ जरूर न रहता, पर गुत्थी सुलक जाती । मुमकिन है, अन्त 
तक आप ही बदनाम हो । सच वतलाइएगा, बिता कोष देखे, पूछे, सस्निपात फी 
ब्युत्पत्ति जानते हैं आप ? यह पत्र भी छापिए | 40।32 | 
इस पत्र के बाद [70।32 के देनिक 'लोकमान्य' में साहित्यिक सस्सि- 
पात' शीर्षक से मु पर पुनः चतुर्वे दीजी ने झक्षप किया। उन्होंने उक्त पत्र मे 
चार कालम का एक बढा लेख ही लिखा है, जिसके कुछ वाक्य--- 'ग्रब॒ वक्त जा 
गया है कि इस बीमारी का निदान और इलाज किया जाय | यार लोगों ने म्विन्दी- 
साहित्य को विधवा खाला का घर समझ लिया है, जहाँ कोई बनी-घोरी ही नहीं । 
जो जिसके मन में ग्राता है, ऊटपटांग लिख मारता है। पबलिक के सेमय आर 
पैसे का मानों कोई मूल्य ही नहीं ! ” आदि-श्रादि । उसमें बहुत कुछ लिखा है । प 
पद्मसिह शर्मा की उक्ति का उल्लेख है कि जरायमपेशा साहित्यिकों के प्रति सहन- 
शील बनना भअ्रनुचित है । फिर बहुत कुछ लिखने के बाद वर्तमान घर्म से कुछ उद्दत 
करते हुए आप पूछते है---क्या 'लोकमान्य” का कोई पाठक बतला सकता है कि 
लोकमान्य बालगंगावर तिलक का नाम इस ऊटपटाँग ढंग से इस लेख मे क्यों 
घरसतीदा गया है ? लीजिए, महात्माजी भी इस वाक्य मे घर घसीट गधे ! ” जनता 
को बरगलाने का यह प्रयत्न ! मैंने लोकमान्य लिलक या महात्मा गाँधी पर आक्षेप 
नही किये, यह चतुर्वेदीजी को भूतपूर्व 'भारत'-सम्पादक पं. नन्‍्ददुल।रेजी वाजपेयी, 
एम. ए. के दिये हुए उत्तर से मालूम हो चुका है। वाजपेयीजी के उत्त* का जिक्र 
उनके इस लेख में है, पर फिर भी मुझ पर आ्राक्षेप ओर ऐसे-ऐसे ! 
पंत्र मैंने लखनऊ से लिखा था । लखनऊ का पत्र दो रोज मे अवश्य कलकला। 
पहुँच जाता है। पत्र की पहुँच के बाद ही चतुर्वेदीजी की यह प्रोपे्गेण्डा-बुलि 
जाग्रत हुई होगी। पर मैं साहित्यिकों से पूछता हूँ, क्या मेरे पत्र में यह ध्वनि 7 
कि मैं उत्तर नहीं देना चाहता या वर्तमान धर्म ' निरथ है ? 
अगहत का (विशाल भारत” रायीं के साथ निकला। राय देनेवाले एक-एफ 
से बढ़कर साहित्यिक ! इनमें सिर्फ दो को मैं. जानता हूँ, बाकी तो शायद पहले 
ही पहल राय लेकर “विशाल भारत में उतरे हैं । जिन दो को में. जामता टू, वे 
है श्री. रामदास गौड़ भर श्री मोहनलाल महतो 'वियोगी”। 'सुधा' मे मैं लिख 
चुका हूँ, गोड़जी को धातु-प्रत्यय का ज्ञान है, मुझे विश्वास नहीं; उच्च साहित्य 
गौडजी का लिखा हुआ मेरी नजर से नही गुजरा । रहे मोहतलालजी, इसके लिए 
मैं क्या कहूँ | अगहन के विशाल भारत' मे इन सब लोगों के श्राक्षेप तो छुपे है 
पर हक नहीं छपा | क्या' आप लोग बतला सकते है, मेरा पत्र चतुर्वेद्दीजी से 
क्‍यों नहीं छापा ? मेरा पत्र चतुर्वेदीजी को मिला. इसका प्रमाण उसके 77052 
का लिछे उत्तर से मिलता है. जिसमे वह लिखते हैं. कृपा-पत्र मिला आप 
प्रबंध की टीका लिख भेजिए छाप दुगा इस उत्तर के चतवेंदीजी 


फिर दस रोज क भर ”र हा [7 40 32 को टैेनिक लाक्माय मेश्क्षप करते हे! 
पुन अगहत के विशान भारत मे पे माहनलालजी महूतों वियागी 
अपनी राय में लिखते हैं--“मै तो स्वयं इसके (वर्तमान धर्म के) लेखक को चैलेज 
देता हूँ कि यदि वे अपने इस चोंचो के मुरुब्ब का भ्र्थ समझा दें तो मैं उतकी 
करामाती लेखनी पर नकद [00) न्योछावर कर देने को प्रस्तुत हैं ।” फिर इसी 
अक में हैदराबाद (दक्षिण) के डॉक्टर तरोत्तमदास एल्‌. एम. एस. का दावे के 
साथ लिखा हुआ पत्र छपता है--''मैने इसकी कुजी पा ली है। कृपया 25) अपने 
ग्रोर 00) वियोगीजी के मनीआा्डर द्वारा भेज दीजिए ! रही सन्निषात की बात, 
सो आप सम्पादक लोग उसका क्‍या इलाज कर सकते है ? यह हम डाक्टरों का 
काम है।' फिर आपने सब्निपात का चुस्खा तथा अपना 'भावी धर्म' लिखा ह़। 
वंतंमान धर्म' की टीका समाप्त होने पर विशाल भारत' के सम्पादक तथा डॉक्टर 
नरोत्तमदासजी से शास्त्रोक्त उद्धरणों तथा धातु-प्रत्ययों द्वारा 'भावी धर्म' का 
भी वैसा ही अर्थ लिया जायगा; क्योंकि जो लोग सन्तिपात, ऊठपटाँग तथा विकृत 
मस्तिष्कवाले साहित्यिकों तथा साहित्य का प्रशमन करना चाहते है, वे स्वय' कभी 
सन्निपात-अस्त कुछ नही लिख सकते ! 
यहाँ केवल सवाल है कि हैदराबाद (दक्षिण) के डॉक्टर साहब को 'वियोगी'- 
जी के 00) रुपय्रेवाले पुरस्कार की बात मालूम कंसे हो जाती है। एक ही अ्रक 
में पुरस्कार की सूचना और सूचना-प्राप्ति का सबाद कस छप सकता है, साहित्यिक 
जन समभने और समभाने की कृपा करे। मै इसे सब्निपात नहीं कहता, पर बाल 
मेरी समझ में नही आती | बाकायदा डॉक्टर साहव का पत्र चतुर्बेदीजी ने छापा' 
हे | इन डॉक्टर साहव का पुरा पता भी चतुर्वेदीजी 'माधुरी के पते पर मेरे पास 
भेजने की कृपा करें, कारण भी कृपया बतलाये कि उन्हें केसे पता चला । 
अब वर्तमान धर्म' की टीका हो चुकने पर चतुर्वेदीजी के प्रोपेगण्डा तथा भ्रपर 
विषयों पर लिखेंगा। साहित्यिक तथा साहित्यप्रेमी स्वभावस: पहले भ्रसली 
मतलब के जानने के इच्छक होंगे । 
ऋणवेद-संहिता में है, “अदितिदों रदितिरन्तरिक्षमदितिर्माता स पिता स 
पुत्र: । विश्वेदवा अदिति: पर्च-जना अदितिर्जातमदितिर्जनित्वम्‌ ।--- 
]98॥0 अर्थात्‌ श्रदितति स्वर्ग है, श्रदिति अन्तरिक्ष है, अदिति माता है, वही 
पित्ता, बही पुत्र है। विश्व के देव पंचजन अदिति हैं, अदिति ही पंदा हुई, झदिति 
ही पदा होने का कारण है।” साहित्यिक जन देखें, अदितिर्माता' के बाद 'ल 
पिता” आया है। संस्कृत के अनुसार इस मन्त्र में व्याकरण का पूर्ण उल्लंघन है । 
अदिति स्त्रीलिंग है, उसका स्वेताम 'सः न' क्लोकर सा होता चाहिए था। पुम 
अदिति तीनो निंगों में है, एकवचन ग्रौर वहुवचन भे भी । इससे मन्त्र के श्रर्थ की 
तरह अदिति में व्याकरण की व्यापकता भी सिद्ध हो रही है। प्रश्न हो सकता ह 
यदि श्रदिति' ही भावा और पिता है तो पुराणवाले कश्यप कहाँ है ? साधारण 
समझ के लोग इसका उत्तर नहीं दे सकते; क्योकि बे मूल अर्थ से परिचित 
नहीं। यहाँ वेद और पुराण तथा' सस्क्ृत-साहित्य की पूरी कूजी मिल जायगी। 
पुराण का विकॉसवाद जिसमें कश्यप से सृष्टि का प्रकरण तैयार किया गया 
इसी मन्त्र का आधार रखता है--यहाँ देखिए, रूपक कंसे रूप ग्रहण कर सत्य 
के श्राश्नय से खड़े है । बेदिक-साहित्य के बाद संस्कृत-साहित्य का कैसे निर्माण 
हुआ। संस्कृत का अर्थ है शुद्ध किया हुआ । मैंने दिखलाया है, उद्भुत वेद-मन्त्र मे 
व्याकरण तथा भावों की कैसी खिचड़ी है--कोई नियम नहीं । सैस्कृतवार्लों ने 
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इस भाव को दुरुस्त रखकर व्याकरण तैयार किया, कहने का ढंग और माजित 
किया! श्रदिति की जो व्यापकता इस वौदिक सृप्टि-्तत्त्व में है, पुराण के कश्यप 
म भी वही मिलती है । कश्यप का अर्थ देखिए--अथ है. देखनेबाला, द्रष्टा 
(पश्यति इति कश्यप), 'पश्यक' उलटकर कश्यप” बन गया है। एक हुश्वरा भी 
धिगद अर्थ 'कश्यप-शब्द का होता है -ईकशामह ते, कशान-थत््‌ वव्कश्य, 
कश्य पानि, रक्षति इति कश्यप; पार्वतीप-रमेश्व रो इति रघुवंश-काव्ये लिएिसे 
शब्द-बन्ध 'पावंतीप-शब्दस्येव) कश्यप में 'कशा' शब्द है, कशा काश्रथ है 
श्ाब॒क--किसी भी प्रकार का चाबूक, अर्थात्‌ जितने प्रकार के चानुकी, कासूनो 
में सप्टि के कुल जड़-बेतन तियन्वरित है उनका एक्रीकरण, ऐसी कशा के भाव 
मे. कश्य बना; कश्य का एक ग्र्थ है 'धामिक शराब', इस कश्य की रक्षा' करता 
हू, इसका पति है, इसलिए कश्यप है; पुतः ऐसे कश्य को, धारमिक शराब या 
शरबित को पीता है, इसलिए 'मद्यव' शब्द की अतिपत्ति की तरह कश्यप हुश्ा। 
ग्रव देखिए, कश्यप धार्मिक शक्ति की रक्षा भी करता है.और पीता भी ह। 
जब बह द्वप्ठारूप निविकार ब्रह्म है--अदिति का पूर्णार्थ-द,योतक, तब्र शबित व्‌", 
धार्मिक शराब का रक्षक है, कश्य का पति है; और जब रूप में उतरकर दिति- 
प्रदिति आदि पत्तियों से, प्रकृति की भिन्‍न मूर्तियों से रमण करता हैं, तब केश्य 
का, धारमिक शराब का पीनेवाला है। (कंश्य-पानात्‌ स कश्यप, इसकी दूसरी 
व्याख्या भी है, एक दूसरी ओर इसका रुख है।) पण्डित-प्रवर श्रों. रामदासजी 
भाड़, पं. जगन्नाथ प्रसादजी तथा प॑. बनारसीदासजी देखें, यह “कश्यप का 
गहरा डोज” कितना गहरा है ! यह डोज कहाँ तक श्राप लोगों के पेट में था १ 
कैसा 'प्रमतप्लाप' है गौड़जी ! पाठक, साहित्यिक, एक कश्यप शब्द में कश्यप 
की व्याप्ति और गुण देख लें, ससार का कुछ भी नही छूट रहा, -- भ्रदिति' की 
पुरी व्याप्ति लिये हुए है, फिर भी संस्कृत के अनुसार केवल पूलिग से है| यह 
अदिति' का पुरुषतत्व हुआ । “अ्रदिति' के प्रकृति-तत्त्व में संस्कृलवालो ने श्रेणी- 
विभाग ((858/#०20700) किया है। कश्यप की इसीलिए विभाजित [3 
प्रकृतियाँ--स्त्रियाँ हैं। यहाँ दिति, अदिति, विनता, कद्ू आदि सभी स्त्रीलिग 
मे हे । देखिए, संस्कृत का कसा सुसंघटित, सुन्दर कार्य हुआ, मोर देखिए कि पहले 
के वेदमन्त्र से श्र्थ का कैसा साम्य है, फिर भी कैसा! मनीहर रूपक ? कितनी 
बड़ी कथा एक मन्त्र के आधार पर खडी हुई ! श्राप लोग यह भी देखिए 
साधारण जबता इन रूपको में किस तरह ग्यटकी है, और कहाँ तक इनका यथार्व 
ग्र्थ समझती है;यदि इन रूपकों को तोडकर 'वर्तमात धर्म' गच्चा अर्थ पण्टिल 
लोगों के सामने रखता है, तो कौन-सा गुनाह कटता है ? यदि रूपों में ही भ्रृद्धि 
ग्रटक जाथ, वो क्या कोर्ड बतला सकता है. कि कश्यप मनुष्य के झ्राकार के होवर 
सॉपो की माता कदू से केसे रमण करते थे, या साँप के आकार के थे, तो पक्षियों 
की माता विनता से कैसे रमण करते थे ? वर्तमान धर्म' की आवश्यकता यहीं 
ह। इसी उद्देश्य से' वह लिखा गया' है! भव “अनेकों स्त्रियों के मियां, से चि्राँ 
और न रियाँ का मतलब समभ में आया ? (रियाँ एक पेड होता है, चियाँ बीज 
को कहते है।) झभी मैं अर्थ नहीं कर रहा। सस्क्ृत-पुराण-साहित्य से वदिव- 
साहित्य का सत्य-सामंजस्य वतला रहा हूँ, पौराणिक झूपकी में रहस्यवाद समझा 
रहा हूँ, जैसा कि कलकत्ते के साहित्य-सम्मेलनवाले भाषण में मैने बहा था कि 
तमाम भार्य-संस्क्ृति रहस्यवाद पर प्रतिष्ठित है---रामायण, महाभारत रहसस्‍्थवाद 
फे अन्य है, सब ऋषि-कवि रहस्थवादी थ. रहस्थवाद ही सर्वोच्च साहित्य हे। 
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अदिति को पुराणों मे एक सीमा म रख दिया ह वह केवल देवताओा की माता 
डे । दिति देत्यों की माता । पर अदिति का अर्थ नीजिए---“न दीयते खण्ड्यते 
बध्यते बहत्वात “अदिति वह है जिसका खण्डन त हो, सीमा न हो, विभाजन 
टी । अब देखिए, पूरे वैदिक मन्त्र का श्र्थ एक अदिति शब्द में श्रा गयाया 
ही। अर्दत का अर्थ भी अदिति से मिलाइए और ग्रह्देतवाद का लक्ष्य भी शाकर 
भाष्य में देखिए। पुत्र की परिणति उसकी माता है | देवताओं की परिणति उनकी 
माता अदिति है, अर्थात्‌ देवता वहाँ पहुँचते हैं। जहाँ विभाजन नहीं होता -ब्रह्म 
| द्विति का ग्र्थ श्रदिति के विपरीत है। इसका ग्र्थ है हिस्सा बॉट, विभाजन । 
इतवाद का अर्थ भी इसके साथ मिलाइए | फिर देत्यों की प्रकृति भी देखिए 
पर कहिए, रूपको में पुराणकारों ने कैसे ग्र्थ-चमत्कार दिखलाये है। दैत्य श्रपनी 
साता की परिणति प्राप्त करते है! अब ग्रीक-सभ्यता' से फेली हुई मो रपीय सभ्यता 
इत्यानुकूल दतभाव ((5४700६00 ) देखिए और भारतीय दिव्य सभ्यता 
से पंदा हुआ वेदिक अदिति या वेदान्तिक अद्वतभाव (४०गांशा) भी देखिए | 
“से विकासवाद के रूपक में साहित्य, व्याकरण, भाव तथा सत्य का भी श्रेणी- 
विभाजन कोर एकीकरण प्रत्यक्ष होता है । संस्कृत इस प्रकार सुधारी गयी, भ्रार 
पुराणों में सत्य के अ्रनेकानेक रूपक दिये गये। “वर्तमान धर्म' मे ऐसे ही रूपको 
को तोइ-तो डइकर मैं उतके एकमात्र सत्य की ओर इशारा करता गया हूँ। 

मेरी इस वेदिक और सस्कृत-साहित्य की मूल-व्याख्या सुतकर कई महानु- 
भावों ने मुझसे पूछा, आपने 'बतंमान घर्म' को इतने सीधे ढग से क्यों नही लिखा * 
मने उत्तर दिया, उतने कम में उतना श्रधिक इस तरह नहीं लिखा जा सकता था, 
अपितु वहाँ मैं भाष्यकार नही हैं, केबल मतलब बतलानेवाला हूँ; पुंमश्च मै नहीं 
समझता था कि हिन्दी की कुल रास लवाब है, विद्वानो तथा जानकारों के सामने 
इसी तरह लिखने का तरीका है; मैं समझता था, हिन्दी मे सममवाला युग आा' 
गया है, पर अब मेरा अम दूर हो गया । 

'बरलसान घर्म सत्य हे या नही, उसकी टीका शद्ध है या नहीं, इसके निर्णय 
के लिए में समन्वय के मम्पादक स्वामी माधवानन्दजी सरस्वती को पहले पंण 
करता हूं। (स्वामीजी हिन्दी के वहुत अ्रच्छे जाता है । आपने 'समन्वय' के सम्पा- 
दम-काल में अतेक मौलिक निवन्ध हिन्दी मे लिखे हैं। हिन्दी के दुर्भाग्य से 'समन्वय - 
जैसा पत्र तढ़ी चला। कई साल के घाटे के बाद पत्र को बन्द कर देना पडा । 
श्राप चिर-तपस्वी है । प्रंगरेजी के उच्च-शिक्षा-प्राप्त एक प्रख्यात महानुभाव है । 
स्वामी विवेकानन् जी के प्रतिण्ठित अरद्वेत-प्राश्रम के प्रेसीडेण्ट रह चुके हैं। झ्मे रिका 
में वेदान्तधर्म के प्रचार के लिए गये थे, अब यही है। अ्गरेजी में पुस्तक-निवन्ध 
आदि लिखते है | आप सन्‍्यासी है।) ज्ञान-काण्ड में भारत ने मस्थासी को ही 
अधिकार दिया है। बाद प्रो. श्राध्यांदस ठाकुर एम. ए, पण्डित रामदत्त शुक्ल 
शम,ए., एलू-एल्‌. बी , श्रीयुत वासुदेवशरण अग्रवाल, एम ए. एल-एल्‌. बी , 
श्रीयुत्‌ मत्याचरण वर्मा 'सत्य' एम. ए. शास्त्री, पण्डित उमाशकर वाजपेयी 
जमेश” एम. ए. आहि सज्जन मेरे लेख का मर्म समझ-समभका सकते है। 
वासुदेवण रणजी इस विपय में लिखते भी हैं। इस टीका के झौर भी मेरे भ्रज्ञात 
विज्ञनन परीक्षक हो सकते हैं | 

विशाल भारत' में हिन्दी के कुछ अच्छे लेखकों ने भी मुझ पर मस्तिप्व- 
विकार का टोष ह॒ विज्ञ देख इसम कोई बात विमश्यू्नल 
मस्तिष्क विकार की परिचायिका है भी या वहू पण्डित चतुवदी 


तथा उनके विचक्षण सम्मतिदाताश्रों के ही अपार पाण्डित्य का प्रदर्शन करती ह | 


वर्तमाव धर्म हि 
सल : “धर्म, धृति, या श्रद्धा शिक्षा की जननी है। भारत अपने नाम से ही वमत्थि 
हं। इसलिए भारत की सीमा जैसी भी लकौरो से निश्चित की जाग, वह प्रसिद्ध 
ह, जान के हरा। दूसरा विरोधी पक्ष जो सृष्टि को सिद्ध करता हे, उसमे भले 
आर बुरे का सस्थाव देखता है, भा. या प्रतिभा ि ग्रथवा आन के साथ अज्ञात का 
संयोग करता है जैसे पुरे एक रूप के लिए दित और रात का जोछ एक ही व्योम' 
या शकर मे पृथ्वी के दो गोंलार्ध जुड़कर एक, अलग-अलग दिन ओर रात में 
प्रसन्‍त | 
टीका : '(थर --मन्‌ --धर्म, धु -- क्तिन ८८ बृति, श्रत्‌-धा--सड - टापू +र 
श्रद्धा) धर्म, धृति और श्रद्धा की धातुओं में धारण करने की शर्क्ति हैं । जब 
कुछ सिखलाया जाता है, तब उसकी धारणा बिना बर्म, बलि या श्रद्धा के नई 
हल सकती | उधर सिखलानेबाला जो शिक्षा' धारण किये हुए है, उसमें भी बर्म 
धृति या श्रद्धा है । दोतो तरफ, ग्रुरुऔर शिष्य मे, शिक्षा की बात्री धर्म, धृति या 
श्रद्धा है। श्रद्धा मृत्युद्ीन ब्रह्मतत्त्व की भी दात्री हे “नचिकेता इसका उदाहरण ह॥ 
व्रदधानों भां विद्यामाददीतावरादपि' स्मृति कहती हैं। अप्टागयोग में भी 
धारणा के ही बाद ध्यान और समाधि (पूर्ण ज्ञान) है। गोस्वामी तुलसीदामजी 
भी 'सात्विक श्रद्धा घेंनु सुहाई से जान के रूपक का' श्रीगणंश करते है। अतः कहा 
--वर्म, धृति या श्रद्धा शिक्षा की जननी है। सस्क्ृत में भारत' भरत से बना है 
(भर तनोति, तन्‌--ड), पर भारत का अर्थ मैने किया है - भा -| रत (भामि 
रत ), जो ज्ञान में रमा हुग्रा है। इसलिए वह अपने 'भारत' त्ाम से ही ध्मत्मिा 
ह। ऐसे भरत को कोई सीमा द्वारा नहीं वॉच सकता। जहाँ सीमा हे, वहाँ ज्ञान 
नहीं। सीमा ही बन्‍्धव और अज्ञान है । इसलिए भारत की सीमा अभिद्ध हुई शान 
के द्वारा। (यहाँ ज्ञान से तमाम मानवीय संस्कारों का उच्छेद किया गया; केवल 
ज्ञान रहा; ऐसे ही भारतजन विश्वनागरिक है! इतमें कोई पता नहीं रहा। 
वर्तेमान धर्म' ऐसे ही मनुष्यों को चाहता है। वर्तमान भारत-देण के लिए भी 
यही वात है। बह मिट्टी और जल के द्वारा तमाम देशो से जुड़ा हुआ है । जान' इंच 
जड़ और चेतन उभयव प्रकारों के संयोग को देखकर सबके साथ सहयोग प्राप्ल' 
करता है। देश के लोग झान' से ही उभय प्रकारों का सग्रोग देखकर, सिलकर 
आधथिक और पारमाथिक उन्नति कर सकेंगे ।) दूसरा विरोधी पक्ष भी एक है । बह 
केवल ज्ञान नही मानता । 'विरोध' जब्द के द्वारा स तु सिरीज इस शअजान- 
राहित एकमात्र ज्ञान का विरोब-अदर्शन हुआ, एकमात्र ज्ञान मे बहठिममख हाना 
हुआ; ->विना' इस विरोध के सुष्टितत्त्व में उतरा नहीं जा सकता; कुछ कहा नहीं 
जा सकता सृष्टितत्त्व है जब भला और बुरा दोनों है । इसलिए दूस सा पक्ष' एक- 
सात ज्ञान का विरोधी हुआ, जो सृष्टि को सिद्ध करता है। इसका काम सुष्टि में 
भले ओर बरे का प्रदर्शन, ज्ञान के साथ अज्ञान को जोइना है! यह पक्ष ज्ञान और 
अज्ञान दोनों को मिलाकर पूरे एक की व्याख्या करता है, जँस दिन ओर रात, 
प्रकाश और अन्धकार के मिलने पर एक बार (पूरा दिन, जैसे सो मब।'र) होता है, 
जैसे एक ही आकाश में--शान्तिरूप में, पृथ्वी के उभय गोलार्व जड़े हुए एक है 
अलग-अलग दिन और रात मे ग्सन्‍्न हैं दाना महाद्वाप असग भ्रल्ग भी एक है 
खश्यी के एक रूप मे अलग अलग भी एक ही याम या शान्ति में है 


-+दिन और रात मे प्रसन्‍व। जान और अज्ञान, दिंत और रात, दो गालादँ 
मिलकर, एक है । ज्ञान और अज्ञान से एक रूप, दिन और रात से एक वार, 
दोनों गोलाद्ों से एक पृथ्वी । सृष्टि के लिए दोनों की आवश्यकता केवल “सृष्टि 
जब्द से सूचित हो जाती है ! सृज्‌---क्तिनु --सृष्टि। सृष्टि की धातु में, उच्चारण 
में टेडापत मौजद है, सीधापन उसकी अदृश्य भूमि है, जिस पर टेढापन देख पडता 
हें, इस तरह दोनों मिलकर सृष्टि के कारण हुए। बात यह कि सृष्टि में भला और 
बुरा दोनों होते है -बनड़-चेतन गुण-दोषनय विश्व कीन करतार ।* 
सूल : “चित्र-काव्य में शिव और पार्वेती, जड़ और चेतत का अभिरन रूप, 
जुदा-जुदा 'ततुन्अर्द्ध भवानी, “यस्थांके च विभाति भूधरसुता', हिमालय का दिव्य 
रूप; सोत्ताजी के चित्रण में भी जरा-सा सियाह दाग सुलक्षण पर शंका, आक्षेप | 
बाह्य संसार मे सुध्टि के मूल-निवास पर बड़ी ढंढ़-तलाश हुई। योरप ने अपनी 
तरफ़ खींचा, भारत ने अपनी तरफ; पर ऊँचाई के लिहाज से गौरीगकर-गिरि 
से ऊँचा स्थान संसार में कोई नहीं । इसलिए सुष्टि का' मूल रहस्य यहीं होना भी 
चाहिए। यही हुआ भी । एक हुए पहाड़ के वच्चे जनाब चूहे, जिनकी आत्मा हुई 
गणेशजी की, यानी चूहे की सवारी करके करी या हाथी महाशय अपने हाथ-पर 
चारों को समेट्कर सूँड की लपेट से खाने लगे । बाहर के दाँत हुए दिखाऊ। जिनसे 
खाने लगे, वे रहे भीतर यानी ज्ञान के दाँत! यह सब भीतरी रूपक इसलिए हुआ' 
कि चूहे की झ्रात्मा भीतर है। उधर भीतर खाना या सुष्टि में ज्ञान बाहर बधा रवा, 
जैसे दाल भीतर छौकी जाती है, श्रावाज सब लोग सुनते हैं। एक दूसरे पुत्र हुए 
कार्तिकजी, सवारी मोर की, बड़े शिकारी, देवताओं के नाथक या सेनापति, बड़े 
ऐयाश, बने चुने हर वक्त | देवीजी के जो दो लड़के हुए, इनमें गणेशजी बेधड़ के; 
इसका सिर एक दफा काटा गया है, पुराण देख लीजिए; दोबारा कहँ--मह कंदा 
सिर ही ज्ञान-काण्ड है; याती है-है, नही है नहीं है; यही ज्ञान-काण्ड है--अस्ति 
और नास्ति। और, कार्तिकजी है कुमार याती' पृथ्वी में मार, हमेशा प्यार--- 
ऐयाशी के बीमार थाती ऐथाशी नहीं करते, सिर्फ बीमार रहते है। इसीलिए 
बड़े-बड़े असर ऐयाश यानी कर्मणा ऐयाश, 'उनके एक-एक तीर से गतश्वास होने 
लगते हैं ।' 
दीका : चित्रवाले काव्य में (त्रजभाषावाले चित्र-काब्य में नहीं) शिव झौर 

पार्वती म्ाधे-अ्रावे में दिखलाये गये हैं, जो जड़ और चेतन' का जूदा न किया गया 
एक पूरा रूप है। (यही बात पहले दिन और रात की उपमा देकर कह चुका हूँ कि' 
दोनों ->भले और ब्रे--के मिलने पर एक पूर्ण बनता है; सृष्टि के झन्दर रहकर 
जो लोग आलोचना करते हैं वें ऐसा ही कहते है; यही सत्य काली और शिव, 
सियाह भर सफेद को रूप देकर प्रकट किया गया है ।) पत्नी भौर पत्ति, प्रकृति 
और पुरुष एक-दूसरे से मिले हुए है (पत्नी और पति भोग-अ्र्थ मे, दिन भौर रात 
सन्धि में, प्रकृति और पुरुष मुक्ति में), फिर भी जुदा-जुदा है । तुलसीदासजी ने इसी 
विचार से लिखा है--लनु अर्दध भवानी (रामायण मे, इस उक्ति से, स्थलविशेष 
के कारण सीताजी का सौन्दर्य बढाने का उद्देश्य लेकर गोस्वाभीजी ने दोष दिखलाया' 
हैं), जिनके अक में, कही-कहीं पाठानुसार श्लोक का भ्रर्थ है बायीं तरफ गिरिजा' 
शोभा पा रही है, तत्त्वपूर्ण श्र्थ के प्रनुसार बायाँ अंग ही पार्वती भौर दाहिना शिव 
ह, तभी तन श्रद्धे भवानी स्पष्ट होगा। हिमालय का यही दिव्य शरीर है---वह 
शिव और पावती का सम्मिलित रूप है; इसी सर्वोच्च आधार पर गौरीशंकर 
कहा जाता है: वहाँ जल है और जड़ भी (जल और जड़ का एक ही रूप संस्कृत 
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मे होता है)--गति है और स्थिति भी-- वेतन है और जड़ भी - इसलिए शिव 
है और पार्वती भी । शिव जड भी है शोर चेतन भी, और ऐसी ही पार्वती भी। 
जब वह जड॒ रूप धारण करते है तव यह चेतन; जब यह जड़े होती है तब बढ़ जेचन। 
हम देखते है, जब महेग्वर कर्म करते है तब पावती जडे हैँ वन पे वे होने में 
पार्वती का जडत्व ही सूचित है, और जब पार्वती पार्वत्य हरी-मरी चेतन प्रकति 
है तब शिव शवमात्र उस प्रकृति के श्राधार। अपने ही भीतर हमे यह तत्व मिजे 
जाता है, जरीर की जडता त हो तो वुद्धि की चेतनता सिद्ध नही होती, पुल जिग- 
शरीर, जो जड़ है, कारण-महाकारण तक गतिशील है, अताग्व चतना। एक पुर 
रूप में जझ और चेतन, भले और बरे का सहयोग दिखाने के विशद उद्देशस ही 
आदि कवि ऋषि वाल्मीकि ने सीताजी के चित्रण में जरा-सा धव्या तगा दिया 

उन्हें उत्तम लक्षणवाले लक्ष्मण पर का हुई जब वह्र उनके अदिश से उन्हे स्ोल्क्क 
रामजी को देखने के लिए (स्वर्ण-मृग-बब-प्रसग) जाने को तैयार नहीं हा रह थ। 
यह इतना-सा मानसिक पाप सीताजी को स्पर्श न करता तो चित्रण अधूरा रह 
जाता। पर वाल्मीकि इतनी बड़ी त्रूटि केसे कर सकते थे। (यहाँ तके सृष्टि के तच्च 
प्र विचार रहा; आगे वह और बहिर्मुख होता गया है, जैसी सृष्टि के सम्बन्ध म 
ससार के लोगों की प्रवृत्ति हुई ।) वाहरी दुनिया में सुप्टि पहले कहाँ दर्ट, इस 
पर बडी छखोज की गयी । योरप ने अपने यहाँ बतलाया, भारत ने अपने यहा। इस 
वाक्य से मनुष्य-सूष्टि की ओर इंगित है, भिन्‍त खोपड़ियों और रंगोंबाले श्राद्मी 
जो आदमी की एक विशेषता से अलग लिये गये है, अथुर, दानव, दत्य आदि 
पौराणिक णब्दों से, भिन्‍न स्थानों के हवाले के साथ, वहुत कुछ सिद्ध किसे जा चके 
हे, प्र्थात्‌ वीज-रूप से इस प्रवन्ध से सम्मिलित हो जाते है, जबकि उसमे स॒प्दि एप 
कारण या रहस्य दिया गया है। भिन्‍न-भिन्‍त भाषाश्रों के शब्द बेदिक तथा सरक़त- 
जब्दों से मिलते है, यह वहुत दिनों से दिखलाया जा रहा है; इस तरह बहुतों न 
मनप्य-सृष्ठि का सबसे पुप्ट प्रमाण यही का माता है। जो लोग 'साप्टि शब्द स 
आगे बढकर, मनुष्य सृष्टि का इससे सम्मेलन न मानें, वे केवल 'सूप्टि' शब्द बी 
पूर्णता करे। मैं स्वयं भी पुराणों के सृष्टि-तत््व से नीचे नहीं उतरा, कह्नी-कही 
आधुनिक ढग से प्रसंग में मृक्त होकर केवल सत्य के सूत्र की लेकर विचार करता 
गया हैँ। हिमालय की गौरीशंकर चोटी के पास भूमि समुद्र की सतह से जितनी 
ऊँची है, इतनी ऊँची जगह संसार मे कम है, सिर्फ तिब्बत में है। इस तर्क से यही 
स्थल का पहला प्रमाण मिलता है। इसलिए सृष्टि का मूल रहस्य यही होना भी 
चाहिए। यहीं हुआ भी । पहाड के निकलने पर चूहे, साँप, हाथी, मोर, बाध, सिए 

वल आदि ही पहले आवाद हुए। इन्ही से सृप्टि-तत्व समझाया गया। भारत में 
सष्टि-तत््व जान से कहा गया है। डरविव के विकासवाद की तरह बच्दर का कम- 
परिणाम मनृष्य नहीं। मनुष्य ही मनप्य का परिणाम है। मत, ब्द्धि और अहेवार 
से हुईं त्रिगुणात्मिका सृष्टि अपर जीवों की तरह मनुप्य की भी है, ऐसा कहते # । 
इसीलिए सृष्टि अमेथुनी मानी गयी है और मानी इसलिए गयी कि ब्राह्म जरु-पमाण 
का योग, अपने ही मन, बुद्धि भर अहंकार मे आ जाने से, छूट जाता # । जो लाग 
अपनी जड़ता के कारण सृष्टि-तत्त्व के लिए बसा ही जड प्रमाण चाहते है. वे 'मूर्गा 
पहले या अण्डा' हल करके देखे भौर बतलावें कि क्या हत किया। भारत का एक 
प्रौर सृष्टि-रहस्थ है, जिसमें सृष्टि अनादि मानी गयी है । वहाँ पूर्ण प्रलय नहीं, 
ख़ण्ड-प्रलय स्वीकृत हुत्ना है। हितोपदेश की तरह प्रुराणकर्ताओं ने बड्ेयऱे सर्य 
रूपकों द्वारा समभाये है। यहाँ सुष्टि-तत््व के लिए बसे ही रूपक आये हैं। एसने 
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भीतर से पूर्ण-जान का भी प्रदर्शन किय्रा गया है। [जो लोग डारविन थीयरी 
(सिद्धान्त) मानते हैं, वे जब ढीक-ठीक उसके खिलाफ तर्क करेगे जैसे किये गये है 
तब देखेंगे -कक्‍्या अन्वकार है। पर यहाँ आत्मवोब है। आप समझेगे तब मान 
जायेंगे, दूसरे भले ही न माने । डारचित साहब ने शुंखला तैयार करते में परिश्रम 
किया है, श्रार शाखला देखने मे अच्छी लगती है ।] पहाड़ का रूपक कहा जा चका 
है कि शिव-धार्बती है । उससे सूपिक महाशय निकले । उनकौ ग्रात्मा गणेशजी की 
आत्मा हुई (गरणणण का अर्थ भी शिव किया गया है। पर यहां शिव के पुत्र का पर्थ 
लेकर अथ को ब्ाह्यीस्थिति दिंवलायी जाथगी), जितमे गण या समह है, ग्रात्मा 
ही सबका ईण है । स्ेशजी का एक नाम विष्नेश भी है । देखिए, जो गणेश विष्ल- 
विनाणन है, वही विष्मेण भी हैं। इनके पिला रुद्र भी है---अर्थात भयंकर भी आर 
शिव भी है. अर्थात्‌ मशल करनेवाले भी । यहाँ भी एक पूरे रूह के लिए वे विरोधी 
गण मौजूद हैं। 'भि८2४४८ (प्रतिकूल) और ए05/96 (अनुकूल) । होनों एक 
पूरे आवने के लिए जरूरी हैं। यह जड-विज्ञान से भी भिद्ध हो चका है । गणेण इसी 
तस्ह चूहे के रूप मे विश्लेण है, ईति के एक प्रणान कारण--भपिका' शरभा 
खगा:। चढ़ा एक ब्रड़ाकमजोर जीव है श्रौर हाथी स्थल-संप्टि मे सवसे जो रदार-- 
यहाँ भी सब्रिरोश्र साम्य झ्रात्मा था गणेशजी की बर्णना में है। गणेशजी मपिक- 
बाहन है, भूपिक-बाहनस के माती है - भूपिक या चूहा जिसे चला रहा हो। चहा 
श्रपनी झात्मा के सिवा ओर किसे चलाता है ? एक दस रा रूपक है, जो हाथी की 
ग्राप्मा सिद्ध करता है। जब हाथी झात्मा सिद्ध हो जायेगा, तब वह चहे द्वारा' चलमे- 
वाला भी सिद्ध होगा। हाथी को करी कहते है। कर का ब्राह्मार्थ सेंड किया गया 
पर ब्रह्म का रूपक 'बित कर करे इसमे मिलता है। हाथी सह ही से श्राहार 
क। आाहरण करता है। रसा रूप किसी भी थराणी में नहीं मिलता । सँंड प्रधान होने 
व कारण उसके चारो पैर (दो हाथ और दो पर) अ्रप्रधान है, ब्राहर के दो दाँत 
मी अप्रवास- (गणेशजी के एक दाँत माना गया है, एक परशराम ने तोड़ दिया 
था। गएक-दात, दो-दान और मकुने, तीनो प्रकार के हाथी होते है--.हाथी एकदन्ता 
सजवायो' आल्हा)। यह हाथ-पैर और दाँतों की अप्रवातता उसके जीवत्व को 
अप्रचानता का रूपक है. -क्योंकि जब वह जीव होगा, तब वह बहा था गणेश न 
होगा। उसका यह बाह्य निप्किय रूपक उसकी सूँड की व्याख्या से और पुप्ट 
जाता है। उसकी संड मेरुदण्ड का रूपक है, मेरदण्ड के भीतर तीसरी ज्ाननाडी' 
सुपसता रहली श्र “सुषस्ता त्रितव-गुणमय्ी चर्द-सूर्याग्नि-हपा-- पुन" “सुषुस्सा 
भानुमागण ब्रक्म-दा रावधि स्थिता । उस, उसी के पभ्रंथों से रूपक प्राप्त कर, गणेज 
या बह्य कड़ा । शब्द तथा शरीर के भीतर से भी बह ब्रह्मतत्त है। 'करी' शब्द 
आकार के विल्दु मे निकला है श्रौर उसी बिन्दु में करी' गब्द की परिममाप्ति भी 
गेसी ही श्रपर शब्दों की, और बह बिन्दु पूर्ण या बद्चा है। शरीर भी इसी तरह 
ब्रद्ा से निकलकर ब्रह्म में प्रवसान' प्राप्त करता है-- “त्वमस्य विस्वस्य पर 
लिधानभ्‌” गीता, पुन 
यथा नंवीनां बहुवोष्स्थुवेंगा: समृद्रसेवाभिमुखा द्रव॑न्ति। 
तथा तबामी नर-लोक-घीरा विशन्ति क्षवन्नाष्यभिविज्वलेन्ति ॥ हे 
“गीता 
करी मह्ताशय इस प्रकार आत्मा बनाकर विध्ेण से विध्त विनाशन हों गये 
गौर चूहे की सवारी की श्पने हाथ-पैर चारों को समटा सौड की लपेट से (ज्ञान 
क रूपक द्वारा खान नगे बाहर के दाँत हुए दिखाऊ, के रूपकः यह 


भी ज्ञान का रूप. जिनसे खाने लगे वे रहे भीतर, आव के दौंते,-- एक ओर रूपक, - 
जड़ खाद्य को चबाकर अपनी चेतना में परिणत करते लगे। चूहे की आ्रात्मा भीतर 
ह, (यह एक लिखने की धारा है, यो, व्याप्त त्वर्यकेन दिशश्च सर्वा:, ओोतग्रोत 
ब्रह्म है, तब बातचीत करने, छूपक समान की गूजाइश नहीं रहती) इसलिए 
सड और खानेवाला भीतरी सुपुम्ता का रूपक हुआ-“मध्याज्ञान-ताडा सुप॒म्ना 
भीतर हो है। भीतर खाते रहे, खूयक से बाहर सृष्टि में ज्ञान देते रहे (वह करी 
महाशय), जैसे दाल भीतर छोकी जाती है, बाहर लोग झ्रावाज सुनते हैं, अर्थात्‌ 
हाथी का खाता देखकर वाहर के समझदार यह भीतरी भाव समझे । गोरीशकर 
के इसने लड़के हुए कातिकजी (गणेश और कातिक वहाँ भी दो है, दो लड़के, गणेश 
ज्ञानी है, कारतिक कर्मी, बेद भी दो भागों में विभक्त है, आन-काण्ड और कर्म-काएड। 
महाभारत में है--अद्भुत तामक अग्नि से ब्रह्मपियों की स्त्रियों द्वारा कार्तिकेय 
पूँदा हुए । बड़ी अद्भुत कथा है, महाभारत देखें। पर फिर भी इन्हें ब्रह्म कहा है । 
यहाँ अग्निदेव शिव होते है। देवसेता से कातिक का विवाह रूपक है । यह देव- 
सेनापति हैं ही ।) कृत्तिका से कातिक शब्द बना है। कृत्तिका की कृत्‌ धातु काटने 
के क्र्थ मे आती है | श्रव कारतिक का भाव देखिए--वह देवताओं के सेनापत्ति है । 
जब्द अपनी ही मूल धातु से कसा भ्रर्थ दे रहा है । गणेश भर कातिक के रूप, ज्ञान 
और कर्म, सत्यासी और गह़ी की दृष्टि से, शब्दार्थ ही के भीतर देख नीजिए। 
ऋूव जरा मोर की ओर गौर फर्माइए कि किस स्वभाव का है -- कुछ मिलता-जुलता 
क्षी है कातिकजी के स्वभाव के साथ ? साँप को खाता है, जिस काला नाग कहते 
ह---उधर काल को खानेवाला ब्रह्म है । फिर देव सैनापति की खूबसूरती भी भोर 
में देखिए । विपरीत गुण भी, जैसा चूहे मे दिया गया था, मोर मे लीजिए। काविक 
कृत्‌' घातुवात्नी कृत्तिका से वतकर काटनेवाले है, श्रौर मयूर 'रू घातु से बनकर 
रोनेवाला । मही पर रोता है, इसलिए मयूर है (मही, मह्या--ु- ड) 
ध्यद्येन कोष्यं वद रौति शेले ? ” कारविकजी इस प्रकार मोर की सवारी करनेवाले, 
देवताओं के सेनापति है। सेनापति में शिकारी का भाव है ही। बड़े ऐयाश यानी 
खुशदिल, दिल्‍्लगीवाज जैसा कि एक सेनापति को होना चाहिए, - हर वक्‍त 
बने-चुने | देवीजी के जे। दो लडके हुए, गणेशजी और कारतिकेयजी, उनमें गणेशजी 
के धड़ न था--सिर से नीचेबाला हिस्सा, देह ने थी। जो सिर है वह ज्ञान का है, 
ज्ञान का कोई रूप नहीं--- 

“नाहूँ सनृष्यो न च्‌ देव-यक्षो, न आाह्यण-क्षत्रिय-बेश्य-शूद्राः । 

न ब्रह्मचारों न गृही वनस्थों, सिक्षुर्न चाह निजबोधरूपः ॥ 

-+तिनके देह न गेह ज्ञानी होते के कारण जनक का एक मास बिदेह' / 
निस्सीम ज्ञान का कोई रूप नही हों सकता । एक रूपक गणेशजी है । इनका सिर 
एक बार काटा गया है। गणेशजी की पूजा करतेवाला देश इनकी पौराणिक सर्वित 
से अच्छी तरह परिचित है। थोड़े मे कहता हूँ । पाव॑तीजी ने मेल का पुतला बसाया 
(पार्वती या पराशक्ति ब्रह्ममयी ने भैल से यात्री मत से पुतला बनाया. मानस- 
पुत्र पंदा किया। बाइविल में भी है कि ईश्वर ने कहा -- प्रादमी बन जाय ; ग्रादमी 
बन गया। भारतीय शास्त्र भी इच्छा से सृष्टि मानते है, विराट में यह इच्छा क्यों 
हाती हैं, इंसका कोई कारण नही, शास्त्र यहाँ मौन हैं; यह उत्तर भी है. दूसरा 
विराट या ब्रह्म हो तो ब्रह्म की इच्छा बतलाये), यही पुतला गणेशजी है। इनको 
देवोजी ने ह्वार-रक्षा का भार दिया कि कोई आने नपावे (यहाँ जीव सिद्ध होता 
ह, पाती प्रकृति है, और शिव ब्रह्मा: बीच में मानस-पत्र- जीव. गणेशजी है + 


62 निराला -6 


जब तक गणेशजी है, जब तक गणेशजी का अस्तित्व है, शिव-बरह्म पार्वती-प्रकृति 
से पूर्ण रूप मिल नहीं सकते ।) शिवजी आये । गणेशजी ने रोका । शिवजी उत्हे 
काटकर भीवर गये । पार्वती जी से पूछा, तुम केसे ग्ामे ? उन्होंने सब किस्सा बत- 
लाया।। तब देंबीजी रोने लगी | कहा--तुमते हमारे लड़के को मार डाला । शिवजी 
ले गण भेजा. कहा जो प्राणी पहले मिले, उसका सिर काट लो। हाथी मिला। 
हाथी का सिर काटकर लगा दिया गया। गणेशजी उठे । (इस उतक्ति का मर्म 
कुछ ग्रोर है। प्रकृति ने गणेश को जीवत्व में बाँा था। प्रकृति ने ही फिर मुक्ति 
दिलाओी । मृत्यु के बाद जो जीवन मिला, यह जान-जीवन है । यहाँ कपिल-साख्य 
ग्रार पतजलि-योग दोनों दर्शन सिद्ध होते है। जब गणेशजी एक तीसरे है तब बोग- 
दर्णन की तृतीया शक्तित, ईश था जीव की सिद्धि है, जब नहीं,-- काट दिये गये तब 
केवल पन्प-अक्षति, साख्य की सिद्धि । मृत्यु का भग्म रहते ज्ञान वहीं । तचिकेता 
भी सत्यू मे मिलता ग्रौर जान प्राप्त करता है । सावित्री की कथा से भी है कि वह 
कान से मिलती है और अपने पति का उद्धार करती है, श्र्थात्‌ सती-प्रकृति सदा 
अपने ब्ह्म-पलि का सहयाग प्राप्त करती है । और-ओऔर जो बर सावित्री को मिले 
है बे माहात्म्य के तौर पर है; वे सत्य भी हो सकते हैं और अपर सुन्दर अर्थ भी 
पसक्के निकल सकते है ।) गणंशजी का यही जीवन' ्रमर जीवन, ज्ञान-जीवन है--- 
टेमीगन का "घ०ताएंगह़ एशो। ०7, रवीन्द्रताथ का--- “ए जगते किछुइ मरे ना, 
जफरगचार्य का -त में मत्युशंका न से जातिभेद:, पिता सेव में नव मातान 
जन्म' आदि इसी अमृतत्व के बोबक है। यह कटा सिर ही ज्ञानकाण्ड है, श्रर्थात्‌ 
ह भी मोर नहीं भी है, यह आस्तिकवाद भी है और नास्तिकवाद भी । भ्रास्तिकवाद 
आर साम्तिकबाद का चरम परिणाम एक ही है। यही ज्ञान-काण्ड है, जिसमे 
मास्लिक और नास्तिक दोनों वाद हैं। ऐसे है गणेशजी, और कातिकजी पृथ्वी में 
मोर के संदेश सुन्दर । बड़े ऐयाश होने पर भी कमे द्वारा ऐयाश नहीं, क्योंकि 
आदर्श गृही बोर है। उनमे प्रेम-विषय की समझ काफी है। यहाँ गृही भी अपने 
ग्रादर्शकर्म से च्यूत नहीं होता | इसीलिए बड़े-बड़े भ्रसुर ऐयाश, जो कर्म से पाथिव 
प्रेम में इंब गये है, उसके एकनक तीर की मार से निष्पाण हो जाते हैं। यह 
रूपक शक्ति का परिचय देता है (ज्ञान और शक्ति, दोनों का परिणाम अनादिं है, 
दोनों बराबर हैं, रूपको में भ्राकर अपना-अ्रपना श्र्थ प्रकट कर ब्रह्म की तरह 
निलिप्ल) । 
सूल : “यह विनाण देखकर देवीजी का दूसरा दल माता के पास पहुँचा, कहा 
भाना, गापका पृत्र बह शेर या कार्तिक सिहजी हमे लोगों को बहुत सताते 
$, मारने है, बढते नहीं देते । माता को सभी पुत्र प्यारे हैं। उन्होंने उपाय बतला 
दिया । ज्ञान-काण्ड से एक ऋषि-शाखा तोडकर कहा, इसे गाड़ो, वत्स ! इसे सीचने 
को जरूरत नहीं, यह आप पनपेगा, इतना बडा होगा । यही है प्रयाग का अक्षय 
वेट । खोजों, पता नहीं । पूछी, लोग कहेंगे, है। देखो; कहेंगे, किले के भीतर। यह 
किला किसका बनाया हुमा है ? श्रकबर का। नामार्थ ? परमेश्वर | कवि ने भी 
तो कहा #, परमेश्वर वा जगदीश्वरों वा। इस तीसरे ज्ञान-काण्ड का बाहर भी 
प्रयाग में रूपक है । वह है सरस्यती-सरिता । पूछी कहाँ ? कहेंगे, पहले थी, श्रव 
नहीं । झजी, गंगा और थमुना के बीच में क्या रही ? वही, है-है, नही-नहीं। यह 
क्या है ? सरस्वती। हैमः क्या है ? हैम या यौर-बर्ण गंगा यानी बड़े भाई साहिंवा 
टेमचल्ट्र । इला क्या है ? श्यामा यमुना यानी छोटे भाई साहिबा इलाचन्द्र | बीच 
मे क्या $ ? ज्ञान-राशि वरस्वती, जो न थी और होगी न होगी ऐसी । जैसे दिल्‍ली 
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का भाड़ कोकता, ज्ञान नही, ज्ञान है। है-है और नहीं-महीं । कहिए जनाब, हम 
लोग न छायावाद जानते है, न वमतवाद जानते है । एक दूसरा रूप कहता है, ऐसा 
नही, भैंसा जैसे । उसकी दो सॉँसे हो, एक निश्वास और दूसरा प्रश्वास, दोनों के 
बीच में न 'धड़ास” और न 'फडास' अर्थात्‌ ल कविन्यास और ते उपन्यास: ये 
गतण्वास---गतण्वास, मौत। यह सौत गा भी जानता है, इसीलिए कापता है 
यानी मानता है । और सुनिएगा ? एक है इडा ग्यामा पित्त, दुसरी पिगना गारी 
बात था बात दो ताडियाँ; तीसरे महाराज जिनकी ये स्त्रियों है, हे कफ । उद्र' 
दावों फेफड़े गत, इधर सुपुम्ना--न हत, न सत । | 
टीका : यहाँ एक ही आदिशक्ित के दो भाव, दो पुत्र, झाग्मे असर "तीर 
सुर। जास्त्रानुतार असुर-सम्प्रदाय बडे भाई और युर-सम्प्रदाय छोटे भाई हे । 
देखिए, यहाँ भी दो है। देवता बुद्धि से तेज थे, पर बल से हीन; क्योकि छोटे थ। 
दिति दवत्यों, असरो की माता हैं, अदिति देवताओं की । दोनो रुक हीं कश्यप की 
स्त्रियाँ हैं। दिति वडी हैं, अदिति छोटी | कश्यप का अर्थ कहा जा बका है कि बह 
जहय है । दिति और अदिति, श्रविद्या और विद्या | कहा जाता हे -- 
उपायेन हि यच्छक्य न तच्छक्यं पराक्रम: । 
इसलिए दैत्य या असुर देवताशों स हारने लगे । तब वे महाशतित के पसे 
गये, कहा --माता, श्रापका पुत्र समर-कुशल सिह्-विक्रम कारतिक हम लोगो ये 
जवरवस्त पड़ता है हमे बढ़ने नही देता। माता को पृत्र सभी प्याजे है। उन्होंने 
उपाय बतला दिया। बहू जानती थी, देवता ज्ञान-बल से बली है। उन्होंने जान- 
काण्ड से एक ऋषिणाखा वोडकर कहा --लो, इसे रवखों, इसे सोचने क्री जरूरत 
नही, यह झाष वेबताओों के इतना बड़ा होगा। यही ज्ञान-रूप शक्ताचार्य डंत्यों ता 
मिलते हैं, जो मृत-सजीवती मन्त्र-शक्तित मे युक्त हैं | (प्रयाग का अक्षम-वट कहफर 
एके प्रवाह फेरकर, आगे दूसरे वाक्य-बन्ध में इसका मतलब मैने खुलास। किय्रा # | 
पर अक्षयवट के साती है --जिस वट का क्षय न हो --जो शुक्र सजीवसी-शक्रित से 
युक्‍त है। प्रयाग का अर्थ प्रकृप्ट याग यज्ञ है, इसकी भी परिणति वहीं होती 7 । 
शक्र पर एक मन्त्र है-- 
अस्निव्‌ ल्राणि जंघनद्‌ द्रविणस्युविपन्यया । 
समिद्धः शुक्र आहुत: ।।” ऋ'. ६। १६। ३४ 
श्र है --उद्यम या स्तुति से उपासको के द्रव्य का इच्छुक, कास्तिमान बलाथा 
इझा भग्निशक्र दु ख-विध्नों का साश करे। अग्नि का ग्र्थ नेता ह - ह 
अग्नि: कस्मात्‌ भ्रग्रणीभंवति 
हु यास्क्र । 
डुखों को दूर करने को नेता शुक्र का ब्राद्वान स्पष्ट है। प्रयाग के अक्षयवट 
का 28 नही जिस रूप में लोग अक्षमवट खोजते है दर्शन करने के लिए 
हि * | अल्षयवद जिसका कभी नाश न हो, नहीं हो सकता। पर लोग कहने # 
30205 है। किले में भ्रक्षयव॒ट का भाव मिल जाता ह। जैसा पट़ा 
आशा अखुर अति का पार मेल यहाँ भी हे. अबाग वा प्रशयवठ, 
के कक 32... भी की सृष्टि कहेंगे और किले के बनानेवाले बादशाह अकत्रर 
कस पक हे 03 के सृप्टि। पर दोनो का प्रथे एक ही है | गण्डिचशज 
गैर स्प्ध्ट कर्म के लिए है कं ७७७७५ हा लिवर जा 
बाद कत्तीसरा रूप: कं वा मर वा मैंसे विख्वा 5 त्यक 
84300 4 काठ वह है सरस्वती नदी पुझुने पर साधारण 


जल कहते है पहले थी, ग्रव लुप्त हो गयी है । पर ऐसा तही। गंगा और यमुना के 
समसस्थल को सरस्वती कहते हैं। यहाँ भी दो का संगम है, और भ्रदृश्य तीसरी 
बरज्ञाझवशमयपा है 

सितासितें सरिते यत्र संगये तत्नाप्लुतासोदिवभृत्पततन्ति ! 

ये वे तन्‍्ब॑ विसृजंति धोरास्ते जनासो अमृतत्व॑ भजन्तें ॥। 

अर्थात्‌ जहों सर्फद श्रौर काले जलवाली दो नदियाँ मिली हो, वहाँ जो नहाते 
ह वे दिव्यरूप पाते है और जो घीर-जन वहाँ अपना शरीर छोड देते है, वे श्रमतत्व 
काग्राप्त करते है। इसका बाहरी ग्र्थ लेकर लोग प्रयाग यें स्तान करते हैं। 
मीतरी अर्थ और मनोहर है --- 

#हूड़ा गंगेति विज्ञेया पिगला यमुना नंदी। 
मध्ये सरस्वतों विद्यात्‌ प्रयागादिससस्तथा ।। 

पुत्र: --सुपुम्ना च तृतीयका' हारा सुधुम्तः सरस्वती कही गयी है. जहाँ इंडा- 
गया और पिगला-यभुता मिलती है। यही स्तान करने पर दिव्यकूप मिलता ह 
प्रार शरीर छोड़ देते से न्ञानमय कीप में स्थिति होती है --अमृत्त्व प्राप्त होता 
724 जशलाट 7जींड एत पड्रााठक्का) 00॥॥09॥0090, ए0॥॥ ध्यातव॑ 0॥9 जेथा 
सत्य, ज्ञान, आनन्द, ब्रिबेणी, साध. जाथ स्तान करे धन्य मानी 3---[स्वामी 
विवेकानन्द) यह गंगा झौर यमुना के बीच में सरस्वती नदी है भी, भौर है भी 
नही । यहाँ भी बद्ठी अ्स्ति और तास्ति का पक है। मैने वर्ण के अनुसार हेमचन्द- 
भी आर उलाचचन्द्रजी पर लिखा है। पर कही ग्ाक्षेप से युक्त एक भी शब्द नहीं 
आया । सिर्फ गौरवर्णा गंगा (गर्मु--गन्‌) यानी डॉक्टर हेमचल्जी (बड़े भाई 
साहिबा और छोटे भाई साहिवा मधुर हास्य मे, मैने 'कला के विरह में जोशीबन्धु- 
गीर्घषक उच्चर में उन्हे उनके विचारों के अनुस्तार लिखा था), इला है श्यामा यमुना 
(यम्‌ -!-उनन्‌ [-ठापू) इलाचब्दजी। दोनो के बीच में है शानराशि सरस्वती जो न 
थी (व्यंग्य में) और अब होगी जैसी, ऐसी फिर ते होगी (मह व्यंग्य इसलिए है कि 
मेसा ही ग्हाँ होता रहा है, यहाँवाले शास्त्रकार और शास्त्र, ज्ञान के सिवा दूसरी 
बाल सही करते, जान की नवीनता हो नहीं सकती |) इलाचदजी के नास तथा 
बण से मिलने तथा छीटी होते के कारण मैने 'हला' यमुना के भ्र्थ में लिखा। 
'>ब्प गंगिति जिज्ञेया” लिखा गया है। पर मैंने अपना मतलब निकालने पर भी, 
एक दूसरी यूक्ति से गास्त्रानुकूल लिखा है--- 

“सष्रुण: सर्व-रश्मि:, पहले भी लिखा --सुषुम्ता त्रितवगुणमयी चद्ध-सूर्या- 
क्विरूपा, उस तरह शगुप॒स्ता की कोई दो रश्मियाँ गया और यमुना कही जा सकती 
है; पुल: गौर-जगत में गंगा भी सूर्य -कन्या कही जा सकती हैं, अपितु नदीमात्र को 
गया कहने का प्रचतत है - धात्वर्थ से तो मजे में कहा जा सकता है--चितेक्ट 
तथा कर्वी में. पयस्विती की लोग गंगा कहते हैं. -वे यहाँ गंगा नहाते हैं, डॉक्टर 
हैमचर्द्रजी बड़े, विद्वान तथा गोरे होने के कारण गगा की उपयोगिता प्राप्त करते 
है। पन' सरस्वती का कोई मुख न रहने के कारण बह सर्वतोमुखी है, सभभ से 
पश्चिस की गो र प्रख करने पर इंड़ा मंगा हो जायगी और पिगला यमुना --जसा 
कहा गया है | दिल्ली को भाड़ झोंकला, एक और झूपक है, भाड झोकना एक काम 
है, पण अर्थ महाबरे का है. कुछ ने किया -वारह बरस दिल्ली रहे, पर भाड़ ही 
झोका किय्रे” «यहाँ भी है श्रौर नहीं का समस्वय मिलता है। डॉक्टर जोशी से 
कहा गया है, हम लोग छायावाद भी जानते हैं और दूसरो के उद्‌मार लेकर बातें 
बकधारना भी । एक दुसरा रूपक फिर पेश किया गया वह भैसा है। भेसा यमराज 
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की सवारी है। भैस म यम का कराल रूप प्रत्यक्ष कर जाजिए उसकी जार जार 
चलती हुई दोना साँस--निश्वास और प्रश्वास, जीवन के वियमन के आहत ही 
स्पष्ट, व्यक्त प्रमाण है, पर दोनों के बीच मे तड़फडाहट ('घड़ास-फास' बंगला के 
शब्द हैं, जोशीजी जानते है) नहीं, न काव्य है, न उपन्यास, वस सांस निकल जाती, 
मौत रह जाती है; यही मौत काल या ईश्वर है, “कालात्मक परमेम्वर राम । 
इस मौत को यथा भी (अथवा कोई जीव, अज्ञात होने पर भी) जातता है. उ्नलिए 
काँपता है (कॉपने में 'न' का चित्र है, पर अर्थ हाँ है --) यानी सान्तता हे हु 
मृत्यु से सब जीव डरते हैं, याती उसे मालते है। और भी, एक इड़ा (इल्‌ चलाने 
के ग्र्य में, “-क --ठापू) ग्यामा पित्तवाली नाड़ी है, दूसरी पिगला, (पिजिश्ग के 
श्रय॑ में, “-अलच्‌--टापू) गोरी बातवाली नाडी है, तीसरे महाराज जिसकी ये 
स्त्रियाँ है, है कक (क-[-फल --ड>-जल को फलित करने के बर्थ मे) इश और 
पगला में यहाँ मैंने इड़ा को बडी माता है। पर “बात पित्त कफ जान के क्रम 
सेऔर हाथ की नाड्ी-परीक्षा मे बात पहले है। यहाँ वीच की ऊँगली की वरह 
पित्तवानी नाज़ी को मैं बड़ी मानता हैं। और भी कारण है। स्थन-सशोच फे 
कृ+रण नहीं लिखे। जो विद्वान चिकित्सा के मूलतत्व तक पहुंचे हुए है, वे समभेगे। 
कफ से दोवों फेफड़े तष्ट होते है, इधर सुपुम्ता (सुप्‌ +म्ता--४३ ->दाग - 
उत्तम-से-उत्तम अभ्यास के अर्थ मे) है, जहाँ न हत हैं, तसत अर्थात्‌ अव्यक्त 
अवस्था। बात, पित्त, कफओ्नौर इड़ा, पिगला, सुपुम्ना के रूपकीं में भी पढ़ी बाल 
है। ककऔर सुउम्ता सत्य के रूप में है, वात और पित्त, इडा' और पिगला, 
सविरोध (२३४०४ ढ7०५ ?08000३) दो धाराएँ, दी सृष्टियाँ है जैसा) कला जा 
श्हा है। 
मूल: “अस्तु, देवीजी यानी सेठजी की बीवीजी ने इन इड़ा ओर फिगला 
के पति, साक्षात्‌ गधाधर महाराज के दर्शन किये; इसी संगम मे, ऐेल मकरसक्ाम्ति 
के मेले में । फिर सिंहरूपी दिया एके बर--वें हुए शुक्राचायं भ्रमर । अमसुरो ने 
सोचा, माता बड़ी प्रसन्‍त हुई। पर यह नहीं सोचा कि इसके एक ही प्ख है । यह 
भी बंसा ही है, जैसा देवताभो का बृहस्पति। युद्ध के समय देवगुर पहने सभे 
देवता-शत्र नष्ठ हो। असुर-गुरु पढ़ने लगे--देवता-शत्र्‌ जप्ट हो। देबताणों ने 
अथे लगाया, देवताओं के शत्रु नष्ट हों; असुरो ने अ्र्न लगाया, देवसा-रूग अन्र 
नण्ठ हों । दोनों प्रसन्‍त। पर शुरु दोनों एक ही रोशनी में मिले, जैसे प्रकाश * प।२ 
अक्षयबट खिले हैं। 

हे टीका : देबीजी ते, सेठजी की बीवीजी ने (भगवती ने, ऐेण्वर्य-गक्ति मे ) 
दोनों नाड़ियों --परा' और अपरा दोनों, विद्या और अ्जिदा के पति शमाधर महा 
राज (यत्य-हूप शिवजी) के दर्शन किये, इसी सगम में (इसी सहत्यनस्थल मे ), 
एुतर मकर ('म मुख के अर्थ में “--क्--अच) संक्रान्ति (सम--कम -) विलन) के 
मेले में। (सिठजी की बीवी, गगाघर, दर्शन, मकरसंक्रास्ति, इन सबका अर्थ लगाकर 
या लगवाकर देखिए, एक ही अर्थ विकलता है था नही, साथ-साथ कथा भो बल! 
रही है।) फिर तैजस्वी' दिया एक वर--वे ही शुक्राचार्स अमर हैं (पूत्रोद्धता एक्र- 
वाला मन्त्र यहाँ सिद्ध हुआ, देखिए कि शुक्र झो बलाने को क्या आवध्यकेता ४६ 
उस भन्‍्त्रार्थ में है ।) इस बर से असुरी ने सोचा कि मात्ता बहुत खुश हुई (अधिलि- 
वाले मन्त्र से माता-पिता एक हैं, इसलिए गंगाधर यहाँ स्त्रीलिंग में, माता के सूप 
मे आये |) पर असुरों ने यह न सोचा कि इसके एक ही, प्रश्ञावाली, आँख # ! यह 
भी बेस! ही है जैसा देवताओं का बृहस्पति (तोसरा नेत्र ज्ञान-तेत्र है। शक्ष की 
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एक आँख के रूपक में, गणेश के एक दाँत की तरह, ज्ञान का निर्देश है।) युद्ध क 
समय देव-गुरु पढने लगे, देवता-शंत्रु नष्ट हों। असुर-गुरु भी यही सस्त्र पढने लगे । 
एक ही मन्त्र है। अर्थ अपने-अपने फाथदे के अनुसार निकाले गये। मल में भाव 
स्पष्ट है । इसीलिए कहा हे - - एक सद्दिप्रा बहुधा वदच्ति । गुर दोनों एक ही जात 
में युक्त हैं, अकबर आर अक्षयवट के अर्थ की तरह । 
सूल ; (एक शोर उपमान है हमारे मिश्रजी, जो अनेक स्त्रियों के एक मिया--- 
वही कश्यप कश्यप। न चिंयों और न रिया । पर कुल सृष्टि के एक अक्षयवट, अनेक 
जैसे डाल से माल, माल से शइल फिर डाल डाल माल माल; माल भाल हाल 
डाल | यह मिश्रजी है हमारे गुरुजी शौर हमारे पुरुजी यानी चन्दू सेठ के नाती जगत 
सेठ; इला मे डालते है माल गौर पिगला' में डालते हैं माल | जगत सेठजी ने पिगला 
गगा के गर्भ में हाथ डालकर तो मिकाला था और कृष्णचद्धजी ने यमुना से गेद 
निकाला था । दोनों तरफ समफक में नायफॉस । यानी बालगंगाधर तिलक |” 
टीका : ब्रह्म के एक उपसान कश्यप हैं, जो अनेक स्त्रियों से मिलने के कारण 
मिश्रजी हुए (कश्यप का अर्थ लिखा जा चुका है कि ब्रह्म है। वेदों में अनेक बार 
कृप्यप शब्द आया है। अर्थ भी अनेक किये गये हैं। पर सश्री श्र्थों की रहस्य- 
भयी उच्च व्याख्या ब्राह्यी स्थिति प्राप्त करती है।) “घट त्यां (चछाम ऋषय: 
कश्यपे मे त्व॑ हि युक्त युयक्षे योग्यं च। विराजमाहुब्रह्मण: पिलरं ता नो विधेहि 
यतिधा ससिभ्य:॥ अ्थवबेद ८ाध्य७ 
छः ऋषि कश्यप से, जो मिले है श्रीर मिलाने के योग्य हैं, ब्रह्म के पिता 
विराज के समस्त रूप पुछते हैं । कश्यप चूँकि द्रष्टा है, इमीलिए वह इतने बडे 
ज्ञावा भी है । पुत. सृष्टिप्रफरण में काल से कश्यप की सृष्टि कही ग्रगी है -- 
“काल: अजा भ्रतुजत कालो अप्रे प्रजापतिम्‌ । स्व भू: कश्यप कलात तपः कालाद- 
जायत ।॥ अयर्वेद १६४॥३॥१०”॥ कश्यप इस प्रकार ग्रजन्मा होकर भी जन्म 
पाते हैं। “सर्वा प्रजा: कश्यपा:” कहकर कअ्यप को सुप्टि का जनक कहां; और 
भी झनेक मन्त्र मेरे पास कश्यप पर हैं, पर विस्तार होते के भय से मैं उन्हे नहीं 
दे रहा। पुराणों में एक-एक या अनेक मन्त्रीं के अर्थे-साम्य पर कथाओं की सृष्टि 
की गभी है। (कह़ीं-कहीं स्व|तन्ज्य भी पुराणकरों ने लिया है। पर अर्थ का एक 
ही परिणाम दिखलाया है )) कश्पप न रियाँके पेड़ हैं, न चियाँ उसके बीज, 
यानी' वह न सुर्गी हैं, ते अप्डा, यहीं श्रश्नीम सत्ता के आश्रय से सुर्गी और अण्डे- 
बाला सवाल हल होता है। स्प्ठ करने पर अस्पष्ट भी साथ-साथ रहता है, इस- 
लिए वह न' तो स्पष्ट हैं, न अस्पष्ट । कुन सृष्टि के एक झ्रक्षयबट हैं, फिर अनेक 
हुए। जमे डाल गाड़ दी जाय, फिर उससे पड़ हों (ऐसे पेड़ हैं जो डाल से होते 
है) फिर पेड़ से डाल, फिर डाल से पेड़! अरक्षयवट इसी भाव का रूप है। यही 
हमारे मिश्रजी हमारे ग्ररुजी हैं -“स पूर्वेषामपि गुर: और हमारे एुश्जी (प 
पालन के श्र॒र्थ में, अधिक के श्र्थ में+-कु)। पुरु सुयेवंश के छठ महाराज हैं, 
इतकी कथा' श्रागे दी गयी है । यही चन्द्र सेठ (खत्वाठ, विकच, जिसके बाल न 
हो, अर्थात्‌ स्थाही-सफेदी से अलग, यानी ब्रह्म । दर्शन में चुटकी आजकल चलती 
है, दर्शन को मघ्र करने के उद्देश से, मैंने भी इस तरह की दिल्‍लगी की है।) के 
नाती जगत सेठ (संसार के ईश्वर हैं)। यह इला और पिगला दोनो में ऐंश्वर्य 
भरते हैं। जगत सेठ ने (यह बंगाल में तव्वाब सिराजुद्दौला के समय हो गये है 
इनके लिए यह प्रसिद्ध बंगाल में है कि) पियला-गंगा' के गर्भ में हाथ डालकर तोड़ा 
निकाला था- [सत्य यह है कि जो जगत सेठ विश्वेश हैं, उसका वंभव कण-कण 
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मव्याप्त है, जब कि सोना-चाँदी हीरेमोती आदि विशेष-विशेष उपादानो से 
बनते है. और कोई भी वस्तु भिन्‍न रूप में, भिन्न उत्पादन में बदल सकती है, तब 
किसी भी स्थान को विभूति को हम उत सब ऐश्वर्य-गुणों से युक्त कह सकते है - 
“जो चेतन को जड़ करें, जड़हि कर चेतन्य। श्रतत समर्थ रघुवायककाहि, भर्जाह 
जोच ते धन्य ॥ गो० तुलसीदास) और क्रृप्णचन्द्रजी ने यमुना से गद निकाला 
था (क्रष्ण भ्रपते तामा्थ से ब्रह्म हैं। कृष्णावतार # 5002 भी साचस्त रूपक्र 
है। बेंद और कालीय-दमन भी ऐसा ही एक रूपक है । यहाँ बहुत-पी बाते मे 
छोड़े देता हूँ; क्योंकि जगह बहुत घिर जायगी । केवल कालीय दमनबाली बात 
कहता हूँ । जब खेलने लगे तब गेंद उनके ध्यान का विषय, ब्रह्म का रूपक गात 
कन्दुक है | कृष्ण उसे यमृना मे फेक देते है। यमुना शानवालों नाडी, सरस्वती 
तहीं। उसमें नाग रहता है। ताग मन है । सन ही से जीव तत्त्व है। मन मध्या 
सरस्वती में नहीं रहता--वहाँ मर जाता है; यहीं बहारूप है। इसलिए जब तक 
भोग हैं, तव तक मत' भगा करता है, कभी किसी नाड़ी मे, कभी किसी थाड़ी में, 
कभी किसी कोठे मे, कभी कही। यही जीव का भठकना है। इन्द्रियाँ मन की 
सित्रयाँ हैं । वही तागिनियाँ है । ब्रह्मफल मन के पास जाता है तो वह पॉचभोतिक 
संसार में उस अमृत का बरे प्रकार से भोग करता --उसका कदर्थ करता है | पुन 
काल या मन को वणीभूत करनेवाले ब्रह्मरूप कृष्ण अपना भी महत्व प्रकट करत 
हू। सूरदासजी ने इस रहस्यवाद को कृष्णजी की तारीफ से अ्रव्यक्त सत्ता लक 
कही-कहीं पहुँचाया है --तु लक्तीदासजी की तरह जगह-जगह शामजी के माहात्म्य 
वर्णन में जेसी कृष्णजी की तारीफ की है--“फन प्रति प्रति निर्तत नंद नन्‍्दन । 
जल भीतर जुगजाम रहे कह मिद्यो नहीं तत्‌-चन्दन ।” मन या काल को बाधस॑- 
वाले ब्रह्मचूप कृष्ण मृत्यु से न डरकर यमुना में कदम्ब पर चढ़कर कूदते है. -भयप्रद 
इसरी वाड़ी में चले जाते हैं। बह आने-जाने का' रास्ता जानते है। सर्परूप द्र्त 
चलतेबाले मन को, काल-रूप समय-वन्ध्रन में रहमेवाले अ्ृकार-ग्रस्त नाम वः 
पकडते है | इन्द्रियों का भोग ही स्वभाव है । वागिनियाँ पत्ति की रक्षा के लिए इसी 
कारण प्रार्थना करती हैं। पर जिन मन को ब्रह्मतत्व पका बुका है, वह नहीं बचे 
नकेता, वह अवश्य ब्रह्मतत्त्व में नाण को प्राप्त होगा । बन तभी सकता हे, जब ब? 
भेदात्मिका भक्ति का आश्रय ग्रहण करे | नाग, मत या काल को भी तभी कझटकारश 
मिलता है | जब नाग कृष्ण को लपेट लेता है तब क्रष्ण अपना शरीरनििस्तार फरने 
हैं। तब वह व्याकुल होकर शरण ग्रहण करता है । सीमा या समय या सन कभी 
असीम की साथ तहीं कर सकता, जब करेगा, बह्द हारेगा, यहा यही रूपके ; | 
उसे वश कर कृष्णजी उसके फनो पर नृत्य करते हुए बाहर निकलते है। मन प९ 
अहकार पर, काल पर आत्मा की विजन होती है। लोग इसका यथार्थ अर्थ नही 
समझते, रूपक से ही रह जाते है। इसलिए कहा -ै। दोनों तरफ, जगत सेट भौर 
कप्णचल्द की ओर से, लोगों की समझ में नागफॉस है । नागफास अभत वालगगा 
को धारण करनेवाले तिलकरूप महादेव --बह हिमालय; तिलक-रूप मे शिव नथा 
हिलालय>डँय को मिलाइए । (जिक पहले हिमालय का हो चुका है।) उस भ्रम 
अहकार में भी शिव ही हैं --“अहंकार शिव, बुद्धि अज, मन हुरिकप अहान' 
था दंदी सर्वशूतेष्‌ श्रान्तिरूपेण संस्थिता”, इस तरह सब श्रोर से अ्रद्मायाद ४ । 
(चतुर्वेदी बतारसीदासजी ने जो लिखा है कि लोकमाम्य विलक का नाम दस ऊट- 
पर्टाग ढंग से क्यों लिखा गया है इसके लिए बद्धि से काम लेकर जरा लेख कि यहाँ 
तिलक के लिए कहीं गजाइश है भी या मैंने उन पर लिख ही दिया 


मूल : “फिर इबर बालगंगाधर तिलक के नेतारूप हुए मोहनदास यानी कृष्ण 
ग्वतार, उधर बग्राल के जगन सेठ के नाती हुए कबूतार---कदतार, कवितार-.._ 
एवितार । फिर मनाया गया सस्ताह इधर और मनाया जा रहा है उघर। फिर 
त्राप जिसे इश्चर से कहते हैं उधर, वे उसे उधर से कहते है इधर । पर हम है 
बरकु कु उबर, यातती झुमानी पृथ्वी और धर यानी घड़--पृश्दी का धड़ क्या 
हझा पहाड़ न इबर और ने उधर, याती हिमालय अर्थात शिव और पार्वती | 

#केबा है मानाय एसे है मानाय ? ” पर 

टोका फिर इचर बालगंगा की धारण करनेवाले तिलकरूप महादेवजी के 
तेता, दासों की मोह लेसवाले अवतार कृष्णजी हुए, अबतीर्ण होनेवाले (ग्रवतारवाद 
देखने सा मालूम होता के कि बहा रूप-घारण कर किस प्रकार इस पाँच भौतिक 
ससार मे “सस्भवामि युगे-पुगे” को सार्थ्रकता करते हैं--..प्वतीर्ण होते है), उधर 
वगालवाले जगत सेठजी थे, जिनका श्रर्थ ब्रह्म किया जा चुका है, उन्हीं के नाती 
रामचन्द्रजी, कवितार (कवि वाल्मीकि को तार देनेवाले) और कवितार (कविता 
के कारण, कबिता-शब्द में छठी विभकित लगने पर, एकवचन में बगला में 
कवितार' होता 8) हुए जो राजकुमार होने के कारण पहुले खूब बन-सँवरकर 
पहुते थे ('कबृताए उच्चारण बंगला से 'कबृतर' का करेंगे। इसी पथ में /नवका 
पायरा बने बावू के लिए प्रयुक्त होता है। मैंने एक मर्थ यहाँ और रक्‍्खा है--.- 
“कभू तार” कभी उसके प्रकृति के, प्रुरुष होकर प्रकृति के बन्धत में कभी- 
कमी आ्रानेबाले । मुलायम कर लेसे के लिए वर्गीय दूसरे श्रौर चौथे वर्ण का पहले 
तथा तीसश वर्ण के अनुसार उच्चारण बीलचान की बंगल! मे करते है, इस तरह 
कम कब हो सकता है, जैसे याइतेछि --याच्छि --याच्वि प्रचलित हैं)। पुनः 
इधर भागवत ग्रन्थ के पाठ से कृष्णजी का सप्ताह मनाया सया, और उचर सात 
काण्ड शमायण द्वारा रामजी का मनाया जा रहा है। फिर श्राप उगली उठाकर 
जिसे इधर मे कहते हैं. उधर; दूसरे लोग उसी दिशा को उधर से कहते हैं...- 
इधर। एस तरह 'ठघर' या उधर कुछ नहीं रह जाता, एक बिन्दु में ही सबकुछ 
समाप्त होता है। (सह विचार पूर्व और पश्चिम के धर्म और जड़ विभानवाले 
ग्रन्थों में सूर्य, चर्द्र, पृथ्वी, प्रह, 'उपभ्रह, आदि के विवेचन में, विस्तारपूर्वक प्राप्त 
होगा ।) उसीलिए कहा है, हम है कुथर, पृथ्ती को धारण करनेवाले पहाड़, ग्रवल-. 
ज न इथर होता है, न उधर श्र्भात्‌ हिमालय या शिव और पर्वती-- 

“ग्रत्र कहो कौम ऐसी स्थिति में मना प्रायेंगा ? 

मूल : “देवताग्रों के यहाँ नाचमेबरालियाँ बहुत थीं। वे सिर्फ नाचती थोड़े ही' 
भी ? बार-बार ग्भी कृषार के पास । उन्होंने कहा, सुनो, मैं मार थोड़े ही हैँ । 
मैं हैँ कुमार, कालिक। देवीजी से कहा, अरे झ्ातिक, मेरे एक जन्म के शरीर की 
भस्म है, यह भस्म है ग्नंग, अप्म रामों से कहा, जाझों, इसको बता प्रो स्वर्ण-बग । 
सोतार कांगला' और इधर वंगभस्म दवा ।/ पु 

टीका : देवताओं के स्वर्ग से वर्तकियाँ बहुत-सी थीं। वे केषल नाधती ने थी। 
बार-बार कुमार कार्तिक्रेय के पास गयीं, तो उन्होंने कहा, सुनो, मैं मार कामदेव 
न्ठी हूँ, में हैँ कुमार कारतिक। अच्तर्या मिनी कार्तिकेय की माता देदीजी ने यह देख- 
का पुत्र को हटकर कहा, “अरे आते | भ्रभी मेरे एक जन्म के शरीर की भस्म है 
बह अगद्दीत होकर अनंग हो गयी है (उसी से भंग तैयार होते है); ग्रतः भरप्स राझों 
से कहा, जाओ, इससे स्वर्ण-वंग बनाओों । इसी से सोने का, सुलमय बगाल अप्स राशों 
के लिए बस गया (यहाँ बंगाल के काम-साहित्य की श्रोर रहस्य इंगित है; वहाँ 
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अप्यराएँ भारत के अपर प्रान्तों से ही चही, ससार के किसी भी देश से संख्यः ऋर 
से अधिक है)। यहाँ, उत्तर-भारत में वह वगभस्म दवा बचे गयी। (उधर देवीजी 
हैं और उतके शरीर की भस्म, इधर सुवर्ण बगाल और वंगभस्म दवा). 

मल : “अब है कपि, कहो, असुर बड़ा है, या सुर 7 माता कहती हे, भरे 
दोनों लड़के हैं, दोनों वरावर दोनों वर्र वर, टर टर । कहो, मेंढक, कौन भेद्षक है, 
हम या तुम ? है है पे 

टीका : अ्रत्र हे कपि, कहो, असुर और सुर में कौस' बड़ा है ? दोनें! को बह 
एक ही माता कहती है, दोनों मेरे लड़के है, दोनों बरावर हैं, फिर भी अपने-अपन 
बहुप्पत के लिए दोतो लड़ते-कगडते रहते है--दोनो वर-बर्र टरे-टर क्रिया करते 
है। सेढक, भ्रव कहों, मेहक कौन है -हम या तुम ? ॥॒ ेु 

सल : “हम कुम्भकर्ष हैं, सोते हैं तब नासिका-गर्जन द्वारा मेघनाद बनते ह, 
दर्सों दिगाएँ दस सिर बन जाती है, और सुप्ति रहती है अमर । जगते हे तब 
दसों दिशाएँ देखते है, सैकड़ों कानों के बड़े-बड़े कान भर अधश्नन्र्जन में मेघनाद 
और दृष्टि होती है--भरस्वती >-सा रसवती [| की 

टीका : हम कुम्भकर्ण है (बड़े कानवाले कुम्भकर्ण; कुम्भकर्ण की प्रकृति भी 
हममें है; किसी भी एक व्यष्टि में समष्टिख्प से प्रकृति है; मैं इस भाव की ही 
अब तक व्याख्या करता ग्राया हँ; और भी व्यापक रूप से देखना जिन्हें प्रभीप्मित 
हो, वे अन्यत्र, शास्त्रों में ग्रवलोकव करें), हम सोते हैं तब नाभिका-गर्जन द्वारा 
मेघनाद बनते हैं (थोडी-सी श्रावाज बहुत बड़ी श्रावाज ही सकती हैं। ज्सि तरह 
छोटी-सी वस्तु बहुत वडी दिख सकती है । दर्शन, क्वण आदि के लिए जो शवित 
मनुष्य को दी गयी है, बढ़ी दर्शत और श्रवण का माध्यम नहीं ।), द्सों दिशाएँ दस 
सिर बन जाती है और सूप्ति अमर रहती है, अर्थात्‌ हम कुम्भकर्ण, मेघ्रनाद अ।र 
रावण के रूपक सोने पर बन जाते हैं, सुप्ति न मरनेवाली दिव्यता रहनी #। जगमे 
पर भी वही रूपक रहता है, दसो दिशाएँ देखते हैं, वे सिर है, सेकड़ी कानों थे बड़े- 
बड़े कान हैं (क्योंकि हम उन्हें देखते हैं, वे हमसे युवत हैं) भर बादली थी गजेना 
मे मेघनाद बनते है. (बादलों से भी हम युक्त हैं, अन्यथा उनकी' गर्जना हम सुन 
नहीं सकते) और दष्टि होती है सरस्वती--वह जञान-रस देवेवाली; उसी' के कारण 
यह सब दर्शन जाग्रत ग्रवस्था में सम्भव है। यह दृष्टि वही अच्ति आर नागिन €₹, 
वही दर्शन जिसमें सवकुछ है । 

मूल : फिर तनय बयातिंहि गोवन दयक । यह कि महाराज ययाति यानी 
सुर्यवंश के एक राजा ने दो स्त्रियाँ ब्याहीं । एक है देवयाती, महपि शुक्राचार्य की 
लडकी, जिसकी देव-योनि हर ले गये बृहस्पति देव के साहवजाद, रह गर्भी' मसप्य 
योनि दूसरी है शर्मिष्ठा, असुरराज वयपर्वा की पुश्री। दोनों आपस में लरी। 
असुरराज ने गुरुकन्या को खुश करने के लिए ग्रपनी' कन्या को दासी बना दिया । 
दोनों का विवाह हुआ, लड़के हुए । पर ययातति की तृप्णा न' मिटी । उन्होंने कह्ा, 
यौवन चाहिए। किसी लड़के ने नदिया। तब श्सिप्छा' के लड़के पर ने अपनी 
जवानी दे दी। छ 

“अब कहिए, असुर कौन है ? भ्रतः भारत के हे सूरासुर, इसी लिएगैसे रफ़स्प- 
वाद अपताया है। धर्म, धृति या श्रद्धा की यह्नी शिक्षा है 

टीका : फिर पुत्र ने ययाति को यौवन दिया, ऐसा अपनी एक चोपाई से 
गेस्वामी लिखते हैं. कथा इस प्रकार है 'सूर्यवश में बयाति 
नामके एक राजा हो गये है. उन्होंने दो स्जियाँ न्‍्याहीं एक है देवयानी मत्ञपि 


शूक्राज्राय का बया उसकी देवयानि बृहस्पति देव के पुत कच जे गये, क्योंकि 
शुरु की कन्या होकर भाई को उसने प्यार किया। सच्चा प्यार इस प्रकार कच के 
साथ गया । देवयानी का देवत्व चला यया। मनुष्यत्व रहा। देवत्व को देवताओं के 
पास जाना ही था । ययाति की दूसरी स्त्री शर्मिष्ठा है। यह असुरों के राजा वुष- 
पर्वा कौ पृत्री थी देवयाती और श्मिष्ठा दोंनी एक बार लडी। देवयावी ग्रुर 
की कन्या थी । वृक्षपर्वा को सुनकर भय हुआ कि गुरु कहीं नाराज हो गये, तो 
उनके जाने से अ्सुरों को मुर्दा से जिन्दा कर देनेवाली मृत-संजीवनी मन्च्र-शक्ति 
भी उत्तके साथ चली जायगी। ग्रत. गुरु-पुत्री को खुश करने के लिए उसने अपनी 
कन्या को दासी रूप से उनके पास भेज दिया। अपने पितुकुल की रक्षा के लिए 
ज्भिष्ठा राजी हो गयी (जों पश्चिम के कायल हैं, वे मूल' महाभारत मे शमिप्ठा 
का कथोपकशथ्न पढ़कर देखें, विलकुल शिक्षित पश्चिमी महिला के ढंग है था नही, 
चह कितती उदार अपनी जाति के लिए है)। दोनों का विवाह हुआ, लड़के हुए 
(मंशर्मिप्ठा के विवाह में बह बातु का श्र्थ मात्र रखता हैं) । व॒द्ध होने पर भी 
महाराज ययाति कामार्त ही रहे, उत्तकी तृष्णा न मिटी। उन्होंने पुत्रों से यौवन 
की प्रार्थता की | पर किसी लड़के ने भी न दिया।। तब शमिष्ठा के पुत्र पुरु ने 
अपनी जवानी दी । (फिर वही पिता के वर से राजा हुए और उन्ही के नाम से 
बहू वंश पौरव कहलाया ।) 

अब क्या कोई असुर देख पड़ता है, जब असुर में भी दिव्यगुण मिल रहे है। 
हे भारत के सु रासुर, यही कारण है कि मैंने रहस्यवाद को भ्रवना विषय बनाया । 
भ्रम, घृति या श्रद्धा यही शिक्षा देती है । 

यहू, 'वर्तमाव धर्म' की सक्षिप्त टीका है। सुधी पाठक समझते है, इतने ही 
से बड़े-बले ग्रन्थों का निर्माण हो सकता है। जिस निबन्ध में मै विद्वान डॉक्टर 
जोशी को भारत के रहस्यचाद का परिचग दे रहा हूँ, उसमे लोकमान्य तिलक 
और महात्मा गाँधी की प्रतिकूलता के लिए कहाँ तक जगह है, मेरे विरोधी मिन्र- 
गण स्वयं सोचे । वर्तमान धर्म पर किये गये प्रश्नों के जो उत्तर पण्डित नन्‍्वदुला रे- 
जी वाजपेयी ने दिये, ने विरोधी दल को ठीक नहीं जँचे, यद्यपि उनसे प्रवन्ध का 
मतलब जाहिर हो जाता है। दसवे प्रश्त का उत्तर वाजपेयीजी बहुत कुछ पहले 
लिख च्‌ के थे, इसलिए दुबारा तही लिखा; पर इसका भी चनुवेदीजी ने मौन 
भजाक उड़ाया है। बाजपेथीजी लिख च्‌ के थे---/'“निरालाजी '*'ने मानो संक्षेप 
में यह कहा --'देखो, तुम हम लोगों को मेढक कहते हो, पर रहस्यवाद में सेहक 
कोई कटु शब्द नहीं | तुम किसी को सुर, किसी को अ्रसुर कहते हो। पर यह 
सूरासूर केवल शब्दों की माया है । इसे समझ लोगे तो शब्दों का प्रयोग करने में 
संयम रक्खोगे; अथवा' नही रकखोगे तो भी हमारा क्या विगड़ता है! यही वर्तमान 
चर्म है । | 23 

इतना लिखने के बाद दसवें प्रश्न का उत्तर देता जरूरी नहीं, पर फिर भी' 
(0) लिखकर इसी भाव की वाजपेयीजी पुमरशवृत्ति कर देते तो चतुर्वेदीजी का 
उतनी बड़ी मौन कला का प्रदर्शन--कि दसवें का उत्तर नहीं दिया गया--स 
करना पड़ता । पर अच्छा हुआ, मौन कला का मर्म तो मालूम हुआ ! 

मैने लिखा था, भ्रागे चलकर चनु्वदीजी के प्रोपेगेण्डा पर लिखूँगा। इस 
प्रोपेगैण्डा में हिन्दी के बड़े-बड़े लोग संयुक्त हैं। कुछ अपनी रायों से प्रकट हो गये हे, 
कुछ गुप्त हूँ. बद्भुत-स विद्वान है जप -से मेरी तरफ प्लायद स्नेहवश 
यदि मैं इसके सम्पुण मम का उल्लेख करता हूँ तो मेरे विरोधियों को बहुत बडा 


हादिक कष्ट पहुँचता' है। मैं ऐसा नहीं करना चाहता। मुख्य वर्तमान धर्म भा, 
उसकी टीका मैने कर दी | भ्रब वह साहित्यिक सन्नियात' है या वर्तमान धर्म -- 
इसका सिर्णय चतुर्वेदीजी तथा उनसे सहयोग करनेवाले करते रहें। जो लोग 
होमार्नि से हवि का उद्गम, उससे भगवान्‌ ्रीरामचन्द्रजी आदि की उत्पत्ति, 
ऋषियों के रक्त से भरे घट से भगवती सीताजी का आ्रविभरव, पवन-नन्दन भक्‍त- 
प्रचर हतमान का समुद्र-लंघत, एक ही' रात में उत्तराखण्ड से ग्रोषधि का पहाड़ 
उखाड़कर लंका वापस जाता और ऐसे महावीर का भरत के 'सीक-सायक' से 
मूच्छित होना, भगवान श्रीकृष्णजी के भूमिष्ठ होते ही वज्-द्वार का खुलना, भादो 
की बमुता का धृंटनों तक हो जावा, कृष्ण का गोवर्धन उठा लेना आदि-आदि 
असम्भव बातों पर उसी-उसी रूप में विश्वास करते है, अथवा जो नारितक हो गये 
है, पर जनता के सामने झस्तिक होने का ढोग करते है; मेरी दृष्टि में ऐसे मनृष्यों 
का वर्तमान धर्म' काझर्थ वे समझता हो स्वाभाविक है। ऐसे महापुरुषों की 
विरोधी उत्तियों पर लिखने की अपेक्षा मौन रहना ग्रच्छी है । कई महीने हुए, 
मैने चतुर्वेदीजी से पूछा था--हाथी के आकारवाले गणेशजी चूहे पर छोसे चढ़ते 
हैं, आप तो प्रत्यक्षवादी हैं, जरा समफाइए; इसका अभी तक' उन्होंने उत्तर नहीं 
दिया। ऐसा ही एक सवाल और कृष्णजी के नाग वाथनेबाला था। 

अब मैं आशा करता हूँ, चतुर्वेदीजी हैदराबाद (दक्षिण) के डॉक्टर साहब के 
भावी धर्म का श्र्थ इसी प्रकार प्रमाण-प्रयोग के साथ लिखने-लिखवाने का अयत्त 
करेंगे | यद्दि डॉक्टर साहब ग्रसमर्थ हों, तो आप ही लिखें। जो चतुर्बेदीजी' दूसरे 
सम्पादकों से पूछा करते हैं--यह लेख क्या समझकर आपने छापा, उन्होंने बिना 
समझे हुए क्‍या भावी धर्म” छापा है ? अतः अर्थ भी देने छी कृपा करे । 

चनुर्वेदीजी को मालूम हो कि मौन से काम ने चलेगा । कृपया विषय पर 
उतरकर उत्तर दीजिए । मु विश्वास है, श्राप मनुष्य है, मनुष्यता का उसूल 
पूरा करेंगे | 


(माधुरी, मासिक, लखनऊ, के फरवरी, मार्च और जुलाई, 932 के अंकों भे 
तीन किस्तों में प्रकाशित । प्रबन्ध-प्रतिमा में संकलित] 
क्षमायाचता के लिए धमकी 


तान-चार दिन हुए, आदरणीय श्री 'सनेहीं जी के सूपुत्र विरब्जीब मोहनप्यार के 
पत्र के साथ एक पत्र मुझे मिला है जिसकी मकल नीच दी जाती है ---- 


कै: 
कलेक्टरेट -- 
गोरखपुर 
४ -2-23 [?] 
अद्धेय संनेह्ीजी ! 
सादर प्रणाम ! 


अबकी 'सुकवि' में श्रीयुत “निराज़ाजी ने जो पत्र लिखा है. उसे आशा है 
शाप भी दे ध्यान से पढ़ होगे उनके शब्द कितने भ्रपमान 


जनक और मानहानिकारक है कहने की आवश्यकता नही. एक एसे साहित्यिक 
व्यक्ति की लेखनी से एसे शब्द किसी व्यकित के प्रति निकल सकते हैं मुझ तो 
स्वप्त में भी गुमान नही था। सुझे झ्पनी मान-अतिष्ठा का ध्यान किसी भी झात्म- 
गौरवी से कम' नही रहता है। मेरी दृष्टि मे उचित ही नही, पत्युत प्रत्येक व्यक्ति 
का' यह प्रधान क्तेव्य है कि वहु अपनी मान-मर्यादा की रक्षा भे सदेव तत्पर रहे 
थ्रोर उसे ठोकर लगते ही वह उसका प्रतिवाद करे। साहित्यिक शिष्टता की रक्षा 
के लिए तो यह श्रौर भी उचित कतंज्य है। इसी में समाज का कल्याण है। जिस 
व्यक्त में अपनी प्रतिप्ठा की रक्षा के लिए लगन' नहीं अ्रथवा शक्षित नहीं, वह 
'कापुरुष है और अपनी ऐसी मनोवत्ति की विषवेलि आनेवाले पीढियों के लिए 
लहलही कर जाता है। ऐसे व्यक्तित को मेरी तुच्छ सम्मति में जीने का कोई अधिकार 
नहीं है। भरत: उसे यदि जीना है, तो इसकी प्रतिक्रिया भी करनी है। 

इसी सिद्धान्तवश मैने श्रीयुत “निराला जी पर कानूनी प्रतिक्रियाएँ करने का 
पूर्ण विचार कर लिया हैं। हाँ, यदि वे सम्यग्विधि से, खुले शब्दों मे पश्चात्ताप 
अकट करते हुए 'सुकवि” द्वारा क्षमायाचना करें, तो मै अ्पती मान-द्वानि' की पूर्ति 
हुई मान लूँ। हाँ, एक बात और कहे देता हैँ कि आप ही को सै शहादत में पेण 
करूँगा । इसका ध्यान रखिएगा आप श्रीयुत निराला जी के पत्र की पाण्डुलिपि 
सुरक्षित रखिएगा। इत्यलम्‌ | 

कृपा करके पत्र-लेखक महोदय को इस बात की सूचना दे दीजिएगा | पत्र 
का उत्तर लौटती डाक से अवश्य देने की दया करिएया ! 

ग्रागामी 'सुकवधि' में मैने श्रीयुत “निराला'जी की क्षमायाच्ना खुले शब्दों मे 
नही पढ़ी और उसे अपने मतोउनुकूल नहीं समभा तो मैं बिना विलम्ब फौजदारी 
आर दीवानी--दोनों झदालतों में साथ ही दावे दायर कर दुगा। 

भवद्ीय क्ृपयी 
महेशप्रसाद भिश्र मुख्तार 
'रसिकेश' 
कलेक्टरी-गोरखपुर 
यह है पत्र । इसके पहले, वर्ष 6--अच्धू 6, सितम्बर 4933 ई. के 'सुकवि' 
में श्राप हिन्दी कविता में छायावाद' णीर्षक आलोचना में लिखते है--- 

“इस जास्त्र (पिगल-शास्त्र) का दूसरा नाम छन्द.जास्त्र भी है जो कि वेद 
का एक अग विशेष हैं। भारतवर्ण के लिए वेद से बढ़कर मर कुछ भी नहीं । 
एतदर्थ कविता में इस शास्त्र की अवहेलता करना तितात्त औधत्य, उद्ण्डता और 
उच्छुखलता है। वोनों दृष्टियो-कबिता-रीति और धर्म --मर्यादा से इसका 
पालन अत्मन्त आवश्यक है । विना इसके काम भी तो नहीं बनता | कान, ऐसी 
पक्तियों को जिनमे इस शास्त्र की अप्रतिष्ठा की गयी हो--छुनना तक नहीं चाहते 
झर यदि झाप जबरदस्ती करते है, तो उसका परिणाम उतना ही होता है जितना 
तोते को सीताराम और छठाकुरजी का पाठ पढ़ाने से होता है ! उसके भाव कुछ भी 
हृदयज़ुम नही हो पाते, हृदय एकदम कोरा का कोरा रह जाता है--- फिर ऐसे पद्मो 
से फायदा ? लेखक का समय उसकी शक्ति, स्याही, कागज तथव पाठकों झ्ौर 
शोताओं का समय---सभी व्यर्थ, सभी का श्रपव्यय | उदाहरण लीजिए-- 

कहाँ मीन 
मेरा अधिवास कहाँ ? 
क्या कहा ? रूकती है गति जहाँ ” 


भला इस गत्ति का शंघ 
सम्भव है क्या--- १88३ 
करण स्व॒र का जब तक मुकूमें रहता है आवेश ? 
मैंने 'मैं' शैली अपनायी | 
देखा दुखी एक तिज भाई। 
दुख का छाया पडी हृदय में मेर । 
भेट उमड़ बेदना आयी *।। 
पनियना 
नवीढ़ा वाल-लहर ! 
ग्रचानक उपकूलों के । 
प्रसूनो के छिय रुककर | 
सरकती है सत्वर | 
अकेली-आकुलता-सी प्राण | 
कहीं तब करती मुदु आघात, 
सिहर उठता कृश-गात । 
ठहर जाते है प्र-अज्ञात ।। 
प्न्त' 
इन पंवितयों के भावों को कर्णेन्द्रिय तो कदापि हृदय तक नदी पहुँचा सकती, 
हाँ विरामचिह्धों की सहायता से, माथा-पत्ची करने पर कुछ-काड गमके में था 
जाय तो गदीमत । इसके उच्चारण मात्र से तवीयत ऊब जाती है । समझता एव 
मनन करना तो दूर। कविता का प्रधान गुण है संगीत - किन्तु उस की कही छाया 
भी नहीं ! भ्रन्त्यानुधास की कौन चलावे- -यहाँ तो छल्द ही का पता सी । किस 
विश्वकर्मा की टकसाल की उपज है * 
जिन्हें पिगत की प।बन्दी अनुचित जैंचती हो, मन्त्यानुप्रास साव-प्रकाशन मे 
बाधा डालते हों अथवा इस शास्त्र के अध्ययन से जी घवराना हो: (दिमागी 
फित्र ग्रथवा समयाभाववश) उन्हें उचित है अपने भावो को गध मे गुम्फिन करें। 
वहाँ उन्हें ग्रावश्यकता से अधिक मैदान मिलेगा, पाधन्दिया मास गाज को रह 
जायेगी, खूब छुलाँगें भरे का श्रवसर प्राप्त हो जायगा आर कोसी चरण भी कीई 
नहीं। 'वाण' की 'कादम्वरी' गद्य ही से तो है। कौत उन्हें महाकयि नहीं बद्धता ! 
मगर यहाँ तो नवीनता का शवात सवार है; क्रान्ति खब्न से परेंणास कर रक्वा 
है, पर्वा नहीं बह भाहे जैसी हो ! और लोग यदि लकड़ी, कोयले मे कब ओगले तो 
में घर का छप्पर फूककर और्ट्गा, कारण ? तवीनता, ऋन्नि- 
“विद्वत्ककय: कवय. । केबल कवयहतु केबल कपथ, ॥| 
सा कविता सा वनिता, यस्थ श्रवणेव दर्शनेलायिं | 
कवि हुदयं, विटह्ृदयं सरल तरल सत्वर भर्जात |, 
(कस्य जिल्कले:) 
आप लोग इस भ्रानोचना के प्रति शब्द पर ध्यान दें, देखें, हम लोगों के साभ, 
खब्त, शैतान सवार है' 'कवयः-कपय:” सम्बद्ध होते हैं या मही। उस आरालो बना 
के लेखक जिस उद्देश की सिद्धि करने जा रहे हैं, उसे वे कितना सम भते है, में नहीं 
लिखता' चाहता । कारण अपनी मान-अर्यावा की रक्षा के लिए यह सब मिखकर 
एन: जब वे अदालत में मुझे आम-्त्रित करेंगे तव बात्तचीत होगी ही. मेरे पत्र 
का भ्रालोचक के इस लेख से तो सम्ब है. पर आलोचक का मैंने कही नाम भी 


नहीं लिया। उन्होंने पहले मेरा नाम लिखकर उक्त प्रकार अपनी प्रतिष्ठा की रक्षा 
की हैं। उनकी उक्तियों से भला-बुरा' जो असर होता होगा, पहले सफर पर पडता 
है, पश्चात्‌ पच्तजी पर । 

मेरा पत्र -- 
ग्रादरणीय सनेही जी ! 

छा्रावाद पर एक लेख 'सुकवि' में देखा। ऐसे अ्रण्ट-सण्ट लेख से आपके 
सुकवियों को कुछ लाभ होगा, मेरे अनुमान से बाहर है। उत्तर के लिए भेरे पास 
समय कम है, घुनः गया घोड़ा नहीं बन सकता, यह प्रसिद्धि श्राप भी जानते है । 
ऐसी छल्द की मुक्ता का महत्त्व नराकार वानर महाशय क्‍या समझेंगे ? उन्हें तो 
समावर्त केले ही प्रसन्‍त कर सकते है। 'हिन्दी-कवबिता में छायावाद' का उत्तर इससे 
अधिक नहीं मिल सकता। छापें या न छापे, श्रापकी इच्छा । 

सबिनय-- 
“निराला' 
पित्र का पता ता. अक्टोबर 933 के सुकवि मे] 

'गधा घोड़ा नहीं बन सकता' यह मुहावरा है, मुहावरे का केबल अर्थ लिया 
जाता है। 'भैंस के द्ागे वीन वाजे भैंस खड़ी पगुराय कहने से कोई भैस नही हो 
सकता । उसकी शुण-ग्रहण-गक्ति का केवल अभाव सूचित होता है। इसी प्रकार 
'काबे के गले में मोतियों की माल/' के प्रयोग अरसिकेव्‌ कवित्व-नि्वेदनम्‌” के 
अर्थ में आते हैं । जहाँ ये प्रयोग मैने किये है, वहाँ समष्टि को लक्ष्य करके लिखा 
है इसीलिए मैंने नाम का उल्लेख नहीं क्रिया कि आलोचक पर ही मैं एसा लिख 
रहा हूँ पर मुझ पर जो कुछ लिखा गया है, नाम लेकर लिखा गया है। पुनः 'कवय* 
कपय:” झालोचक ने पहले लिखा है, मेरे 'वानर महाशय' बाद को आये है । दोनों 
एक ही हैं। फर्क इतना है कि मेरा' बन्दर झालोचक और आलोचक के संस्कृत कवि 
को काव्य का और अच्छा दृश्य दिखा जाता है । संस्कृत के कवि' का कपि उसी के 
अहकार की सूखी डाल पर उछुलता फिरता है, मेरा वन्दर अपते काव्य की कुसुमित' 
डाल के अन्दर है | भ्रव रहा शतान और गरधेवाला सवाल। इन दोनों में ग्रधिक 
श्रपमानजनक कौत है--शैतात या गधा, मेरी तो समझ में नहीं आता, पाठक 
स्वयं निर्णय करे । भ्रालोचकश्नवर मुख्तार पण्डित' महेशप्रसाद मिश्र, रसिकेश, 
कलेक्टरेंट-गोरखपुर, कापुरुष त होकर, अदालत से इसका फेसला' करेंगे, उसका 
कहना है । 

अब रही बात मेरे क्षमा माँगने की । दोष करने पर क्षमा-प्रार्थी होता भुण 
कहलाता है । इस गुण के ग्रहण के लिए मैंने कोशिश की पर इससे मुझे ऐसी 
पैरालिसिस हुईं कि क्षमा चाहने की शक्ति जाती रही---हाथ जुड़ने को नही उठे । 


कारण ग्ाप लोग समझें | 
-+निराला 


[सुकवि', मासिक, कातपुर, नवम्बर, [933 | असंकलित] 
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शल्य श्र शक्ति 


शून्य या विन्‍्दु सब गास्त्रों में, सव तरफ, सव समय, स्वयंसिद्ध है । उद्‌भव, स्थिति 
और प्रलय का शून्य ही मूल-रहस्य है । केवल शक्ति सलार को शूल्य से अलग क्यि 
हुए हे, दूसरे तरीके से, शून्य की ही व्याख्या करने में सदत लत्पर। लोग गणित था 
गणना में पड़कर हिसाब जोड़ते, संख्या ठीक कस्ते, उसक्री वद्धि में लगे हुए शून्य 
को नफरत की निगाह से देखते है, पर अगल-बगल से शुन्यों से दबी हुई _ उनकी 
सख्या श्राप बृहत्‌ ज्ञान के भुकाबले असिद्ध रह जाती है। गणित की संख्या की तरह 
ससार के जीव झ्यौर तमाम भावनाएँ दोनों तरफ से जून्यो मे दबे हुए हे ! 
संख्या का उदगम-स्थल है शून्य-० । इस शून्य की दाहती तरफ अर्गाणत प्रभार 
तक संख्या बढ़ती है, ग्रौर बायी तरफ पगणित प्रसार तक घटनसो है (दिगरमिकद्ारा) | 
सौ, हजार, लाख, करोड़ आदि के किसी कोठे में रह जाना गणिन का मूल-तत्त् 
हासिल कर लेना न हुआ, जबकि संख्या ओर बढ सकती हे, यही वात ब्रटाव बे" 
सम्बन्ध मे भी; पुनः संख्या द्वारा दोनों तरफ के घठाव-वढाव के दो अगणित दा 
शून्य ही हुए। फिर तीन शूत्यों का समथर्म में एक शूस्य रह जाना विनकुल 
स्वाभाविक है। श्र: शून्य ही तमाम गणित का मूल ग्राधार हुआा। रेखागणित में भी 
बिन्दु सबकुछ है। बिन्दु छीन लें, तो रेखाएँ, कोण भ्रादि गसिद्ध रह जायें। यही 
बीजगणित का हाल है। बीज स्वय गोलाकुति शूत्य है। उसकी जगड़ 'क' शौजिए 
यथा 'च*, एक ही बात है। 
भ्रथ सार को भावनाएँ लीजिए। भावनाएँ शब्द-रचना द्वारा, एक-एक 
विशिष्ट अर्थ तथा चित्र द्वारा परिस्फुट होती है। अर्थ शब्दों द्वारा, शब्द वर्णो 
हारा। ३४ सब वर्णो का सम्मिलित दुश्य रूप है। टसकी समाप्लि ऊपर के शल्य 
था बिन्दु में होती है। फिर केवल शून्य रह जाता हे । शून्य ही तमाम णब्द-विद्या 
का केन्द्र-स्थल है, इसलिए संसार की व्यक्त-ग्रव्यक्त सभी भावना हे जुन्य में 
पर्यंवसित हुई । 
आज पश्चिम के वेशञानिक विकास से पृथ्वी चमत्कृत है। वहाँ के विद्वान कहते 
है, हम तरक्की कर रहे हैं। यानी सभ्यता मे. संसरण जारी है। परस्तु थे नहीं 
जानते, विज्ञान के उद्भव का शूल्य जत्र ग्रस्त के शल्य को आविश्कृत' फ्र जेगा, 
यद्यपि यह आ्राविष्कार आविष्का रक-सन की मृत्यु है अतगव क्रिया-रश्नि, नत्र वीच' 
की कुल आराविष्कार-प्रगतियाँ, एक युग की जोती-बोगी हुई जभीन हे; पत्नी पट 
जाने की तरह, गून्य-फल रह जायँगी, निब्रति-वक्ष: सर की तरंगो की सर प्रचपत, 
शान्ति में लीन। ऐसा ही हुआ है; ऐसा ही होगा । फिर किसी अगले युग में पून - 
पुन, उसी शुन्य-समाप्ति से आविष्कार होते रहेंगे. प्रकाम्पित मन की अ्रका-ग्रलग 
सुरते जड़ यन्त्रों मे परिणत होती रहेंगी। बहाँ के विज्ञानाचाथों का जो पढ़े प्रश्न 
हें कि शक्ति का नियामक कौन है, जिसका बाहर ही वे उत्तर तिकाल लेना चाउने 
है, आप द्रष्टा' की तरह बिलकुल लग रहकर - इसके लिए हम कहेंगे, जिस तरफ 
यन्त्र का आ्राविष्कार बाहर से पहले भीतर होला है, उ्ती तरह यह नियामनः थी 
पर ही प्राप्त होगा। जिस 'हम” ने यह सब झ्राविष्कार किया, शरवित वा 
नियामक भी बही है। पाँच सौ वत्तियो की रोशनी शरीर हजार बसियों की शोेशनी 
आप नहीं पैदा हुई, यह शक्ति का भेद उसी 'हम' का किया हुआ है, जिसने ये 
वत्तियाँ बनायी और जिनसे शक्तियों मे घटाव-बद्ाव होती || -्ाह्य मप से मे 
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उस शक्ति-भेदें के उपकरण हैं। यन्त्रों से और जो कुछ भी निकलता हो, बच्चकार 
का 'हम' नहीं निकल सकता। यम्त्रकार के जिस हम' में दैयार करने की शक्ति 
हे, उसके उसी 'हम' की भौतिक गक्ति यन्त्र-शक्ति में काम कर रही है, क्योकि 
हम के पचरतत्वों से अलग कोई छठा तत्त्व यन्त्र में नही लगा। इस' 'हम' का 
आविप्कार और वशासिक अगतियों की नाड़ी बन्द एक बात है। हुम' मरे हुए 
मन में शून्य के सिवा कुछ नहीं; तब विज्ञान का ग्राघार भी जून्य ही हुआ । 

पृथ्वी शूत्य, सूर्य शून्य, चन्द्र शुत्य, तारे शून्य, जल-कण ग॒न्य, चिनगारी शून्य, 
हवा का सावतें शूल्य, अणु-परमाण ग्स्य, स्वेद-अण्ड-पिण्ड शल्य, प्रकृति का प्रत्येक 
बीज शून्य । 

इस शल्य के आधार पर सृष्टि अपनी सुज' में ही ब्रॉकपत था कला पैदा कर 
रही है । इसीलिए सृष्टि सब रूपों में टेढी है। थुग, वर्ष, अ्यत, ऋतु, भास, दिन 
भिन्‍न-भिन्‍न अ्पना-अपना विशिष्ट सोत्दर्य रखते है । प्रत्येक व्यक्ति की तियंक्‌ दशा । 
यही कला ख्रोश सौस्दर्य है। जन्म और भुत्यु, उठता और गिरना, भला और बूरा 
सब जगह । बीच का यह अ्गशित भी श्रगणित कलाओं में परिपूर्ण हो रहा है । 
असंख्य भूज असंख्य वृत्तियों के रंग में प्रमत्य चित्र तैयार कर रहें है | यहाँ विश्व- 
साहित्य की सारंभौम पूर्णता है| 

विकास के देखने या करने के प्रस्तित्व मे जक्ति का ही अस्तित्व है। शास्त्रा- 
नुसार शून्य और शक्ति अभेद हैं। फर्क इतता ही हैं कि जब शून्य में स्थिति हे 
तब शक्ति का ज्ञान नहीं, क्योंकि वह नहीं काँपता' सिद्ध है, ग्रौर जब गवित का 
परिचय है, तब शुत्य का ज्ञान नहीं, क्योंकि 'वह कॉपता है' सिद्ध है। 

कार्यकारी शक्ति किसी असम्पूर्ण को पूर्ण करने के लिए होती है। देनिक 
जीवन मे भी हम यही तात्पय देखते हैं। ऐसा ही हाल एक बड़ी व्याप्ति का ह । 
एक ही भनुपष्य घर के भी कार्य करता है और देश तथा ससार के भी । यहाँ एक 
छोटी-सी सीमा में मनुष्य की श्रणिमा और महिमा, गरिमा ओर लघिमा, सभी 
शक्तियों को श्रवकाश मिलता है, और वे झपना-अपता कार्य करती रहती हैं। परस्तु 
है बे अमेंद । सिर्फ व्यक्ति-मेद की तरह उनके भी भेद हैं । 

जिस नरह यह एक ही णक्ति व्यक्ति, देश तथा विश्व की शक्ति में सम्मिलित 
हा सकती है, पसी तरह उसके कार्य भी श्रलग-अलग सकुचित-प्रसरित रूप, गुण 
तथा भाव पैदा करते हैं। हमारे साहित्य में इस शक्ति का व्यापक कार्य ग्रभी नहीं 
के बराबर है। हमारा मतलब हमारे नवीन साहित्य से है। इस शिथिलता के भी 
कारण हैं, जो बलात्‌ साहित्यिकों को अनेक भावत्नाशों से संकुचित कर देते है। 
पर शिभ्विलता से लड़ना ही सभ्य होना है । 

यही शक्ति के विकास का एक रूप है, बुंग-धर्म। यह सदा थुंग के साथ सम्बद्ध 
रहा है। अ्रनेक पुरानी बातें, पुरानी आदतें, पुरानो राहे, पुरान विचार युग-बर्म 
के तकाजे पर अपता! रूप परिवर्तित करना चाहते हैं। साहित्य यही काम करता 
हुआ अपनी शक्ति के परिचय से जीवित कहा जाता है, अन्यथा मृत या पश्चात द । 
विश्वभावना न भी हो, यदि जातीय भावना को ही श्रेय दिया जाये, तो भी किसी 
व्यक्ति के लिए अपने ही समाज के दायरे में रहने की गृजाइश नही रहेंती । 
इससे उस व्यक्ति का साहित्य देशव्यापी प्रसार प्राप्त नहीं कर सकता। पुरानी 
प्रचलित सभी बातें एक बक्‍त नयी और सूखप्रद थीं, पर आज भी यदि उन्ही की 
रक्षा के लिए सिर पीटा गया, तो साहित्य में 'सुज' को स्थान नहीं मिल सकता 
आऔर वह साहित्य जीवन्मत है । 
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हम एक उदाहरण मू्ति-पूजा का लेगे। सू्ति-पुजन के भीतर से ह्म भी 
केद्यन्त-मत्य सावित कर सकेते है, औरो ने भी लिखा है, झौर मूति-पूजन भें वही 
ह भी मानतीय । यहाँ कहेंगे, वेदान्त-सत्य पर आक्षेप किसी ने नहीं किया---हमारा 
सतलव शास्त्र से है, पर “मूत्तिपूजाध्थमाइथमा' यही की संस्कृति हे | मू्ि-पुजन 
और पुराण-प्रेम यदि यहाँ के धर्मात्माओ्रों से ले लिये जायें, तो धर्म की कुल पूजी 
गायब हो जाती है । और. इतनी ही बची हुई हिन्दू-सभ्यता, घर्म-भाव, समाज- 
सस्कृति ससार के बड़े-बड़े भावों का मुकाबला करती हुई अपना श्रस्तित्व साहित्य 
में अमर कर रखेगी, जहाँ वड़े-वडे विद्वान कहलानेवाल को शषगवेरपुर झौर अहल्या 
के स्थान-निर्णय से ग्रभी फुर्सत नही मिली । 

आज का जड़-विज्ञान वर्तमान मूर्तिपुजा के ज्ञान से कितना आगे बढ़ा हुमा 
है, इसको सावित करने की ग्रावश्यकता नहीं । मृतियों की पुजा कर प्रसादर्वरूप 
एक भाई के सिर पर दोहत्था लटुठ धमकनेतराले भति-पुजन का कितना बड़ा तत्त्व 
जानने है, यह तो यहाँ रोज साबित हुआ करता है । दस पंसे के स्वार्थ मे भ्रणस्त 
एक सजीव मूर्ति की जान लेने के लिए तैयार धनी मूृतिपूजकजी अपनी उस प्रकार 
की स्थिति में डटे हुए विश्व को हिला देंगे, ऐसे प्रसव अपनी चौपाल की चरपाई 
पर ही लोग छेड़ा कर। बाहर हम लोगो को कुछ लज्जा लगती है । पुरुपो और 
स्त्रियों में देव श्रौर देवियाँ नही, पत्थरों मे हैं । वे तिस करोड़ देवताओं के देश मे 

रहनेवाले विद्वज्जन कुछ विचार कर लिया करे | देधियाँ बनायी गयी, या ये पहले 

से ही देवियाँ हैं सजीव । 

शात तथा व्यवहार (ज्ञानजन्य कम) का अहाता जितना बड़ा होगा, व्यक्ति या 
जाति भी उतनी ही बडी होगी । मुसलमाव लोग घर्म का बहुत बडा व्यावहारिक 
जात लेकर जीत सके थे, और शताब्दियों तक भारत की भेंडे चरायी | मुस लभानों 
की तरह पश्चिम के लोग भी ज्ञान तथा कर्म, दोनों में प्रमागत है। हमे उस 
जड-विज्ञान का अपने विस्तार से सामना करना है। ऐसे साहित्य की सप्टिद्ी 
हमारा युग-धर्मे है। वे तारो तथा बेतार के तार से काब्य-साहित्य-व्यवसाय आदि 
के द्वारा तमाम पृथ्वी को बाँधे हुए हैं, कोई भी देश, कोई भी मनृष्य ऐसा नहीं. 
जिसका प्रत्यक्ष या परोक्ष सम्बन्ध उनसे न हो। उनका भ्रशरीर-शक्तिप्रधाह एफ 
देश से दूसरे देशो को अविराम बहुता जा रहा है, भले ही उसका उद्ेग भन्द था 
निन्‍्ध हो; पर हमारे ठाकुरजी तो मन्दिर के अरहाते से बाहर भी नही मिकल पाते, 
न हमारे ज्ञान से और न भ्रपने कर्मों द्वारा [ फिर हमारे पाया वह कौन-सी सूरत ४ 
जिसे देखकर हम इससे सहयोग या प्रतियोंग करे ? चौके के अन्दर वौद रहकर 
प्रतिरोध तो काफी कर चुके । पर भ्रणरीर वह तो छूकर ही यह रहा है। मन मे 
सब तरह से समाया हुआ है। 

इसीलिए हम समाज तथा साहित्य में अपनी बहुत दिनों की भली हुए, उसे 
शक्ति को झामन्त्रित करता चाहते हैं, जो ग्रव्यक्त रूप से सबमें व्यक्त भ्रपनी ही 
श्राँखो से विश्व को देखती हुई अपने ही भीतर उसे डाले हेए है; पानी की तर्क 
नहला ज्ञान-चाराओो में बहती हुई, स्वतन्ज ; क्रिरणों की तरह सथ पर पदली ्श्ड 
य४ उज्ज्वल, झ्रम्लान; मृत्यु की तरह नत्रीन जन्मदाबी, राबंशालाओं की तम्ह 


हद 


अगणित असार से फैली हुई, प्रत्येक मूर्ति में चिस्कममीय । 


मे सकलित] 


भ्रथ श्र्थान्त- 


थी छोप में हम देखते हैं, एक शब्द के अनेक अर्थ होते है। थे प्र्थ भिल्‍्मार्थ में 
प्रयुक्त हुए है। उसका समीकरण कोप नें किया गया है परन्तु यह श्र्थ की विशद 
व्यारया सही । उसके जात के लिए श्र्थशास्त्र (थनशास्त्र नहीं, शब्दार्थ-गास्त्र 
जिससे ब्रा भी एक अलग शब्द होकर अनेक शाखा-अशालाओं से विश्वव्याप्त हे) 
साथस्ता समभझाता जरूरी क। यदि इसका सम्यक-्जञान हों तो तुलसीदास तथा 
ग्रत्यास्थ मड़ाजान-पारगत तपस्वियों की उक्तियों की व्याख्या समभ में भ्रा सकती 
है, अस्यथा नहीं । क्योंकि, 'विश्व-्वदर-कर' जैसे विशेषण पद की सार्थकता तभी 
हा सकती है । मैं यहाँ जब्द-दर्शन पर न 'हलभूगा। समझने के लिए केवल इशारा 
किया ह। मुझे दूसरा काम करना है, वह है 'दुलारें-दोहावली' के एक दोहे के कुछ 
ग्र्थ करता । सेरा विचार हे, ढसी दोहे से कुल रस और अज्नकारों की भिन्‍नता 
को ही माननेवाल हमेंगे, मी जानता हूँ। पर वे वही होगे, जो भाग को पानी श्रौर 
पानी को प्रग बनने हुए देखकर भी नहीं मानते । जो मानते और जातते हैं वे 
परक सह्िय्रा बहुधा बर्दात्लि' की व्यावहारिक सार्भकता के पण्डित मेरे अभिष्राय को 
साध्य ही सममझेगे । बह मन एक ही ह जहाँ से रस अलंका रों की भिल्‍्तता निकली 
ह#, एउसलिए बढ़ मन एक ही होगा, जो भिन्‍त रख और अलकारों को प्राचीन 
पीतियों के अनुमार, एक ही दोठ़े में सिद्ध करेंगा। 
मुर्भे शसा करने के लिए वह गक्षित प्रेरणा दे रही है, जो नवीन युग की 
परहस्यमंयी घारा को प्राचीन रीनिथों के भीतर से चलकर सिद्ध करना चाहती है । 
जिसने छन्दों को वोडढ़ा है, बहू, सरस अलंकारों के हार के अलग-अलग फूलो से 
भी साम्य हे, दिखलाना चाहती है। इससे प्राचीत रस अ्रलंकारवादी हम लोगों 
पर जो आक्षेव करते है उसका यथार्थ उत्तर हमारी तरफ से उन्हें प्राप्त होगा।। रस 
और अलकारों की प्राचीन प्रथा हम लोग नही मानते गैसी बात तहीं, एक विशेषता 
उसे मानवे में और ज्यादा है, बह यह कि हम भिन्‍तता भी मानते हैं श्रोर एकता 
भी, जिस एकता का प्रमाण, पराधीन, छत्दगास्त्र तथा रस-प्रलंकार झादि की 
बेडियों में फंसा हुआ अज साहित्य श्राज तक दे सका है-- हमें देखने को नहीं 
मिला । 
प्रस समय केवल कुछ श्र्थ पाठकों के सामने 'दुलारे-दोहावली' के मंगला- 
चरण थे पेण करता हैं । एक मस्त्र था श्लोक के भिन्‍्न-भिन्‍त भ्रधिकारियों द्वारा 
हाए भिन्न-भिन्न अर्थ को देखकर, उनके सत्य पर शंका न करनेवाले यहाँ भी शंका 
से पहले खत्य की जाँच करेंगे । 
बोहा - सुमिरहूँ वा' विधनेस को, तेज-सदन मुंख-सीम, 
जाम रदन-दुनि-किरन इक, हरत विधन-तम-तोम । हि 
--शरी बुलारेज़ाल भागव 


अर्थ £ 
उन विध्नों के ईश गणेशजी का स्म रण करो, जो प्रकाश-राशि होकर भी चद्ध-तुल्य 
स्तिम्ध सुखवाले हैं, जिनकी दन्त-प्रभा की एक किरण विध्नों के अन्धकार-पुण का! 
नाश कर देती है । 


ग्रह साधारण भाव है कि एक-दन्तें गजानने ग्रणेशजी' तेज के तिधान होने 
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पर भी चर्द की तरह शीतल मुखकान्तिवाले हैं और उनके चमकीले दाँत की 
एक किरण विष्तात्थका र-राशि की दूर करने के लिए समर्थ है | यह ईनवाद है! 


अर्थ : २ 
अपनी जान्लति के कारण गणेशजी त्रिघ्तों की उम्रता को प्रशमित करते हैं, इसलिए 
क्रवि ने वही रूप प्रकट किया है, जिसमे शास्ति-रूप वाहर हे, उम्ररूप, गणेशजी के 
भीतर-- उसे उन्होने अपने मे मिला लिया है। इसलिए कहा -- कि 
विध्यों को अपने मे मिलाकर उनके जो ईश कहलाते है, उन गणेशजी वी 
वन्दना करो; बह सारी ज्वाला को ग्रपने भीतर डालकर स्निग्ध मुख हो रहे 
है। उनकी रदत-थुति (रदन तोड़ने-फोडने' के श्र्थ मे झ्राता है) अर्थात्‌ संधर्ष के 
ऊपर फैले हुए प्रकाश की (प्रकाश का ज्ञान संघर्ष को अपने भीतर डालताजा 
रहा है--मिला रहा है) एक किरण श्ररिप्ट रूप अन्वकार-समूह को हर लेती ह 
[अपने में मिला लेती है) ! यह विशिष्टाइतवाद है । 
अर्थ : ३ 
गणेशजी के एक दाँत में अ्रद्वेतवाद का रूप रखा गया है । और भी ग्रनेक उपायो भ 
उनका ज्ञान-काण्ड सिद्ध किया गया है। मैने अपने 'बर्तमात धर्म! लेख की सिरिः 
में इस विषय पर कुछ लिखा हूँ। यहाँ इस दोहे का अद्वेतवाद-अर्थ दिखलाने का 
अयत्त कहंगा-- 
विघ्त और ईश दोनो मे एक-स्वरूप जो है, उन विध्नेश को स्मरण करो | वह 
तेज के निधान सोम (आकाश) मुख शून्य हैं। इसलिए उनका रन (सात) आर 
द्युति (प्रकाश) दोनों एक ही किरण---शक रूप है | वह, विध्न जो भेदात्मक है 
अ्रन्धकार-पुष्ण है, उसे दूर कर देती है-- अपनी एक ही स्थिति मे रहती हे । 


अर्थ : ४ 
(विघत--हथौड़!, विधनेश-- हथौडे का मालिक, लोहार) 

है किसानो ! उस हथौड़ें के मालिक नोहार की याद करो, जो आग के घर 
में बैठा हुआ हैं और जिसके मुख से जल रूप पसीना बह रहा है, जिसने रद्त- 
(हथौड़ा चलाने के वक्‍त, तपाये हुए फाल से चटककर निकलती हुई) प्रकाप की 
एक किरण (क्रपि-सम्बन्धी) विध्नों के अ्न्धकार-पुझ्ज का नाश कर देती है । 

वरसात शुरू हुई तो किसानों को प्रोत्साहन देने के लिए कमि ने उनसे ऐसा 
कहा। किसान गर्मी के कारण आलसी हो रहे थ्र । कवि की सूफ तो ; लोहार को उसने 
देखा कि झ्ाग के सामने बंठा हुआ, पसीने से तर होकर भी काम कार रहा है । पून' 
किसानों से उसका घनिष्ठ सम्बन्ध भी है । इसलिए उसके पास झालस छोडपर 
जाने का उपदेश दिया, कि तुम आराम कर रहे हो, उधर उन विधनेश शो नही 
देखते, वे कैसी हालत में रहकर काम करते जा रहे है | उनके इस कार्य हो गदर्श 
मानकर कहा -- उनकी याद करो, जाओ, उनसे उपदेश लो | पुनः यह भी सका 
कि तुम्हारे जलते हुए फाल पर जब वह हथौड़ा चलायेंगे तब उसकी एक किरण 
तुम्हारे विष्नों को दूर कर सकती है। हल चलाकर श्रनांज पैदा करके तम शी 
होगे, इस भाव पर अ्तिशयोकित की । न 


ग्रथ : ४, 
कवि ने इतभाववा लो को उपदेश दिया हे, जो विपकुम्भ पर्योभुख है -.-मेह में राम 
बगल में छरी बाल; कहा है है ध 

हे तेज के सदन (भीवर शग भरे हुए)और भृखसोम (मुख पर चन्द्र की 
शीनलला रुखनेबाल) (दुनिया के) लोगो | (इस प्रकार दूसरों को धोखा नम देते 
फिरो ।| उसे विध्नेश रद्द की याद कर लो। (विध्ल खण्ड है, बिना खण्ड भाव के 
विध्त की सार्थकता सिद्ध सही होती। जो लोग पूर्व प्रकार का द्त अपने भीतर 
रखते है, ने खण्ड भाववाल है। दस प्रकार खण्ड भावों का नाश करनेयाले रुद्र 
का स्मरण ऋशाके कब्रि ते इतभाव दूर करने की सलाह दी | रुद्र की भय॑करता 
दिखाना भी कबि का पहेग्य है क्योंकि इससे डरकर नोग द्रतभाव' छोड देंगे। 
इसलिए कहा - वह हमेशा अपने कराल दोंतों से विध्नों को चबाकर आहार कर 
रहे है, सो उसके मुख की श्रोर देखो, उस करान मुख के भीतर तो यह भेड- 
भाव दूर ही ही जाथगा, अरे -) उनके दाँतों के प्रकाश की एक किरण भी विध्नों 
की झन्धकार-राणि को दूर कर सकती है । (मारे डर के जीवो का विष्त-भाव दूर 
हो सकामा # ।) 


कषथ् : ५ 
चेसी अच्छी थी । किसान खेश ही रहे थे । कावि ने सोचा, थे खुशी में भूल गये तो 
बाद को इन्हें दुख उठाना पड़ेगा। इसलिए इन्हें कुछ ऐसा उपदेश दें जिससे प्राने- 
बाली विपन्ति को थे यधाशक्ति दूर कर सके | इसलिए कहा-- 

किसानों ! तुम लोग भूल कर रहे ही ! उन विध्तेश महाशयों की तो याद करो 
(जो बान की बात में गजब ढा देसे है, वे विध्नों के देवता चूहे श्रव लेतों में लगने 
ही वाले है) | उनके पेट में बड़ी झाग है, पर मूँह देखो तो बड़े ठप्ढे। भरे, उनके 
चेमकीले दॉनों की एक किरम' में विध्नों का अन्धकार-ही-मन्भका र है। (किरन इक' 
हराति -- ले श्राती है, हर लाती है, चिघन तम-तीम।) 

दस दोहे के यहाँ 6 अर्थ मैंने किये हैं। श्र भी अनेक होते है। अभी यहाँ 
टतने ही दिये । 

विचारणील पाठक प्र्थों की सार्थकता देखें। पुनः मैंने जैसा लिखा है, इस 
पर सभी रस और अनंकारों की सिद्धि कहूँगा। उप्त समय अपने कथत की 
व्याख्या भी विस्तार्यूर्वक दूगा। 


(वीणा, मासिक, इन्दौर, भई, ]9324 | चमन में संकलित] 


पं, बना रसोदास का अंशेजी-ज्ञान 


दुलारे-दोहावली” पर लिखते हुए पं, बनारसीदासजी वे जिस मनोवत्ति का 
परिचय दिया है. वह “विशाल भारत के पाठकों की दृष्टि में स्पष्ट हो घकी होगी। 
मुझ पर मी कटाक्ष हुए हैं. मेरा भ्रपराघ मैंने एक दोहे के छ. भय कर विये। 


एक संद्दिय्रा बहुधा वदस्ति' क/ प्रमाण जो विया, वह कुछ नही ठहरा । हु प्राचायों 
वी मिन्‍त व्याख्याओं की सार्थकता वहाँ स्थाताभारें के कारण नहीं दे सका, प्रहाँ 
अमावश्यक समझता हूँ । मेरे अथे अनर्थ हैं, इनके साहित्यिक विवेचन नही दुए ४. 
साबिकर, सविरोध, निर्भगतापूर्वक 'बौइमपन' चस्पाँ कर दिया भगा है। हहाँ 
मुझे इतना ही दिखा देना है कि झंग्रेजी की डीग 20% पण्डित अन्य हासन 
जी चतुर्वेदी, उसी लेख में, किस तरह बौडमपन वि सार्थकता 33 पर रहे है। 

पहले सिफ एक दूसरी बात पर कुछ पक्तियाँ लिख देना वाहता हू । चेसुवेदी- 
जी लिखते है -- अपने लेख में लेखक महोदय ने यह भी धमकी दी है कि वह : 
दोहे से कुल रसो और ग्रतकारों की सिद्धि करेगे। यह वात ध्यान देने बाग्य 5 
दुलारे-दीहावली' की प्रथम आवृत्ति की विजष्ति इन्हीं 'दिराला' जी की है| (पहले 
“इन” के बाद ही, फिर 'की' के बाद, और एक ही शब्दवन्ध में, यह विशाल 
आन रत' के सम्पादक की, हिंन्दी के साधारण ज्ञान की 'ही-ही हुई- निराला) 
सिखी हुई है, श्रत' उनके ग्रथों को हम उपक्षा को व ष्ठि व नहीं केक सकी | 

एक दोहे पर कुल रस और अलंकारों की लिझि धमकी देवा नहीं। इसका 
उत्त रदायित्व चतुवदीजी की समझ में नही झा सकता; पर हिन्दी में ऐस विद्वान, 
मुमकित है, हो, जो समकें। मैने 'दुलारे-दोहाबर्ल पर जो कुछ लिखा 5, वहे 
समझकर लिखा है, अपनी ही खुशी से । रम ग्रौर अलकारों की सिशि के लिए 
“दुलारे-दोह|बली' से जो दोहा चुना वह अ्रपनी ही खुशी से। मेरे प्र्थों का. जा 
ज्लैने उस ढोद़े पर किये है, यदि कुछ श्रेय होगा, तो मूर्ख होगा। रस और अलकाश 
मे यदि कोई चमत्कार प्रत्यक्ष होगा, तो मेरा कहा जायगा । यह टीका झार भर्थ- 
प्रदर्शन की रीति प्राचीन है । साहित्यिक विणद आनन्द की प्राप्लि का यह एफ उत्तम 
उव/य माता गया हैं। दोहे के चुनने यह एक का और कारण हे कि दोहा मु श्र्थ- 
गौरव से युक्त जात पड़ा, और मैं बराबर नवीन प्रतिभा के पक्ष में रहा है । मैंते जा 
कुछ किया है, वह किसी गुरुदेव के प्रभार ज्ञान का अनुवाद तही, उसमें मेन स्पनी ही 
भ्रक्षमता या सक्षमता के प्रभाण दिय्रे है। किसी दूसरे के तिलों को पेरकर भारत 
के झूब्े सिर को तैलावत करने का अभिप्राय कौत रखता है, यह मेरी प्रपेक्षा 
पविशाल भारत' के सम्पादक को अच्छी तरह मालूम होगा । मेरा यह कार्य एस 
नही कि संवाद-पत्रो मे' छाने के लिए भेजा जा -अब मे» पास एक पस्ठका्ले 
लिखने के पैसे भी नही है ? इससे कीमत में मेरा प्रथाय कम हे, या प्रश्रिक्, सह 
सहज ही समझा जा सकता है। ग्रफसोस यह हे कि श्रभी तक हिन्दी के साहि-पक 
या पाठकों की समझ में यह पूरी तरह नहीं बंठ पाया कि 'लिशाल भारस' 
ग्रभ्िप्राय क्‍या है, उसके सम्पादक के लिए कौन-सी योग्यता जरूरी है। रही बाल 
चनुवेदीजी की “उपेक्षा की दृष्ठि' की, सो ऐसी दृष्टियों का तापमान गर्म साल मे 
गायों के दिनों से ज्यादा दफे मानूम होता रहता है। बढ़ अपने पभोपेगणाा की 
सोचें; मैं जानता हूँ, मेरी क्ृतियों की क्‍्या' माँग है । 

अब चतुर्वेदीजी अंग्रेजी के उद्धरण से अपनी पुष्टि किस प्रकाश करते है, एस फा 
विचार किया जायगा। वह कहते हैं- - हमारे नोट के शेष आग ऐसे है, जनकी' 
शोर जतता का पर्याप्त ध्यान नहीं गया है, और पन्‍्हें हम फिए दृष्ठगंया भारी 
है | कारण, चतुर्वेदीजी जनता के पक्ष से लब रहे है। इससे पहले लिम्ध चूक है 
कि जनता से सम्मलि देने का अधिकार छीनने पर साहित्य केंबन वाद-विवाद की 
चीज बन जयगा उद्धरण एमर्सन का कहकर दत हैं याद रहे दो बार उद्धत 
पफिया है अनुवाद की इससे कितनी ब्रढ जाती है इस ७ की 


आवश्यकता नहीं। कुछ अंग, जो आवश्यक हैं, देशा हैं। केबल अनुवाद के झनु- 
मार छोपे पतह्ोएड को मेने प्ताहटाड बना दिया है । बाकी किसी गलती के लिए 
जिम्मेदार मे नहीं 

पराणछ ज्यात मष्तापड पए िए जाग पशातांण फूणा 0ए७७ए फऐैल्जे: 
खाए 70: 8 द्यजवतां दगए अऑछाइए क्‍दाएंस8 मी पीह क06ए7 खड़ा 7 
बाओएस्ताड, एप क ७, दंड ता दाएटांड, & एफाए गए ॥0 96 00080, 
06 92 ट7ह९र्त, दा त हता 0 98 तएए5 फ़र्ट्त (९6088, प00॥ ०ए६[ए 
काका 8 4॥[6 ]७ जिाए. 


चतुर्वेदीजी का कियः अनुवाद 
हुर एक पुस्तक पर झस्लिम फैसला देनेवाल लोग जिम क्षण पुस्तक प्रकाशित होती 
है, उसी क्षण के पद्षपानपूर्ण श्रौर भडभ्नडिया पाठक नही होते। प्रत्येक व्यक्ति 
की ख्याति पाते के दावे पर बस्विम फेस ना देमेवा ली अदालत फरिए्तों की भ्रदालस 
होती है, जिसे सिविल नहीं दी जा सकती, जितसे मिलततन्झारजुं नहीं की जा 
सकती, भर जिस पर शेद नहीं जमाया जा सकता ( 

चेनुजेंदीजी को 0 गनद देख पड़ा, बस, उसका अर्थ 'साधारण जनता हुए 
बर्ग र दूसरा हो ही वही सकता । फिर क्या, बार-बार उद्धृत करके लगे पुकारने-- 
देखी, क्या अभिकार एसमंत साहब से साधारण जनता की मिला है ! क्या भप्रेजी 
के विराट पर्डव बतारसीदागजी का अंग्रेजी-ब्याक रण से भी कभी कुछ तमल्लुक 
रहा है ” था जन्म से ही अप्रेजी के अहने-जवाँ हैं ? (४४८॥॥ ३990४/0ा का 
हवाला तो छटे-सासवे दर्जे के विधार्थी भी ज!नते हैं। जो हर किताव पर अन्तिम 
फैसला देने की शक्ति रखते है, जिनकी प्रदालत फरिश्तों की अदालत है, वे 'साधा- 
रण जनता वहाँ हो से ” वे तो एव वह जनसमह है जो रिम्बतखोर नहीं। यहाँ 
फाजए, क्षाक्स्यास्त श्र 0स्सकज८त के द्वारा चमु्ेदीजी की साधारण 
जनता का ही स्वभाव बतलाया गया है; जो दोट देने के समय रिश्वत, आरजू- 
मिन्‍्नत और रोजदाब का शिकार होनी रहती है। पर ते उल्लिखित विद्वान इसे 
तरह बरगलाये नहीं जा सकते । देखिए श्राप लोग, चतुर्वेद्वीजी ने दो बार यह 
उद्धरण देकर अपने विषय की पष्डि की है, श्रौर साधारण जनता' के तरफदार 
बने हैं। यह डिन्दीवालों को समकाना भी है कि हम अंग्रेजी के इतने बड़े एप्डित' 
है । अस्त ! अब यह बलाने की कृपा कीजिए कि हाँ. गंगानाथ भा, डॉ. भगवान- 
दास, महामहोंपाध्याय' पं. सधुसूदन का, रा. व. पं. शुक्देव विहारी मिश्र, पं- 
दामोदर शास्त्री आदि बीसियो विद्वानों की मण्डनी करियतों की-सी श्रदाभत 
ओर न वरगलायी जानेबाली जनता ट्हरती है, मा नहीं, ग्रौर ९०89 7680058 
(प्ुलगभाट्टा भवानेवाले पाठकों) में अंग्रेजी के बुरत्वर विद्वान्‌ एं. वन रसीदासजी 
चतुर्वेदी के श्रणावा कॉत-कौस श्राते हैं। 

चूँकि दुलार-दोहावली' पुरस्कार-प्रतियोगिता में भेजी जा चुकी है; इसलिए 
कई बार उसकी उचित श्रालोचया लिखने की इच्छा करके भी मैं नहीं लिख 
सका । अब मैने एक दोहे के छः अर्थ लिखे थे तव मृ्थे मालूम भी ने था कि बह 
पुरस्कार के लिए भेजी जायगी। मैंने वह लेख जब लिखा' था, तब 'दुलारि-दोहा- 
चली! का सौ दोहोंबराला संस्करण ही मिकल्ा था। उसके कई महीने वाद, दो सौ 
दोहोंवाला बृहत भूमिका-सद्दित, संस्करण पुरस्कार के लिए भेजा गया है। 

मैंने जो कुछ लिखा था, उसमें कोई ऐसी बात अ्रवश्य न. थी. जो किसी के 
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लिए ग्रपधानजनक, असाहित्यिक होती । पर झाज “विशाल भारत 032 45 
कर अपनी विश्ञालता का परिचय दे रहा है, हिन्दी के पाठक स्वर्ण इसका 3 
करे। दु'ख है कि ऐसे मनुष्य भी उत्त रदायी पद पर 4-88: का दावा करते और बे- 
सोक-टोक ग्रशिष्ठता दिखलाते चले जा रहे है । यदि हिन्दी के आक लेखक 
और पाउक ऐसी बातों की चुपचाप सह लेचा ही अपना धर्म समभेगे, तो मैं नहीं 
समझता, साहित्य में अधर्स दूसरा क्या हो सकता है। जिस प्रिणाल भारत मे 
भस्कृति का इंका पीठा गया, घासलेट का विरोध हुमा, उसके बहु-बटियों तक प्रवेश 
पीने का नारा बुलन्द किया गया, वही किस तरह की बातो का प्रक 28 रे में 
अमंकुच्ित है, प. शालिप्राम शास्त्री का लेख देखिए । मैं उतकी गन्दगी का उल्लेख 
न कर सकूगा, केवल दो-एक साहित्यिक बाते लिखता हूँ । है 

जास्त्रीजी लिखते हैं --हिन्दी के विपयो में टांग अड़ाना हँस श्रपने लाए 
अनधिकार चेप्टा समभते है । ठीक समभले हैं । विषय में टांग नही अड्डाथी जाती, 
दखल दिया जाता हैं। किसी के रास्ते मे ठाँग अड़ायी जाती है, जो बूरा है. ने 
अडाना अच्छा, आगे के लिए याद रखियेगा | हि । लक 

दोहे के पहले ग्रर्थ में, 'सुमिरहु वा विधनेस कौ, में 'सुमिर', हुबा, ' विधनेण 
जो झापने निकाला है, यह झ्ापके संस्कृत ज्ञान का पूरा-पूरा परिचय देता है। 'ह 
ओर 'वा' को आपने जोड़ कैसे दिया ? ये दोनों उतना ही फासला रखते हे, जितना 
आप जैसे संस्कृत के पण्डित से शिप्टाचार | व्यर्थ बिवाद के लिए मे अबिक 
ससस नहीं । 


[ बुधा, मासिक, लखनऊ, मई, 935 | ऋयन में संकलित |] 


स्वकीया 


अह काव्य की स्वकीया नहीं। क्‍या है, आगे ग्रापको झराप दर्शन देगी, अगर आप देख 
सके; यह इसलिए कहा कि आप शरीर की आँखों और मन की आँखों को मानते 
हुए भी शरीरवालियो पर ज्यादा विश्वास करते है। आपके विभार से शश तरह 
दर्शन सत्य होता है; मेरे विचार से बिलकुल उल्टा; उस समय भुसा नही दखे 
पड़ता, विमुखता देख पड़ती है । 

हिन्दी का खड़ी बोली नाम सुनकर स्वरभावत: लोग सोचने है, यह बोली ख्ी 
हो गयी। पहले-पहल ऐसा हो मैंने भी सोचा और सुझे बड़ी खशी हुई । पर जब 
नजदीक से देखा, तब बेसी ही निराशा हुई; इसे बड़ी पाथा । 

मुमकिन है, मेरे मित्र आत्मदोष-दर्शन को बुरा कहें; पर में नहीं जानता, 
आत्म गुण-कीर्तन का दूसरा उपाय क्या होगा। 

मैं धीरें-बीरे खड़ी बोली के घुरन्धरों को पढ़ने लगा। पर सब मुझे सथार्थ 
५ भगवान्‌ शकटायन जेंचे। किसी कवि का एक किस एड़ी था उससे 
किसी रईस से इनाम में मिले घोडे की तारीफ #। अन्तिम घरण है. “चलना 
हराम इसे उठता कसम है. बिलकुल यही दशा सडी बाली की दिखी 


बाही भी मे देखा, साबे की भामि यर भाषा हवा की तरह बह रही हो; पेज 
आर लता ख्मी मे सर रही हो, लक्षरा पर लहरे उठ रही हों; सशब दृस-दूर 
कक जा रही हा, मार इसी नरट् हिलात प्रणय के र्गीन शेरबाले हिंडाले पर बेदी 
हुई देश ही युवती दुभारियां नी भाभा आर नये बन्दों से वन्दित कजली और 
मातार गा शी ही; पर्ची को सर दिशाओं मे मूजता हुआ, सत्य के ऊँचे एरिणास 
वी तर्क, पाकाश मे गिल सटरह ही 4 

जंसी गरियार बल हो लालयाती भागा, घटी-्र को कथा से पहर-भर के 
जा ड़ सा को तरह आप देख लीजिए शी बोली मे 'जो, सो, तो' मुँह के साथ 
दिमाग को गाल कर इसबाल विंग सरह खलते है; बसा ही भच्त'करण के ग्रन्त:करण 
से निकला कण रबर । किसी का छाती कदना देखकर जैसे ठाकुर साहब ने कहा 
था - झग मारयो हि अब तक रोखत | उुबामी विवेकानन्द) याद आा जाता है। 
जाना पहला है, सना कशण शुस ही जो सिभित्तन्सेद से नवों रसों में परिणत' होंता है, 
यहाँ विशेष रूप से भ्रचालिन हृप्रा, मुसलमानों के शासन ने कुछ और सहायता 
पहुँचायी । 

मुभी पहल ये विशेष्ञाएं सालभ ने थी । मैं आनन्द को स्वर की बुनियाद मानता 
था | आनस्द रवरूपता: मृत्ता । सक्त खन्द इसी को लेकर बता। पर भ्रम बहुत 
दिन कब सत्ता 2 7 गक दिन देखा, रसिमिम' पाँच साल में केवल आठ सो सपा 
है और उस प्रकाजक लिसी व्यक्ति या तस्था की पुरस्कार देते हैं, तो किताबों में 
गरिमिन शबक्य होता ४ । 

स्वर की एक बान याद ग्रायी । मैं जिम तर साहित्य में स्वर की साधना कर 
रत था, मर निरजीय उसी तरह सभीत में । मेरी स्व॒र-साधना' से कुछ तश्वर भर्थे 
मिलता था, जिससे मेरे चिश जीव वी झविनश्वर संगीत-स्वर की प्राधना चलती 
थी | पर मेरे स्वर से कारण रथ का ग्रभाव रहने के कारण अर्थ देनेवाले भी मुझे 
करण-रस शुनाने लगे। जब अर को जगड़, उत्तर में मुभे करण रस मिलने लगा, 
तब बडत दिनों तक संगीत-शिक्षा की पीश के अ्श्म पर निरुत्तर रहकर एक दिन 
मेने घिशंजीब से फहा, 'समकों बम्हारी नानी ने बूलाया है; खर्च लो, हो झाभरो; 
लौदक रहीम जमा कर बता; देश-रय दिन थी देश होगी तो क्या होगा, एक ही 
आना तो शाम जर्माना होता # ? ! बिरंणीव की जव्म-भमि ननिहाल है, इसलिए 
स्वगदिति गरीबसी टीगी, इसमे बया सच्देश् ? बहें लग दिये | उधर वह गये, इधर 
गने खिददी लिखी मं बस्गई जा रहा हैं, यहाँल आना । दस-पखहू दिन बाद, 
जय उन्हें बता लगा कि गिलाजी' यवाग्थान ही विराजमान है, तब नाराज होकर 
लखपऊ थाफर सवावलब्बी हार; दो-सीन घण्डे की पढ़ाने की तौकरी कर ली, और 
अपनी गंगोन की साधना में दस-विस हाए, जुदा रहने हुए। मुलाकात होने पर सह 
फे? लेने थे। भुझमे सारी दुनिया उसी तरह पेश आयी था आँख ते मिलाती दिखी, 
पट मेरी प्रतिभा का परिल था, था श्रीर कुछ, भगवान्‌ जाने। जैसे रुपया पंदा 
बाते में मायारी थी, बसे ही घिरंजीय से भिमने में । बहुत दिनों बाद अपने कई 
मित्रों के साथ बह गिले। मैंने देखा, थाद-वित्राद में उन्होंने बहुत कुछ उल्ति कर 
मी हे। यशावि मैंने उनकी संगीग-शिक्षा-पद्धति के प्रवर्तक का नाम मात्र खण्ड शुना 
था. हक और उससे मिल भी खुका था, फिर भी चिरंजीब, त जाने ब्यों उन्हें 
भारतखण्) कहकर अपने स्कूल की ऊँचे स्वर से तारीफ करने के खासतौर से 
अपने स्कूल की' तानों की । कहा कि भारतअण्डे स्कूल की-जैसी तायें भारतवर्थ में 
नहीं मिल सकती श्रौर बंगाजबालों को तो गाता भाता ही नहीं, रवीस्नाथ के 
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स्कूलवाले गाते वक्‍त जैसे रोते हो। ये सब कठाक्ष मुझ पर थे, जैसे बंगाल का स्कूल 
मेरा हो और मेरे गाते में रवि बाबू ने ठे का 20033 हो। एक बात कह दूँ। जब्र वह मरे 
साथ थे, मुझे एक बड़ी अडचन थी। ठीक सुबह लिखने बंठता' था, वह अलापने । 
उनके स्कूल की महिमा मुझे मालूम हो चुकी थी। फिर भी इस बार विशद रूप से 
सामने झायी। देखा, एक ही काम हो सकता है; बंठा हुआ था तो ताले सुरूँ या 
बचकर कुछ लिखूँ। बचना मुश्किल था। खर, तानों की तारीफ सुनकर सरलता- 
यूबंक कहा, जैसा मेरा विचार था, बचपन में मन्तोविनोद के लिए पिल्‍लो के कान 
ऐठा करता था, उस वक्त जो तान' वे छेड़ते थे 2822 और दक्षिणी स्कूल की तानो 
में ज्यादा फर्क मुझे वहीं मिलता। यही करूुण रस और स्वर ह्स्दी को साबारण 
बातचीत में मिलता है; यही गर्जना भी, जब लोग बीर रस सुनाते है। उद्धरण 
भी देता! पर कवि और लेखक नाराज हो जायँगे। इसलिए रहने देता हैँ । डर 
भी है कि कही सभापति होकर भाषण में मेरा नाम न लिया, तो मेरा साहित्यिक 
जीवन समाप्त हो जायगा। एक मिसाल देता हूँ। बाजार का कद्दू ऐसा नहीं जो 
छायावाद हो, समभ में न ञ्राता हो। उससे प्रसिद्ध सब्जी' बाजार भें इूसररी नहीं। 
उसके जोड़ की भले ही हों। उसके गुण का मुकावला तो दूसरी कर ही नहीं सकती। 
वह जब पेट भें जाता है, तब ठीक-ठीक समझ में आता है कि चिरकीन ने क्‍यों 
शायरी की। इसी तरह हमारे हिन्दी के घुरल्थर क्या भाषा लिख गये है. उसमे कौन 
स्वर प्रधान है, उसकी कसी गति है, यह सब तभी समझ में आधेगा, जब उसे पच्ाने' 
की नौबत ग्रावेगी । 

भाव की वात पूछिए मत्त | जहाँ देखिए, बेभाव की तड़ातड़ है। मेरे मित्र ने 
लिखा, ग्वेतजी प्रियतम की खोज मे अतन्‍्त की शोर नहीं दौड़ते। वह घर बसे 
भ्रियतम को देखते है। इसी विश्व के तमाम रूपों मे प्रियतम है। बात पते की कही। 
आसान भी है। बैठे काम हो, तो कोई दौड़ क्यों लगाये ? इच्छा हुई, लिखकर पुछूँ 
कि समझ लीजिए, श्रापके श्वेतजी कमरे मे बैठे हैं, ऋरोखा' खूला है; एकाएक 
उनकी लिगाह गयी, तो देखते है कि खेत में गन्ना चर रहा है; अ्रव बताइए, आपके 
श़ेतजी ने क्या देखा, कि प्रियतम चर रहे हैं ?---यदि चरना झौर गधा इन दोनो 
में से कुछ न रहा तो इस सान्‍्त भाव से आगे अनन्त की ओर दौड़ होती है या नही ? 
पर मैंने सोचा, जो सोता हुआ है, वह जगाया' जा सकता है; पर जो जगवा' हश्रा' 
आँखें बन्द किये हुए है, उसे ईश्वर भी नहीं जगा सकता । इस विचार से फिर न 
लिखा। गालियाँ सौर आस्फालन वरदाश्त कर लिया। हिन्दी में जहाँ देशिफ, 
शालीनता, भारतीयता, सुरुचि आदि का बाजार गर्म है। कोई भी विषय पर टीक- 
ठीक प्रकाश नहीं डालता । एक-दूसरे को धोका देना बे रोकटोंक प्रचलित है। इससे 
सच्चा भाव उभड़ ही नहीं पाता। लोगों को मनुष्य की तसवीर देखने का नही 
मिलती। जहाँ तुलसीदास-जैसे महात्मा लिखते है --- 

“जो अपने अवगुन सब कहुऊँ, 

बाढ़ कथा पार ना लहऊँ ॥! 
ताते मैं अति अलप बअख्ाने । 
थोरे महँ जातनिहें सयाने ॥! 

(यह गोस्वामीजी की दीनता नहीं; मनुष्य-चरित्र पर लिखी' गयी सत्य बाले 
है। चौथी पंक्ति कितनी जोरदार है ! समभवारों पर समभने का भार छोड़ दिया 
हैः वहां जिसे देल्िए, एरा-गैरा-नत्यू-खौरा' सुरुचि का स्वामी बना घूमता है 
नतीजा यह हुआ है कि सच्चा भाव सच्चा चित्रण नहीं भ्रा पाता मेरा यह मतलब 


मही कि असत्‌ जरूरी हू। ये भ्रसत्‌ पर जोर नही द॑ रहा। केवल उसका अस्तित्व 
बतला रहा हूँ कि सतू के नाम का अगर कुछ होगा तो उसके साथ अमस्तत्‌ भ्रवश्य 
होगा। जब तक मनुष्य मनुष्य है, तव तक वह श्रसत्‌ से बच नहीं सकता । जब वह 
इस विचार मे है, तब वह ठीक-ठीक ज्ाव प्रदर्शन कर सकता है । इस विषय पर सैने 
चहुत लिखा है। इसके मानी ये नही कि इससे साहित्य का पतन होता है। नहीं, 
यही बह भूमि है, जहाँ से व्यक्ति श्रौर समाज का उत्थान' अपेक्षित है। जो लोग 
आदर्श-आदर्श चिल्लाते है, वे आदर्श का मतलव नही समभते | श्राइडिया (॥0६9) 
किसे कहते हैं, उन्हें नहीं मालूम; रामाथण ओर महाभारत को प्रमाण में पेश 
करनेवाले नहीं जानते, इनमे आदशंवाद नहीं (जैसा वे समझते है), ये झार्य- 
ग्राइडिया--वेदान्त--के रूपक हैं। जहाँ चित्रण है, वहाँ मनुष्य-चित्रण ही है। 
राम में भी दोप दिखाया गया है और सीता में भी। इन पुस्तकों को स्वानुरूप 
आदर्शवाद की किताबें बतानेवाले' राम और रावण तथा युविप्ठिर और दुर्योवन 
का मतलब ग्रगर मालूम कर लेगे, तो वहुत कुछ समझ में आ जायगा कि क्या गुल 
खिलाया गया है। आज इसी घोकेवाजी से, इसी कमजोरी के कारण समाज के 
पर भागे नही उठ रहे। झ्रधिकांश जन तीन सी वर्ष पहले जहाँ थे, वही अब भी 
हुं। जो अँगरेजी पढ़कर विलायत से लौटकर सरकारी सौकरियाँ प्राप्त कर श्ागे 
बढने का रूप रखते है, वे और बड़े ढोंगीी और स्वार्थपर है। बढ़ता मनुष्य की 
आत्मा के भीतर है. विलायत में नहीं। मैने एक प्रोफेसर के सम्बन्ध में सुना है, 
बहू हिन्दी के डाक्टर होने के लिए योरप गये है । भाव की ऐसी ही हत्या सब जगह 
है | योरप अवश्य जाता चाहिए, यदि जाने की आर्थिक सुगमता हो। पर उसका 
उद्देश जब शिक्षा के श्रतिरिक्त कुछ और होता है, तब वह मरणीय भले हों, 
बरणीय' कदापि नही । 
जिस तरह खड़ी बोली उठ नहीं पायी, पड़ी हुई है, उसी तरह भाव। जिधर 
भी देखिए, अ्भाव-ही-अभाव दुष्ट होगा। बाजार में योरप की बनी चीजों की जो 
चमक है, वह आपकी तहीं। उससे जो चमकीले हैं, वे नवीन नही । नवीन वह है जो 
उनकी सत्ता तक पहुँचाता है, जिससे श्राधुनिक-से-आधूनिक झादमी बन जाता है, 
ओर अपनी समस्त प्राजीनता तथा' विदेशी नवीनरता'को ठोक-ठीक समझकर समाज, 
साहित्य, देश तथा विश्व को उठाने का प्रयत्त करता है। जड़-विज्ञान के प्रताप से 
हिन्दुस्तान में जितनी' करामाते हैं, वे एक दूसरी से इस प्रकार सम्बद्ध है कि सापेक्ष- 
वाद का एक विकसित झूप मिलता है। जिस प्रकार तार के बांब बिना तारबाला 
तार आविष्कृत हुआ, उसी प्रकार व्यावहारिक वेदान्त से, मोठे-से-मोटे सम्बन्ध से 
मुक्ष्मतेम तक हम पहुँच सकते हैं। एक फूल के साथ प्रकाश और झन्चकार के समस्त 
सिद्धान्त मिले हुए है, भौर वह इनका जाता है। हम इस निरविच्छित्त भाव-सूत्र को 
छोड़कर न जाने क्या हो गये हैं। साहित्य में, चरित्र-चित्रण के समय, ये सब बाते 
थाती है! इन्हीं का क्म-परिणाम विकास कहलाता है, ज॑से तार के वाद बिना 
तारबाली बात कही | जल जो स्वयं अचल है, वह चलता है, उसमें शक्ति पैदा 
होती है। पर हम हमेशा आदर्शवाद को पकड़े अचल रहे । हमारी कार्यकारिता 
केवल चीत्कार में परिणत रही । स्वार्थ को बहत्‌ रूप में सार्थक न कर सके। दूस'रो 
की चमक का चमत्कार देखते रहे । 
प्र यह निश्चय है कि जो कण्ठ क्षीण है, वह अब देर तक और दूर तक न सुन 
चड़ेंगा जिन्होंने श्रपना घर फूंककर तमाशा देखा है मे घर-घर भआ्राग लगावेंगे। जा 
झब्द-मात्र यी वह बज्ञानिक सहृदस्त-सयुक्त की तरह महात 


महान अर्थ पैदा करेगी । जो संवर्ष भगुष्य-जीक्न की साथकता' है, वह जीचग-जीवन 
को यहाँ सार्थक करेगा, मर्म समभाता हुआ, कर में प्रेरित करता हुआ, जड़ और 
चेतन के विज्ञान-धर्म में मिलाता हुआ, पतन से उठाता हुआ, सहस्नों विकसित रूप 
और भावों मे खिलाकर निःसीम सत्ता में अवसित करता हुआ । 


[माधुरी', मासिक, लखनऊ, अगस्त, [935। असकलित] 


श्रीरामकृष्ण मिश्वेन (लखनऊ) 


परमहंस श्रोरामक्ृष्ण देव भ्राज "ली पत्रित परमाणुकाब अवतारबरेण्य 
महापुरुष हैं। सभी देशों और वर्ण-सम्प्रदायों के मनुष्य उनका आदर्श प्रहण कर 
पवित्र हो रहे हैं। अनेकों के मत से उनकी तरह के पुण्य-चरितर काग्राज तकससार मे 
अध्युल्थान नही हुआ। उनकी साधना अन्य में नही मिलती। स्वामी विवेकानब्दजी- 
जैसे उनके विश्वव्याप्त कीति शिष्यों का कहना है, आजीवन तपस्या द्वारा वे 
श्रीरामकृष्ण की सह्लांश साधता का गुर॒त्व नही पा सके । श्री महावी रजी के भाव 
से श्री रामचर्धजी की, श्री राधिकाजी के भाव से श्रीकृष्णचन्द्रजी की, तम्नोक्त रीतियो 
से परा विधा की, दासी तथा बालक के भाव से श्रीजयत्माता की, छिस्न सुत्राधार 
होकर बेदान्त की, कायस्त झौर पंयम्बर मोहम्मद की साधना' उन्होने की थौर अपने 
माजित सहज संस्कारों के फलस्वरूप प्रत्येक साथना में झाश सिद्धि प्राप्त की। 
सभी इष्टों के उन्हें दर्शन हुए और सभी मार्गों से बह एक सत्य में पहुँचे । यह महा- 
ज्ञान आज के भारत के लिए कितना आवश्यक था, जातीय मूल भे स्थित ऐसी 
शक्ति क्या हो सकती है और यह सावनानुभूत सत्य कोच 4 सकता है, गीत! के 
पहनेवाले क्षमझ सकते हैं। श्री रामकृष्ण इसी तत्त्व के शल सतत हैं। 

. झारत अपने नामार्थ से जिस प्रकार आज तक चला आया है, उसी प्रकार 
श्रागे भी उसे चलना था। इस शक्ति तथा प्रतिभा के रूप रामक़ण्ण की धारण कर 
स्वामी विवेकानन्दजी कहाँ तक गये, बह शिक्षित मण्झली वो गाभुम है; संशार 
उस ज्योति को देखकर अचल रह गया। प्राचीन ' लक्षणायुसार बड़ी भारत के सीन 
नेता कहे जा सकते हैं। अनेक वर्म-सम्प्रदायो के संगम-स्थेल भारत को विस प्रकार 
उद्देश-पूर्ति करती होगी, यह ज्ञान देते हाए, समझाते हाए, साथ थे बलसेबाण बशार्ध 
नेता वही है। स्वार्थ लेशरहित, चिरतपर्वी, बाम्मिप्रवर, भशाजान स्थार्मी विवेका- 
ननन्‍दजी का जीवन इसी उहूग की सिद्धि है । बिचारों के भीतर से फिस प्रधान भात्र 
का आश्षय लेकर वर्तमान भारत धन्य होगा, उसकी बन्ञभाब-सभश में विजय होगी, 
इसके स्वामी विवेकानन्दजी सरल तथा श्रेप्ठ निर्णायक है। उन्तका ज्ान-वीप ब्रक्षग, 
अत्याश्यर्यकर है। उनके तके मपराजित हैं। जातीय गंगठन के परही ग्रासान है। 

उनकी एक ही लक्ष्य पर प्रवाहित सहसधार अतिन्ना वर्मपक्न यी शी प्रवतिका 
है। भारत प्राचीन जिन पथों से चलता जा रहा था, उनसे से कौ भी पीडितोद्घार 
के लिए न था उस समय तक देश में कई संस्तारव-दन तैयार हो चरबे' ये। पर 
देश के प्रनाथो दुभिक्ष-पीडितो तथा बाढ के सत्ताये हुबमा के लिए कांई सस्चा न वी 


जो हाथ पकड़ती । स्वामीजी ने रामक्ृष्ण मिशनल के समठन के पश्चात समागत 
उच्च शिक्षित युवक त्यागियों को शास्त्रानुशी लस और चरित्र-गठन के साथ-साथ 
पीडितों की सहायता के लिए भी ग्रेरिल किया । यह परामर्श उन्हें उनके अपर गुरु- 
भाइयों से मिला था । 
एक' वार की एक घटना आद आयी । स्वासी जी, नवजात शिक्षित युवक साथश्रो 

को मास्त्र पढा' रहे थे। श्री रामकृष्ण-मिशन-भवन' निमित हो चुका था'। 

यह कलकत्ते से पाँच-छः मील उत्तर, गंगा के पश्चिम तट पर है। इसी समय बंग- 
भाषा के शेक्सपियर ताटय-स म्राट्‌ महाकवि गिरीजचर्त घोष स्वामीजी से मिलने 
शये। गिरीश बाबू स्वामीजी के भुरुभाई थे स्वामभीजी के तनण कल में गिरीण- 
चन्द्र साहित्याकाश के मध्याह्व यूय थे ! इसलिए वयोज्येप्ठभाव रखते थे। स्वाभी- 
जी को पढ़ाते हुए देखकर व्यंग करते हुए बोले --“मुक्ति पढ़ा रहे हो, उधर देश मे 
हाहाके।र मचा हुआ है ! बाढ़ थे सारा बगाल बह गया !  स्वामीजी के पलाश-लयनत 
सजल हो गये। वे उठकर बाहर दीवार की ग्राइ में चले गये। विद्यार्थी गिरीश- 
चन्द्र को देखने लगे। “देखा” गिरीश बाबू बोले, “ तुम्हारे स्वामीजी में इतनी 
करणा है और तुम सूखे पत्ते निचोड़ रहे हो । कवि के सजाक का युवक विद्यार्थियों 
पर बुरा प्रभाव न पड़े, शास्वराष्ययत से उन्हे अरूचि न हों जाय, इस विचार से 
स्वामीजी फिर तुरन्त आ गये, और “तुम बोग पढो, अध्ययन ही प्रथम लक्ष्य होना' 
चाहिए” कहुकर एकास्त से गिरीश बाब को बातचीत के लिए ले गये । 

पश्चात श्री रामकृष्ण-मिशन का सेवा-सघ उन्होंने नियन्तवित किया । इस संघ 

फा कार्य देशप्रसिद्ध है। इस संघ से पहले यहाँ साधारण लोगों की सेवा' के लिए 
कोई संस्था न थी। श्राज भी इत्तनी व्यापकता' और चारुता से दूसरी संस्था काम 
नहीं करती । ऐसे कार्यों के लिए त्याग जरूरी है। यहाँ वही भधिक सफल है, जो 
त्यागी है। श्री रासकृष्ण-मिशन में यह भार संन्यासियों पर रहता' है। व्यसन और 
'फैयाजी का यहाँ कोई सवाल नहीं । इसीलिए इस संघ के प्रति साधारणजनों की' 
सहानुभूति और श्रद्धा अधिक है । इस समय समस्त ससार में रामकृप्ण-मिशन की 
शाखाएं फैली हैं। भारत का तो शायद ही कोई बड़ा जहर हो, जहाँ इस की शाखा 

नद्दो। 
कुछ वर्षों से एक केच्र लखनऊ में भी प्रतिष्ठित हो गया है। यहाँ के जो बंगाली 
सज्जन स्वामी विवेकानन्दर्जी की देश-सेवा-नीति से सहाभुभूति रखते थे, वें (3000 

(७०) ८!॥७ (गरुड्ध बिल क्लब) के नाम से एक गोप्ठी कायम कर मामूली तौर से 

साधारणजनो की सेवा किया करते थे। इस प्रकार 94 ई. से यह काम शुरू 

होता है । पर, जब सेव्यों की संख्या क्रमश: बढ चली तब 24 घण्टे के लिए मुस्तेदी 

त्यागी कार्यकर्ता के बिना इस सेवा-छर्मे मे ककाबट पड़ने लगी | इस उलभन को 

मिटाने के विचार से यहाँ के सेवाकामी सज्जन बंगालियो ने प्रेसिडेप्ट, रामकृष्ण 

मिशन, बेलूड को योग्य मनुष्य के लिए लिखा, और आज्ञा पर, ब्रह्मनारी वीरेश- 

चतन्थजी 922 ई. में यहाँ श्राये। उतके कार्य से यहाँ के' लोगों को बड़ी प्रसन्‍्तताः 

हुई, और भवन-निर्माण कर कार्य-संचालन का निश्चय किया गया। ब्रह्मचारी 

वीरेशचतन्यजी की कार्यपट्ता से प्रसन्‍त होकर लखनऊ की म्युनिसिपलिटी ने गुंगे 

तवाब के बाग (अभीनाबाद। में एक टुकडा जमीन रामक्ृष्ण-सेवाश्रम के लिए दान 

कर दी। इसके लिए इंजीनियर बाबू रजनीकान्त सरकार ने जोर पहुँचाया । यह 

इस समय यहाँ के रामकृष्ण-मिशन-सेवाश्रम के वाइस प्रेसिडेण्ट हैं । यहाँ के भमुख 
सज्जनों में बाबू श्री शरच्चन्द्र वत्दोपाध्याथ, बाबू श्री मलिनविहारी हालदार, बाबू 
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श्री हरिदास प्रामाणिक, बाबू श्री शिवदास प्रामाणिक श्रादि ने प्रेसिडेण्ट, रामक्ृष्ण 
मिशन, बेलड को स्थायी रूप से यहाँ काम चलाते के सम्बन्ध मे लिखा और दर 
प्रकार [924 ई. से रामकृष्ण-सेवाश्रस की प्रतिष्ठा हुई। पहले गरीब रोगियों के 
दवा देते का काम ही किया जाता था। श्रार्थिक सहायता केवल यहाँ के बंगाली 
सज्जन देते थे। इस समय तक दवा आदि में 3-4 सो रुपये का सालाना खब 
बंगाली भद्द महोदयों के ही दान से चलता है। हि रे 

यहाँ के सुप्रसिद्ध वैरिस्टर ए. पी. सेव महोदय शुरू से इशा रामकृष्ण-सेवाभ्रम 
के प्रेसिडेण्ट थे। उनके शभीरान्‍्त के बाद अब य्‌. पी. कौसिल के पूर्व सेक्रेटरी 
रा. ब. श्री सुरेच्रनाथ घोष सभापति है। भवन-निर्माण 932 ई. तक होता रहा। 
रामकृष्ण-मिशन-सेवाश्षम-भवन में 3,000) से कुछ अधिक-श्रथिक खर्च हुआ, 
भवन दोमंजिला है; तीन तरफ बरामदा है, किनारे-किनारे कमरे, बीच मे बटा 
हॉल । दूसरी मंजिल मे वरामदा नहीं। नीचेवाला बडा हाँले बैरिस्टर ण्‌्पी 
सेन महोदय ने अपने पिताजी के नाम पर बनवा दिया हैं । इतना ही बड़ा, इसके 
ऊपरवाला हॉल बाबू योगेल्रताथ पाठक महोदय ने बतवाया । दवाखाने की इमारत 
929 ई. में बनकर तैयार हुई। यह 4000) की लागत से बनी, अपनी मा के नाम 
पर । इसे भी बरिस्टर ए. पी, सेन महोदय ने बनत्राया । 

923-24 ई. में रोगियों की संख्या 77,628 हाई थी; 933-34 ई, से 
7,20,000 । इससे अनुमान होता हैं कि सावारण लोगों की कसी सहानुभूति है ॥ 
यहाँ हिन्दू, मुसलमान, ईसाई, सभी धर्मों के लोग दबा' लेने के लिए आते है । 
अस्पताल में रोगियों को स्थायी रूप से रखकर दवा करने की गजाइश नहीं। 
0ए-(007 8४०४४ (दवा लेनेवाले मरीज) ही श्राते है। अस्पताल लथा यहा के' 
समस्त रामकृप्ण-मिशन-सेबाश्रम के अध्यक्ष इस समय स्वामी देवेशानन्दजी हे 
इनके सहायक-छूप से स्वामी उत्तमानन्‍दजी । अन्यञश्र समू ह से आप लोगों के चित्र 
प्रकाशित है। डॉक्टर बाबू शिवसाधन बोस एम. त्री. बी एस. और डॉक्टर बाव 
तुलसीदास मुकर्जो वी. एसू-सी., एम. बी. वी. एस. (आँख के विशेषज्ञ) अपना' 
समय निकालकर वर्मार्थ रोगियों को देखने के लिए यहाँ श्राथा करते हैं। 5) 
महीना अस्पताल को म्यूनिसिपलिटी देती हैं। 

_ यह रामकृष्ण-मिशन-सेवाश्रस 20) रुपये प्रतिमास विधवाशों को सहायता 
देता है । 

सेवाश्रम भवन के उत्तरवाले बरामद में नेश पाठशाला लगती है। ऊपर 
प्राइमरी तक पढाई होती है। 934 ई. में छात्र-संख्या 65 थी। उ्यूनििपलिदी 
से 30) रुपये की मासिक सहायता मिलती है; परन्तु खर्च 40) रुपये मासिक ई । 

सर्वसाधारण के लिए आश्रम में एक पुस्तकालय भी है, जिसमे 500 पुर्नके 
है और 5 सामयगिक्त पत्र श्राति है। स्थायी पाठकी 6] < ) की प्राप्ति प्रतिमासल 
हावी है। 

यहाँ के स्वामी आध्यात्मिक शिक्षा में तत्वदर्शी है। उनके घामिक वार्तानाप 
करते पर सत्तोप होगा। मिलने पर उनके महश्चरित्र की छाप पड़ेगी। जीवम वे 
दुख और अवसाद दूर होगे। उनके एक-एक गजरद में जीवस की ग्रमुत-शक्ति मालूम 
हीगी। रामकृष्ण-मिशन' की शिक्षा का झत्मगौ रब विकासोन्मुख कशंगा।... 

। बेखनऊ में हिन्दी भाषी घती-माती तथा अध्यास्मान्वेपी ग्रनेक हैं। यह संस्या 
सार्वजनिक है। संन्यास्ती भारत के शिर:स्थानीय हैं। यहाँ आकर वे अ्रपने दरिद्र 
प्रौर उन्नत, दोनों रूप प्रत्यक्ष कर सकते हैं; देख सकते है - -दवा के लिए क्से-कैस' 
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लोग आते है और उतसे प्रम करनेवाले उनके लिए झपना सबस्यव अपित करनेवाले 
साधुओं का क्या कान्ति है। ज्ञान और कर्म, दोनों के समन्वय का यह पवित्र क्षेत्र 
है। लखनऊ के रईस श्र युवक शिक्षा' पाते हुए शिक्षा देंगे, मुझे हादिक विश्वास 


कक 
हे । 


(माधुरी, मासिक, लखनऊ, अ्रक्तूवर, 935। ग्रसंकलित] 


हिन्दी के गर्बे और गौरव श्री प्रेम चन्दजी 


हिन्दी के युगान्तर-साहित्य के सर्वेश्रेष्ठ रत्न अस्तप्रॉन्‍्तीय रूयाति के हिन्दी के 
प्रथम साहित्यिक, प्रतिकूल परिस्थितियों से निर्भीक वीर की तरह लडनेवाले, 
उपन्यास-संसा'र के एकछतन्र-सम्राटू, रचता-प्रतियोगिता में विश्व के अधिक- 
से-अ्रधिक लिखनेवाले मनीपियो के समकक्ष झादरणीय श्रीमान प्रेमचन्दजी श्राज 
महाव्याधि से ग्रस्त होकर शय्याशायी हो रहे हैं। कितने दुख की बात है हिन्दी 
के जिन पत्रों मे हम राजनीतिक नेताओं के मामूली बुखार का तापमान प्रतिदिन 
पढते रहते हैं, उनमें श्री प्रेमचन्दजी की--हिन्दी का महान उपकार करनेवाले 
प्रेमचन्दजी की अवस्था की साप्ताहिक खबर भी हमे पढने को नही मिलती। द्ख 
नही, यह लज्जा की बात है, हिन्दीभाषियों के लिए मर जाने की बात है। उन्होंने 
अपने साहित्यिकों की ऐसी दशा नहीं होने दी कि वे हँसते हुए जीते भौर आशीर्वाद 
देते हुए मरते। इसी अभिशाप के कारण हिन्दी महारानी होकर अपनी प्रास्तीय 
ससखियों की भी दासी है। हिन्दी तभी महारानी है जब साहित्यिक के हृदय-भ्रासव 
पर पूजी जाती है, पर ऐसा नहीं होत।। उसके सेवक, वे प्रतिभाशाली युवक, प्रौढ 
ओर चुद्ध ठोकरें खाते हुए बढते और पश्चात्ताप करते हुए मरते हैं। क्या लिखूँ 
लज्जा की वात स्पष्ट न' करना ही भअ्रच्छा है । 

मैं जब राजेन्द्रप्साद और पण्डित जवाहरलाल नेहरू-जैसे राष्ट्र के समादुत 
नेताओं को देखता हूँ प्रौर साथ-साथ मुझे श्री प्रेमचन्दजी की याद आती है, तब 
मेरा हृदय आनन्द और भवित से पूण हो जाता है। मैं देखता हूँ, राजनीति के 
सामने साहित्य का सिर नहीं फूका, बल्कि और ऊँचा' है, केवल देखनेवाले नहीं है । 
हिन्दी-भाषी मुर्भे अच्छी तरह जानते हैं। वे यह भी जानते होंगे, मेरे कानों मे 
डके की झ्रावाज कम जाती है । जिस साधता से आदमी आदमी है, जिसके कारण 
नेता सम्मान पाते हैं, मैं उसी की जॉँच करता हूँ। वहाँ प्रेमचन्दजी, दरिद्र प्रेमचन्द- 
जी, अपने अ्रध्पवसाय से शिक्षा प्राप्त करनेवाले प्रेमचन्दर्जी, साहित्य की साधना' मे 
यहॉ-वहाँ भटकते फिरनेवाले प्रेमचन्दजी, फिर भी एकनिष्ठ होकर दिन-पर-दित, 
महीने-पर-महीने, वर्ष-पर-वर्ष साधना करते रहनेवाले प्रेमचन्दजी, बड़े, बड़े, बहुत' 
बडे हैं। इतना बड़ा कोई नेता भी इस तरह संकट में पड़ा, जिसके नावालिग बच्चे 
उडी निगाह से पिता के पास बैठे हुए शून्य में सोचते रहें और महाव्याधि से भी 
पिता को विश्वाम न मिला --उनके श्न्त को चिन्ता रही ? इतने बढ़ पिता को 
अन्न की चिन्ता धन्य रे देश 


इस वार प्रायः साढ़े तीन महीने मै बतारस रहा। श्रेमचन्दजी के सच्रबती 
प्रेस मे मेरी गीतिका' छप रही थी। प्रकाशक था भारती भण्डार। एक द्विन 
पण्डित वाचस्पति पाठक, जिनका मैं अतिथि था, बोले, भ्रमचन्दर्जी मे मित्र 
लीजिए।' ५ कि 

उस समय प्रायः आधा जून, दुपहर की लू चलती थी। प्रेम वनद्रजी के नामस 
मैने चलना स्वीकार कर लिया प्रेस पहुंचकर दो मजिल पर बलकर देखा प्रेमचच्द- 
जी बैठे हैं। मैं उतके परिवार-भर से परिचित था | क्षीमती शिवरानी भी ग्ागी। 
मेने प्रणाम किया | फिर एक गिलास पानी माँगा । बहुत दिनो बाद ग्रेगचन्दजी 
को देखा था । मालूम होता था, वहू और दुबले हो गये है। उनसे कहा, उन्होंने कहा 
जैसा कहा करते है--नही, यह तो मेरी काठी है। कुछ देर तक साहित्यिक धात- 
ऋीत हुई, फिर मैं विदा हुआ। उस दुर्बल देह मे णगबित और झोजपूर्ण' मात्रा 
मेंथे। 

कुछ दिन बीत गये । प्रेमचन्दजी के 'गोदान' की काफी चर्चा हा रही ही। 
एक दिन सुना, प्रसादजी प्रेमचन्दजी से मिलने गये थे, बह सम्त बीमार है | फिर 
सुना, प्रेमनन्दजी एक्स-रे कराने के लिए लखनऊ गये है । फ़िर माजम ; प्रा, वृष 
लखनऊ से वापस आ गये हैं। एक दित पण्डित नन्ददुलारे वाजमेयी के साथ उन्हे 
देखने गया । वह उसी कमरे मे बठे हुए थे, पर इस बार फर्श पर ने थ., बिछे पलग 
प्र बठे हुए थे ! श्रीमती शिवरानी उनके लिए दबा तैयार कर रही थी। उनती 
लड़की अपने लड़को को लेकर आ गयी थी, एक ओर खड़ी थी। सुर देखवर 
नमस्ते की। मैं प्रमचन्दजी की दीमारी की चिन्ता में था, कुछ कहा नहों, सिर्फ 
हाथ उठाकर नमस्कार किया। वहू हँस रही थी। मेरी दुष्टि की मियाही 
उसके मूँह पर पडी--उसके मुख पर मभे फराई-सी दीखी । अ्रगर तीचे उसक 
अत्यन्त सुन्दर बडे लड़के को खेलते हुए मैने न देवा होता, उसका परिचश् मालूम 
कर उसे डरवा न चूका होता, तो पहचान न पाता कि यह लडको हे । फिर भी 
मैंने प्रमचन्दजी से पूछा | लडकी ने लड़को की खुली आवाज से कहा, जया खापने 
मुभे पहचाना नहीं ? मैने तो आपको पहचान लिया ।' 

मैंने कहा, मुझमे तो कोई परिवर्तन हुआ नहीं, पर तुम पहले शड़की थी, 
श्रव माँ हो गयी हो | 

लड़की भोप गयी। प्रेमचन्दजी खुलकर हंस! देवी शिवरा्ी दवा सेवा 
करती हुई मुस्करायीं । 'हंस' निकल चुका था। उससे जमानत तलब की जा चकी 
था। जमातत देकर पत्र निकालना असम्भव है, विशेषत: साहित्य के लिए, फिर 
भारतीय साहित्य परिपद्‌ 'हंस' को लेने की वातचीत कर रहा हें। प्रेमचन्द्ी 
कहते रहे, ऐसी हालत में हमारे लिए नया पत्र निकालना ठीक होगा । प्रेमवन्द- 
जी दुर्वल थे, जलोदर का पूरा प्रकोप था, फिर भी एक बीर की तरह बैठे ता 
वारत्तालाध करते रहे। बड़ी जिन्दादिली, सुननेवालों पर उसका असर पडता हुआ, 
जैसे मुननेवालों को ही बह स्वास्थ्य' पहुँचा रहे ही। में उस विजयिनी' ध्वनि हो 
सुत रहा था, जिसका सिर नीचा नहीं हुआ, जो हिन्दी की महाशक्ति है, शोर 
रह-रहकर दुर्बल अत्थिशेय प्रेमचन्दजी को देख रहा था | दूसरे प्रसग पर पूछा, 
आप लखनऊ गये थे, वहाँ क्या कहा डॉक्टरों में ? 

'कुछ नहीं, सन्‍्तोषजनक उत्तर नही मिला'। कहा वुछ् नहीं है, ठहरते के  7ए 
कहा पर कुछ डिसेन्ट्री की शिकायत मालम दी परदेश कोई नहीं 
लडके को ले गया था कौन न कर लीत आया 


वाजपेयीजी से लेख आदि के लिए प्रेमचन्दजी ने कहा । कुछ देर वातवीन 
ऋरके फिर हम लोगों ने उनसे विदा ली। 

कुछ दिन ओर बीते । गीतिका' छप च्‌की थी। अन्तिम दो-एक फार्न थे। 
मे प्रेस गया हुआ था। प्रेमचन्दजी के बड़े लड़के मिले। प्रेस की ग्रावश्यक बाते 
कहकर मैने उनसे प्रेमचन्दजी से मिलने की इच्छा प्रकट की । उन्होंने कहा, 'अव 
तो वे यहाँ नहीं रहते ।' मुझे उनका सुकाम बतलाया। मेरे रास्ते में ही मकान 
पड़ता था। में चला। बादल घिरे थे। चलते-चलते पाती गिरने लगा। छाता 
नहीं था। भीगते हुए आनन्द आने लगा | मकान के पास आकर अनिश्चय मे पड 
गया कि कौन-सा मकान होगा । फाटक बतलाया था, यहाँ फाटक ने दीखा, एक 
दरवाजा सिर्फ देख पड)। डरते हुए खोला, भीतर लम्बा मैदान देखा । कितारे 
से रास्ता गया था । मैदान के उस तरफ मकान था | कोई था नही, जिससे पूछता | 
हिम्मत बॉबकर बढ़ा । कितारे कअमेली के झाइ, कही-कही अपराजिता लिपटी 
हुई। दोनों खिले। चमेली के रात के खिले कोमल फल बंदो के थपेड़ों से व्याकुल 
थ। देखता हुआ एक फूल छुआ । फूल वृक्ष पर रखें-से थे। उठा लिया | लिये हाए 
उनकी दशा पर विचार करता हुआ मकान के सामने आया । दर से दो-एक 
अपरशिक्तित द्वेवियाँ दीख पड़ी । एक जोड़ी छोटे जूते पड़े थे । सोचा, ये उसी लटकी 
के लड़के के जूते होगे । एक बगल चिक्र पड़ी हुई दीख पडी । उधर चला, तंव तव' 
शिव रानी जी दीख परी । उनसे पूछा । क्षीण स्वर से उन्होंने कहा, 'सौये है।जाइए ।' 

मैं गया। देखा, प्रेमचन्दर्जी' अत्यन्त दुर्वेल हो गये है | पेट फूला हुभ्रा है । 
प्रेमचन्दजी ने आँखे खोलीं, मुझे देखा बड़ी कठण दृष्टि से। मैने प्रणाम किया । 
पूछा, आप कीसे हैं ? ' 

दोनों बाँहों की ओर दृष्टि फेरकर उन्होने, देखिए ।! करुण स्वर । अत्यन्त 
दुर्बल बाँहें। मुझे शंका हो चली | सिंह को गोली भरपुर लग गयी है ! अब वह 
आवाज नही रही | मैं चुपचाप कुर्सी पर बेठ गया । 'कसे सँभलेगा ?' प्रेमचन्द- 
जी बोले । उन्हें अपने बच्चो की चिन्ता हो रही थी। मैं भरसक झपने को संभाल 
रहा था। मेरे हाथ का फूल वही छूटकर गिर गया। प्रेमचन्दजी श्रत्यस्त मन्दर 
स्व॒र से बोले, “ 'हंस' को फिर से निकालने का विचार है, नही तो कसे चलेगा * 

क्री आँखे छुलछुला आयी। संभलकर कहा, 'झ्राप चिन्तान कीजिए। 
आपकी किताने हैं और ईश्वर | 

प्रेमचन्दजी न हुंस' के लिए लेख, कविता इत्पादि देने के लिए कहा। कुछ 
देर तक उन्हें प्रबोध देता हुआ, उनके आराम का समथ जानकर मै विदा हुआ । 
प्रेमचनदजी के बड़े लड़के की अभी पढाई पूर्ण नहीं हुई । अभी दो-तीन साल एम ए 
करने में लगेंगे । शायद बी, ए. फाइनल है। उसकी दृष्टि में अभी संसार काव्य 
है, जहाँ जीविका का प्रश्न नहीं । विलकुल नया जीवन, जब तरुण संदा धोखा 
खाता है, छला जाता है। छोटा लड़का तो मिरा बच्चा है। मैंने सोचा-- अगर 
जनेम्द्रजी था जायँगे तो अच्छा' होगा, 'हंस' को सहायता देगे। मन-ही-मन 
जशिवरानीजी की सेवा याद करता हुआ 'प्रसादरजी के यहाँ श्राया । मै प्रेमचन्द- 
जी को देखने जब-जब गया, शिवरानीजी को उनके लिए कुछ-त-कुछ क रते देखा, 
सदा संयत, सदा दत्तचित्त । 

डॉक्टर मुखर्जी काशी के प्रसिद्ध होमियोपैथ प्रेमचन्दजी के चिकित्सक हैं । रोग 
जलोंदर है। पानी की जगह दूब दिया जाता है । डॉक्टर को अभी उनके अच्छा 
हो जाने का विश्वास है । केवल बढती हुई कमजोरी से घबराते हैं। कुछ भय उम्र 
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से भी है प्रेमचन्दजी 60 के होगे। दुवेल पहले से थे। इतनी उम्र में प्राकृतिक 
ग॒क्तित के घट जाने के कारण, दुस्साध्य रोगो के लिए चिन्तावाली बात रहती है | 
मरीज अपनी ही प्रकृति से जल्द अच्छा नही हो पाता । ु 

कुछ दित और बीते । नन्ददुलारे वाजपेबीजी के हाथ एक गीत मैने 'हस 
कायलिय भेज दिया | वडी कविता लिख रहा था, वह तैयार न हुई थी, फिर 
भेजने के लिए कहला भेजा । नन्ददुलारेजी भ्रपना लेख लेकर जानेवाले थे, प्रेमचन्द- 
जी को देखने के उद्देश से । इसके कुछ दिन बाद वाचस्पतिजी पाठक ओर पद्म- 
नारायण आचार्य के साथ, काशी छोड़ने के पहले प्रेमचन्दजी के दर्शवों के लिए 
चला | पद्मनारामणजी 'गीता धर्म” के सम्पादक है, अभी तक प्रेमचन्दजी से 
व्यक्षिगत रूप से परिचित नही हो सके । 'मैथिलीमान के लिए उनकी कुछ 
आजा है। हम लोग इकक्‍्के से चले । रास्ते-भर गुप्तजी के अ्भिनन्दन' की बाते होती 
रही । मुझे बार-बार प्रेमचन्दजी की याद आ्राती रही। ग्रुप्तजी को आदर की 
दृष्टि से देखता हूँ, इसके श्रनेक प्रमाण दे चुका हैँ | सोच' रहा था, प्रेमचन्दजी को 
न तो मंगलाअसाद पारितोपिक मिला न कोई श्रभिनन्‍्दन। बह हिन्दी माहित्य- 
सम्मेलन के सभापति भी नहीं चुने गये। मन ने कहा --- तुम्हारे लिए भी यही' 
पौस ला है, जिसने जैसा दिया वैसा पाया ।' मैने कहा--'मैं इसी तरह गुजारूँगा। 
अगर कुछ काम कर सका तो ताम-यश मुझे नहीं चाहिए।* 

ग्रव॒ तक प्रेमचन्दजी का मकान आ गया | हम लोग इक्के से उत्तरक'र भीतर 
चले | मकान के सामने जब पहुँचे तब दो नवागस्तुक बैठे हुए दीख पड़े । १५ ऐसे 
बेंठे थे, ज॑ंसे घर के आदमी हो। मैंने सोचा, ये भय्याचार होगे या रिश्तेदार | 
माधियों के साथ भीतर गया। सत्ताटा था। बड़ी धीमी आ्रावाज में एक आशभस्तुक 
ने कहा, 'बेठिए।' मैं चप्पल उतारकर चारपाई पर बैठ गया । इधर-उधर देखा, 
पहचान का कोई न दीख पडा | तब उन्ही महाशय से कहा, 'हम लोग प्रेमचन्दजी 
को देखने के लिए झाये है ।' 

नवागस्तुक ने मेरा नाम पूछा । मैंने अपना नाम बतलाया | इस समय देवी 
शिव रानीजी बाहर आयी । प्रेमचन्दजी वही चारपाई पर थे। रस्सी बॉषकर पर्दा 
कर रखा गया था। पर्दा हटाने लगीं। मै जब प्रमचन्द्रजी के सामनेवाली चारपाई 
की ओर बढ़ा, तब श्रागन्तुक महोदय ने कहा, “ज्यादा बातचीन मना है ।' 

मैं अपने लक्ष्य पर चलकर बैठ गया । देखते ही मेरे होश उड़ गये । प्रेमचन्द- 
जी ने हाथ जोड़कर कहा, 'अब तो ग्रन्तिम थिदा है।' 

है ईश्वर ! केवल दस वर्ष ! 


[आज ', देनिक, काणी, ! अक्तूबर, 7936 | झसंकलित] 


भौन कवि 


गर्मियों में प्राय डड महीना मुझ डल्मऊ रहना पठा_ « रायबरली जिसे 
| एक सब-डिवीजन है मेरी ससुराल पहाह जाने की ने की 


प्र मुह फेरा। कई साल नहीं गया था। फलत: तीसरे दिन लौटने की नौबस 
नहीं आधी । पहले का कुछ त्याम भी था । ससुरजी आधा हिस्सा अपनी बेटी को 
द रहे थे -“मैने नही लेने दिया। कहा, 'एक तरफ बाप का आधा हिस्सा है, दूसरी 
तरफ पूरा मैं, एक लो।' श्रीमतीजी ने मुझे ही पसन्द किया। एक कारण और है; 
सेन श्रीमतीजी की खाली जगह नहीं भरी, प्रायः बीस साल हुए, इसलिए सासजी 
मुझ अपनी बेदी समभती हैं और सलहज साहिबा, तनद। बड़े झ्रानन्‍्द से रहा। 
काफी पोइटी (कविता) मिली । दोनों वक्‍त गंगा नहाना, डटकर भोजन करना, 
एक वक्त कसरत, फालतू समय सलहज साहिबा से ब्रजभाषा-काव्यालाप | सलहज 
साहिया छोटी है, पद में, यों कई बच्चों की माँ है; घँघट काठती है, लेकित छाया- 
बाद लिखते-लिखते मशक एसी बढ़ी है कि भीने घुंघट के भीतर उनके सुन्दर मुख 
की छोठ ->मेरी निभाह में साफ रग, रेखा, भाव और ज्योति लिये प्रतीत होती 
थी। बह समभती थीं--मैं पर्दे मे हूँ, मैं समता था--मै मजे में देख रहा हूँ । 

ऋफऑजाबाद में लेक्चर्स मे नही गया। कई जगह कबि-सम्मेलन का सभापतित्व 
था लिखा---इलाज करा रहा हूँ । कई जगहों से वैवाहिक निमनन्‍्त्रण आये, लिख 
दिया-- भव वियाह में मैं नहीं जाता, मुझे भावावेश होता है। सम्पादको ने रचनाएँ 
मार्गी, समझा दिया लिखकर, विह्मरी का है, किसका है वह बादवाला टुकड़ा--.- 
जश्स्‌ तपोवनमग्र क्रियो । 

घर मे जैसा आनन्द, बाहर भी बँसा ही। सुप्रसिद्ध ज्योतिषी पण्डित गिरिजा- 
द्लजी जिपाटी के यहाँ गीतवाद्य लगा ही हुआ। देश-भर के गुणी' आते-जाते है, 
क्रमी' ग्रच्छेन आये तो कभी नौरंग । बटमार तो रोज दो-चार पहुँचते है, जिन्हे 
रास्ता चलते झ्राटा-दाल की जरूरत होती है। ज्योतिषीजी और उनके छोटे भाई 
बेद्रत्तजी (मर्कू महाराज) बडी पैनी निगाह के झ्रादमी, साथ ऊँचे दर्जे के सभ्य, 
देहात में जैगे व्यक्षित अलभ्य कहे जाते है। सबकी इज्जत, सबकी प्रशंसा करनेवाले । 
मरी शादी पण्डितजी के पूज्य पिता ने तय की थी, ज्योतिषश्ास्त्ानुसार यद्यपि 
नहीं बतती थीं --मैं मंगली था, फिर भी बह वहाँ के बहस्पति श्रे--उन पर सबकी 
श्रद्धा थी, न' जाने किस तरह बनाकर मेरे ससूरजी को विवाह करने के लिए 
समझाया। मेरे पिताजी में भी उतकी खुशामद को होगी---संन्देह सहीं। कारण, 
मेरे ससुरजी की लड़की उनकी पुत्रवव हो--कई साल से उनका ध्यान था, मै 
जानता था । अ्रस्तु, तब से इस ज्यौतिषी-परिवार पर मेरी' बडी श्रद्धा है। ये लोग 
मु कुल-कमल कहते हैं। सुनने में मुझे बुरा नहीं मालूम देता। प्रायः उनके यहाँ 
जाया करता था। देर हो जाती थी, ती मंभू महाराज बुला भेजते थे। दो बजे से 
छू बजे तक ताश होते थे, ब्रिज नही, न टुएंटीताइन---न लिट्रेवर, त ब्लेके कुइन-- 
न स्ऋ , बस' सात हाथ । ठण्डाई श्र गंगास्तान के बाद केस रत और फिर सगीत । 
प्रानः:काल' गोश्त पकाने में व्यत्तीत होता था, या किसी कवि यथा विद्वात्‌ की किताबी 
प्रतिभा सें। आनन्द का आकर्षण जबरदस्त होता है। मैरिंस कालेज, लखनऊ के 
मदणातार्य पण्डित सल्ञारामजी रह नहीं सके, डल्मऊ आये, मुर्भ स्नेह करते है। 
स्ि रामक़ृष्ण उनका शिष्य है, यद्यपि उसके साथ एक बार आ चुके थे, फिर भी, 
डस बार मेरे सुख से ग्रीष्म की णीर्ण स्वच्छतोया प्रखरा गंगा का माहात््य सुना था, 
लखनऊ में जब मैं था, और साथ-साथ मेरे समुरान के सम्बन्ध में अ्तिशयोक्ति 
अलकार, जिसमें धन-वृक्ष-पत्रच्छाथाच्युतरश्मिलेसा शीत-सेकत-सलिला डल्मऊ की 
प्रभात-वेला की वर्णना थी, पर घल और बालू से घुआआाँधार गर्मी की दुपहर का 
जिक्र न था। स्वप्न ज्योत्स्तामयी विमला क्षण-कल्प तरला पश्चिम-समीर शीलता' 
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शत्रि का बर्णत तो था, पर मच्छडों के श्रविराम भतभनाने श्रौर काटते रहने की 
बवत व्‌ थी। पण्डित सखारामजी 3-4 दिन रहकर चलते समय मुस्किराते हुए बोने, 
वास्तव में बड़ा आनन्द झाया। हि हि है, 

एक दिन दोपहर को बेती चलने की बात हुई, नाव से इल्मऊ से पच मील 
पूर्व है। पहले मंझू महाराज से भांति कि के कवित्त सुन चुका था! यह भी मालूम 
बार चका था कि भौन बंती के थे। पहले मेरी स्त्री की एक महाराणिन गाशियन 
थी, वह बेती की थी, इसलिए बेती में कविता विश्ेप मिली, मै चलने को राजी हो 
गया। हम लोग चले । नाव पर पण्डिल गिरिजादत्तजी, मझू महाराज, मुन्न्‌ बाब्‌, 
पण्डित गिरिजादत्तजी के एक रिश्तेदार ग्रोर में । तग्ह-तरह की बाते होती रही, 
भान कवि के सम्बन्ध में खास तौर से। पण्डितजी बन्दूक लिये हुए श्रे। घडियाल 
देखते जाते थे। एक बड़ा कछुग्रा किनारे से कूदा। घड़ियाल की माँद खाली थी। 
भ्रमरूद के बगीचे मिले, मैं कई बार वहाँ जा चुका था। एक रेती पर कुछ चिडियाँ 
जैदी थीं, दरियाई। इच्छा हुई कि कहूँ---एक फायर कीजिए। पर रुक गया । 
पण्डितजी मारते है, खाते नहीं । 

बेती झ्ाथी । एक कुत्ता मिला, पागल-पागल-सा । पण्डितजी ने वन्दूक दिवायी, 
तो वह दुम हिलाने लगा। गाँव का था। गॉँवे जाते देखा, तो वह भी साथ / 
लिया। जिसके नजदीक होता, वही कमो ली सोचकर घबराता, ढेंले उठाकर शौर 
देले चलाना छूटा, न कुत्ते का पीछा करना । तब तक वात हो गयी श्री कि वाभल 
कुत्ता पीछे से कादता है । 

बेंत्ती आयी | छोटा गाँव, ऊँचे कगार पर बसा है। सामने गंगा, बगया से 
रास्ता । हम लोग चढहे | कूँसा मिला। घडे भरे एक स्त्री । पण्डित गिरिजादत्तजी 
ने कार्य-सिद्धि का कोई मन्त्र पढा। मैंने मत भे कहा, 'पहले कुत्ता मिला है, तब यह 
कुछ नहीं बोले, देखा जाय क्या होता है |” 

भीतर हम लोग एक कान्यकुब्ज कुलीन श्रीमान्‌ के यहाँ आये । पण्डितजी ने 
पूछा नौकरों से, तब तक वह स्वय अपने रब्बे पर कही से आर गये। वास न्ीत होने 
लगी। पण्डितजी परिचित थे, हम लोग अपरिचित । परिचय हुआ। पण्डिसजी से 
मेरे लिए कई 'तम' एक वाक्य में जोहे। कान्यकुब्ज महाशय भी एक लग थे। 
साम्य की प्रिय भावना से मुर्के देखा। फिर बातचीत होने लगी बंबाहिक । अब से 
वहाँ जाने का कारण समझा । उठकर मुन्नू बाबू के साथ भोन कवि का भवन देखने 
चला | उस समय कान्यक्ुब्ज महाशय झास्पद, घर, म्ौक, शिखा-पूत्र ने जाने क्या- 
क्या पूछ-पूछुकर लिख रहे थे। देख-दाखकर हम लोग लॉट थाये। फिर सब के साथ 
नाव की ओर चले । 

कुछ दिन बाद मालूम हुआ, भरे घड़े की अपेक्षा कूत्तेवाला प्रभाव बलवान 
हुआ। 

भौन कवि नरहरि के वंगज है, सेवक के खानदानसी | नरहारि पहले बेसी के 
एहनेवाले थे, फिर असनी में बसे थे। भौत, गौरा नरेश भूषपालिह के समय से । 
“मिश्न वन्धु विनोद में इन भौन का जिक है या नहीं, नहीं मालूम, जहां तक स्मरण 
है, एक दूसरे भौन का जिक्र है। भोन' बरह्मभट्ट थे! इसके पुत्र, दीनइपाल 
ह्याल' कवि थे। भौन की कोई पुस्तक प्रकाशित नहीं हुई, पूछने पर भंक महाराज 
से मुक्त ऐसा ही मालूम हुआ। यहाँ कुछ रचनाएँ भौस की देता हूँ । ये मंक महा राज 
को याद थी मैंने लिख ली भौन मे भ्रच्छा कवित्व मालम दिया दयाल पित्ता 
च-जसे नहीं हे 


भौन की रचनाएं 
(7) 
सु-त करे चहें ओरन ते भाकफ्ोर करें बड़े भोर ते जागें, 
भ्राम के स्वेंड, अराभम के पे हू, रही फरकि में ह में मज की मार्ग। 
टूटि गये गोफना के फना, करतारी वजागे भगाये न भागे, 
पार न पावे गलारन तें, यहि हार में हुर्ा हजारन लागें। 
सुन्दर रचना है। इससे भौत की काव्य-प्रतिभा का पत्ता चलता है। 
8 
भुसका बंबावें दल चसका न पावैं, 
धास-बुसका रखानें, कहे यहाँ काम झ्रावगो । 
फरूहा, कुंदारी दारी खुरपी न श्रार्व खेत, 
हरकी नसी ते जोर जर की वचावंगों। 
भौन कवि कहैँ हॉकी हाँका ते चराये लेत, 
जंगल के बीच में कहाँ लो कौन धावेगों । 
जैसी थे जमीन भौत पायी वर्दहा के दीच, 
तेंसी कविराज कह पायी है, न पार्वंगों। 
3) 
त्रेता में न उठी झौ न द्वापर में जोती गयी, 
ओआनि कलिकाल में बटाई भई दाना की। 
जामि के जवास और जरल/ जर कसि रहे 
तारे के कितारे कुसी कास हरिआना की । 
भौन कवि कहे हेरि फंरि के बतावें वहै 
ऐसे महापातकी न माने दाब रावा की। 
श्राप तो लिखी है ठीक दुई की सनद, 
पर इलति इलाकेदार देत चारि ग्राना की 
4 
जहेँ फूटि फट सी' बार तोप तोड़वाली 
कटि जड़े काबिज कमाल फौज बानाते। 
टटि जँहै देश को दिमाग, जोर छुटि जेंहै 
लडि जेहे लाखन को मोल तो सखाना ते । 
भोन कवि कहत खींदाय वी खबर करों 
पीछे पछुतावगे खराब ख़न' खाना ते। 
बरिन की बनिता सिखावत्ती एकन्त, कस्त, 
कीजिए न राशि बेचीमाधोवव्स रागा ते। 
(5) 
भौन भौन छोड़ नहीं, गौरापति की' भा, 
बहु वरेश यहि देश में, न जात काहू पांच । 
6 
दीरघ दुकूल घरे ता बजाज बेंठे, 
पय को पसार प्रुण्य पूरों रोजगार है। 
सेत-सेत रेत रूप-रासि प॑ सराफ साफ, 
सबदा के लेत ही सुखद अलगार है । 
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भौोन कवि कहैं सारे बतिक बिहगन मे, 
बाजत मसंदगन तरंगन को सार है! 
सूभता स वारपार कर को विचार सार, 
कंधों गंग-बार कयों मुक्ति की बजार हे । 
(7) 
एसे महापातकी प्रसिद्ध पृहुमी मेः जिन, 
बालपन ही ते काम कीनौ है अधम के। 
पुस्य को न लेश औ पुनीत ता पुरातन के, 
प्रित परे रहें प्रवेश तेह तम के । 
भोत कवि कहे भागीरथी के समीप झाय 
भटकी न काहू लखि कौतुक भरम के। 
रहे जात कागद करम के न कहे जात, 
बह्दे जात वारि में, न गहे जात जम के। 


_सुवा', मासिक, लखनऊ, अगस्त, 937 (“चयन' शीर्षक रूप सें)। चाबुक 
सकलिस!] 


प्रान्तीय साहित्य सम्मेलन, फैज्ञाबाद 
भरी सरोक्तमत्रसाद नागर द्वारा लिया इन्टरव्यू ) 


प्रश्च---/ हिन्दी के साहित्यिक समारोहों में झाप ग्ब के ही: -मतलब हार 
हुए फैज़ाबाद-सम्मेलन में ही--गये थे या पहले भी कभी गये है ? "' 

उत्तर---“मैं पहले-पहल 924 में दिल्‍ली में होनेवाले अखिल भारतत्र्पी 
हिन्दी-साहित्य-सम्मेलत' में गया था। सभापत्ति अ्योध्यासिहजी उपाध्यात्र थे 
मेरे साथ मतवाला-सम्पादक स्वर्गीय बाबू महादेवप्रसादजी सेठ भी थे। इससे बा 
शायद 930 में होनेवाले अखिल भा रतवर्षीय हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन कलकत्ता 
वाले अधिवेशन में गया था। इसके सभपति स्वर्गीय वाबू जगत्नाथदासजी ग्त्ना 
कर थे और भ्रब के युवतप्रान्तीय साहित्य-सम्मेलन, फैजाबाद, गया था। * 

अश्न--924 वाले दिल्‍ली के अधिवेशन में आपने कोई भाग जिया था 
बंदि हाँ, तो कितना और किस रूप में ? 

उत्तर: “मैंने 'मतवाला' में मुक्तछन्द और मुक्तमीत लिखना शुरू फिय 
था। हालाँकि मैं और कई साल पहले से लिख रहा था, लेकिन' उस समय तब 
हिन्दी के पत्रों में ऐसे छन्दों को स्थान न सिल्लता था| महादेव वाब्‌ ने सर दस्दं 
के प्रचार के लिए 'मतवाला' निकाला था। भेरे छन्दो के श्रलावा अपनी भ्रन्‍्य पाठूय 
सामग्री के कारण तब तक, छै-ही-सात महीनों में, 'मतवाला' काफ़ी लोकप्रिय हैं 
चुका था। मेरी कविताएँ ताज्जुब की निगाह से, तासममी से, देखी और पर्ह 
जाती थीं मैंने सम्मेलन मे श्रपना मुक्तछन्द पठा था आर एक रोज़ # श्रप्ति 
वेशन में अपना लिखा वन्दना-गीत माया था 


प्रश्न--- इस सम्मेलन की कोई और विशष घटना ? 

उत्तर -- “एक रोज वहाँ, कुछ समय के लिए, हिज़ हाइमेस, बरोदा, आये थे ! 
मैं सामने की सबसे बढिया कुरसी पर बंठा था। एक सज्जन ने कहा, महाराज, 
बरोदा, भा रहे है । यह कुरसी छोड दीजिए । 

“मैंने कु रसी छोड़ दी। सभापति उठकर खड़े हो गये-- साफ वाँषे हुए, पेट 
और दोनों हाथ फैलाकर बडी दीनता के साथ भवित प्रदर्शित करते हुए। बाव्‌ 
पुरपोत्तमदासजी टण्डन ने हिज़ हाइनेस, बरोदा, की कुछ शब्दों में तारीफ़ की, 
सभापतिजी के कहने पर | इसके बाद मेरे पढ़ने की बारी आयी! मैंने पंचवर्टी में 
आया लक्ष्मणवाला हिस्सा सुनाया। महाराज बरोदा की आँखों मे ताज्जुत था। 

उन्होंने शायद मेरे पढ़ते वक्‍त ही मेरे सम्बन्ध में कुछ पूछा था। शायद टण्डनजी 
ने ही दो-चार शब्दों मे परिचय दिया था। पढ़ते वक्‍त मैं तन्मय था। पढने के 
बाद बाबू महादेवप्रसादजी से मालूम किया, पण्डित एय|मविहा रीजी मिश्र भौचक्के 
हुए कह रहे थे, “यह क्या है --गद्य या पद्म ? ' फिर, जहाँ तक स्मरण है, अनूपणर्मा- 
जी ने गाँधी पर कोई कविता पढ़ी थी --'गाँधी बमगोला है। महाराज बरोदा 
उठकर चल दिये | 

प्रश्न----“डइसके बाद, 6 वर्षों तक, भाप किसी साहित्यिक सम्मेलन में शामिल 
क्यों न हुए ? ” 

उत्तर --“दिल्ली-संम्मेलन से मेरी धारणा दृढ़ हो गयी कि हिन्दी मे साहित्य 
का सहदी-सही ग्रुग नहीं श्राया। सदी-फी-सदी साहित्य सदियों पीछे है। जिन 
उपकरणों से बीसवीं सदी का साहित्यिक निर्मित होता है, हिन्दी के प्रवर्तत-काल 
के लिए जो विचार-प्रणाली प्रशस्त गौर प्रखर होनी चाहिए, वह हिन्दी में नही 
हे। नवीन हिन्दी, नवीन खड़ी बोली, प्राचीन परम्परागत भावों से बद्धमूल है--- 
सोचकर सम्मेलन जाना मैंने उचित नहीं समझा | 

प्रश्त-- "फिर कलकत्ता-सम्मेलन' सें शामिल होसे के लिए आपको किस 
चीज ने प्रेरित किया ? क्या वातावरण बदल गया था ? ” 

उत्तर---“कुछ वातावरण बदला था । सुभद्राकुमारी, महादेवी, भगवती चरण, 
रामकुमा र, वियोगी भ्रादि काफ़ी प्रकाश में आ गये थे। तीस में चौबीस के प्रारम्भ- 
बाला वातावरण न' था। दूसरे, मेरे कार्य का केर कलकत्ता रहा है। मैंन बहुत 
दिनों से कलकत्ती के मित्रो को देखा नहीं था। पुनः साहित्य की प्रतिष्ठा के लिए 
कलकत्ते का वातावरण, जहाँ बंगाली हिन्दी-प्रेमी विद्वान भी सम्मिलित होते हैं, 


मुझे अनुकूल माल मे दिया ।” 30 हे 
प्रश्त - “फिर आपकी हिन्दी-साहित्य-विषयक धारणा कलकत्ता में कंसे 
पुष्ट हुई ? 


उत्तर- “एक रोज़ जे. एम. सेनगुप्त महाशय सम्मेलन पधारे। कुछ देर 
वह बोले भी; लेकिन भाषण ग़रूर से भरा हुआ, बंगाल की उच्चता से अहंक्षत 
हिन्दीवाले जैसे उसकी ऊँचाई की समझ भी न रख सकते हो ! लेकित चूंकि 
महात्माजी ने हिन्दी को राष्ट्र-आषा स्वीकार कर लिया है--चुकि हिन्दी बहुतो 
शी जुबान है, इसलिए वे' कृपा से हिन्दी की राष्ट्रभाषा मानते हों । 

“मैं जे. एम. सेनगुप्त महाशय की बंगला की ताकत जानता था। साथ ही 
हिन्दी की भी । मैंने एक स्लिप लिखकर सम्मेलन के भ्रधिकारियों से पाँच मिनट 
का समय माँगा था, दूसरे पर हुई बसी अ्शिष्ट वक्‍तृता के जवाब के लिए--- 
हिन्दी की उच्चता को कल्पना से ही समभनेवाले वंग-भाषा के भी मामूली व्यक्ति 
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जे, एम. सेनगुप्त महाशय को प्रवोध देने के लिए; लेकित मुझे पाँच मिचट का 
बक्‍त भी नही दिमा गया। इसका कारण अधिकारियों पर पड़ा बंगला और 
वगालियों का प्रभाव ही हैं और हिन्दी-जान की शून्यता, बल्कि ज्ञान की ही 
रिक्‍्तता। उन्होंने किसी सभ्यता के खयाल से मुर्क नही पे बल्कि डर से 
रोका। यहाँ मैं स्पष्ट रूप से समझा कि हिन्दी कुछ श्रसाहित्यिकों के हाथों की 
पतली है --वह भक्तों के' हृदय की सप्राण देवी नहीं। लेकिन इसका जवाब मैने 
दया, वगीय साहित्य-परिषद्‌ में ।” ढ 

प्रश्न--एक विरोधी प्लेटफार्म पर इसका उत्तर आपने किस तरह दिया ! 
क्या वहाँ आपको बोलने का अवसर दे दिया गया ? ” लि, 

उत्तर--“बंगीय साहित्य-परिपद्‌ विरोधी प्लेटफ़ामं नहीं था। बहू कास्तत्र 
में सरस्वती-मन्दिर कहा जाने के योग्य है और सरस्वती के थे उपसक किसी भी' 
स्‍्षिन्त बाणी की अ्वहेला नहीं कर सकते। वंगीय साहित्य-परिपद्‌ ने, शायद डॉ. 
सुनतीतिकुमार चटर्जी की मारफत, हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन को प्रीतिपूर्वक 
आमन्त्रित' किया था। यहाँ के साहित्यिकों को अपना संग्रहालय, हस्तलिखित 
पुस्तक, साहित्यिकों के चित्र आदि दिखलाये थे, ओर सम्मानपूर्वक इन्हे आसन 
देकर इतके भाषण सुने थे, कुछ अपने सुनाये ये -- हिन्दी में युने, बंगला में सुनाये।” 

प्रझग-- बंगीय साहित्य-परिषद के वातावरण और कार्यवाही के सम्बन्ध 
सेऔर कुंछ उल्लेखनीय बातें जो आपको याद हो ? 

उत्तर-“बंगीय साहित्य-परिपद्‌ के दोमजिले पर बंगला के साहित्यिकों' 
की तस्वीर नगी हुई थी। मैं एक-एक देख रहा था। कुछ ऐसा तल्‍लीन' था कि 
डा. सुतीतिकुमार चटर्जी के समागत हिन्दी-साहित्यिकों का परिचय देने से पहले 
तहीं समझ सका कि लोग नीचे से ऊपर आराकर श्रासन-ग्रहण कर चुके है । मुडकर 
देखा तो सभापति रत्वाकरजी बैठे हुए थे! एक तरफ वाबू प्रुद्पोत्तमदासजी 
टण्डन, दूसरी तरफ स्वर्गीय भ्रमृुत॒लाल चक्रवर्ती महाशय । वाबू शिवपूजन सहाय 
के कहने पर मैं भी मंच पर गया। मेरे चढ़ने के साथ ही डॉ. सुनीतिकुमा'र चटर्जी 
ने छचे शब्दों में मेरी तारीफ़ की, अपने वयोवुद्ध बगाली साहित्यिकों से | मैंसे 
देखा, वहाँ संख्या में घोड़े होने पर भी उम्र में सभी जैसे सत्तर पार कर चुक्े हों । 
मैं बंगाली सभ्यता जानता था। हिन्दी की इज्जत जे. एम. सेमगुप्त के हाथ से 
दरअसल नहीं गयी थी, लेकिव यहाँ जाने का डर था, अगर हिन्दी की तरफ़ से 
यवारीति कोई इनके बीच तन बोला। इसी समय टण्डनजी भापण देमेवाले 
सज्जनों के नाम लिख रहे थे या निश्चय कर रहे थे कि कौन-कौन बोलेंगे । ववत 
कम था। टण्डनजी ने दो ही दाम निश्चित किये थे-- हित्दी की तरफ़ से बोलम- 
वालों के। एक भ्रमृव॒लाल चक्रवर्ती महाशय का, दूसरा अपना । यह निश्चित 
हुआ था कि हिन्दी के सम्बन्ध में चक्रवर्ती सहाणय बंगला में घोलेंगे और टण्डनणी' 
हिन्दी में | यश्वपि इन बोनों विद्वानों पर मेरा श्रद्धाभाव है, फिर भी मुझे इनमें से 
किसी का विश्वास नहीं हुआ कि भायण से बहाँ के बंगाली विद्वानों को यह खश 
कर सकेंगे और हिन्दी की साहित्यिक मर्यादा, साहित्यिकता के दा रा, रख सकेंगे। 
मैंते अपना नाम ठण्डनजी से लिख' लेने के लिए कहा । उन्होंने पहले कुछ इन्कार 
किया कि समय नहीं, लेकिन मेरे आग्रह करते पर लिख दिया और पर्ड्ू मिनट 
का बकक्‍त दिया। 

पहले मैंने- जहाँ तक स्मरण है दो-एक गाने गाये । फिर' याद नहीं टण्डनजी 
काया का भाषण हुश्रा यह स्मरण है कि टण्डनजी का 


भाषण काफी लम्बा था। उन्ही दिनों 'माडर्न रिव्यू” के सम्पादक बाक राभानत्द 
चट्टोपाध्याय महाशय ने हिन्दी के विरोध में कुछ लिखा-सा था । ठण्डनजी ने 
हिन्दी का पक्ष समर्थन किया शोर राम और कृष्ण की जन्मभूमि से उदगत हिन्दी- 
साहित्य के अवलोकन के लिए वंगीय' विज्ञनों को आ्मन्च्रित किया। उस समय 
का टण्डनजी का कहा हुआ रहीम का एक दोहा मुझे याद है-- 
रहिमतस अति सुख होत है, बढ़त देख निज गोत। 
जिभि बडरी प्रखियाँ_निरक्षि, ऑखिन को सुख होत ॥ 
जिस समय टण्डवंजी रामानन्द बाव का विरोध कर रहे थे, उस समय बगीय 
साहित्य-परिषद्‌ के विद्वानों की आँख में एक-एक शब्द किरकिशी की तरह पड 
रहा था। लेकिन जिस बकत टण्डनजी ने कहा कि बह मेरे गुर है, कायस्थ पाठ- 
शाला में मैं उनका शिष्य रह चुका हैँ, और यह कहकर हिन्दी के समर्थन में बढ़े, 
उस समय वास्तव में साहित्यिकता ने अपनी सरल शक्षित से लोगो को मुर्ध कर 
द्विया । चक्रवर्ती महाशय ने पुरानी बंगला में हिन्दी के महत्त्व पर भाषण दिया। 
भाषण साधारण अच्छा था । मैंने, ग्राज की बंगला में, प्रांचीत हिन्दी श्रौर नवीस 
बगला पर वक्‍तृता की। उच्चता में दोनों बराबर हैं, पन्द्रह मिनट तक कहा । 
इसका प्रभाव उन्त लोगों पर कैसा रहा, यह श्राप इस घटना से समझ्किए कि उसी: 
समय एक बंगाली महाशय ने हिन्दी के विद्वानों को सम्बोधित करते हुए कहा कि 
ऐसी विशुद्ध बंगला भिन्‍त भाषाभाषी के कण्ठ से हम लोगों ने नहीं सुनी । यह 
अवश्य हिन्दी भाषी मात्र का महत्त्व है ।' 
प्रश्त---/कलकत्ता-सम्मेलन के बाद फिर सात-आठ साल का लम्बा गैप 
दिखायी देता है । इस तट्स्थता का कारण ?” 
उत्तर--बहुत कुछ कारण पहला ही' है। इसरा कारण हिन्दी-साहित्य 
सम्मेलन के कर्णघार विद्यार्थियों के कर्ण-घा रण के लिए जितने उद्यत रहे, साहित्य 
के ध्यू व के ज्ञान से उतने ही रहित । मतलब यह कि सम्मेलन ने अधिक आधुनिक 
साहित्य को, उस साहित्य को जो खास तौर से मेरा है और बिना गर्व के जिसे से 
आधुनिक साहित्य का सबसे तगड़ा हिस्सा समझता हूँ, विद्याथियों से परिचित्त 
नहीं कराया । इसका नतीजा यह हुआ कि प्राचीन विरोधियों से लड़कर अ्रगर 
मैंने छूट॒टी पायी तो सम्मेलन ने मेरे तये विरोधी तय्यार किये। अवश्य, जात-बू क- 
कर सम्मेलन ने मेरे विरोधी तस्थार नहीं किये; लेकिन जहाँ सम्मेलन का यह 
अज्ञान था, वहाँ मैं ज्ञानपूर्वक सम्मेलन से भ्रसहयोग करता रहा | 
“इश्च' विषय को कुछ अच्छी तरह कह दूँ। मेरे मित्र प॑. चन्ददुलारे वाजपेयी 
एक साल, सम्मेलन की अन्तिम, उत्तमा परीक्षा, के परीक्षक भे--समालोचता 
के। एक बार परीक्षा की का्पियाँ देखकर सम्मेलन में जमा करने के ल्रिए श्ाये, 
इलाहाबाद मैं वही था। बहीं ठहरे । काम से वह शहर गये। मैंने पुलिन्दा देखा 
तो सोचा, कोई किताब लिखी है। खोलकर देखा तो उत्तमा-प रीक्षा की कापियाँ 
निकलीं | पढ़ने लगा। बड़ा मज़ा आया, सम्मेलन की उत्तमा परीक्षा के परीक्षा- 
थियों की मूर्खता' पढ़-पढ़कर। सिर्फ एक कापी कुछ अच्छी लगी। वह प्रभाकर 
माचवे की थी, वही सर्वप्रथम थे, तिहुत्तर या कितने स्वर मिले थे । स्मरण रहे, 
प्रभाकर हिन्दी-भाषी नहीं हैं। उनकी भाषा हिन्दी की परीक्षा के लिए भाव पहुँचा 
रही थी। बाकी हिन्दी-भाषियों का हाल न पूछिए । यह इतने दुःख, लज्जा और 
इलानि का विषय है कि कहा नहीं जा सकता। एक प्रश्न था, प्राचीन रहस्यवाद 
से आधुनिक छायावाद की तुलना कीजिए । इसके उत्तर में किसी-किसी विद्यार्थी 
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ने ऐसा भी लिखा था, हक कबीर का रहस्यवाद, कहाँ ग्राधुनिक छायराबाए ! यह 
प्र हयात है ! * 
हक है 83 उत्तमा परीक्षा के विद्यार्थी इतने तमीजदार दनाये गग्रे हैं कि 
अपने परीक्षक को भी ऐसी इज्जत की है। अ्रभी उस दिन मेरे एक विद्ान्‌ मिश्र 
ने कहा, सम्मेलन की परीक्षा में भिन्न आन्लवालों के उत्तर, जितने अच्छे आते 
है, हिन्दी-भाषी प्रान्तवालों के उतने नही ( कारण स्पष्ट है कि भिस्त भापा-भापों 
प्रान्त अपने विद्यार्थियों को जितना तगड़ा बनाते है, हिन्दी-भाषी प्रान्‍्त नहीं बना 
सकते । क्योंकि आवुनिक हिन्दी की शिक्षा सम्मेलत के कर्णघारों ने अजश्यकता- 
युसार उन्हें नहीं दी या देने का प्रयत्न नही किया । अगर करते तो से दाज्रे के; याथ 
कह सकता हूँ कि हिन्दी की तरफ तमाम प्रान्‍्त ताज्जुब की जिग्राह से देखते होत 
और प्रोत्साहुन होने पर एक-से-एक वेढ़कर साहित्यिक भ्रव तक यहाँ पैदा हो गये 
होते । 
हे मम्मेलन की इस दुर्दशा, हिन्दी की इस हेठी, साहित्यिकों के ऐसे अपपास भीर 
प्रभावित अपरिणासदर्णग राजनीतिकों के प्राधान्य के कारण में सम्पलन में णरोक 
नहीं हुआ | हे पटर्क उन 
प्रश्न---फ़ैज्ञाबाद फिर आप कैसे गये ? साहित्यिक साइसबोर्ड होते हुए भी 
वहाँ का असाहित्यिक, राजनीतिक प्रावान्य प्रत्यक्ष था, फिर भी 
उत्तर-- “आपसे एक वात और कह दूँ। मेरा व्यक्तिगत जिराब किसी से 
नहीं। आप मानेगे, कवि विरोध नही करता। फ़ैजाबाद में, सुना, चाय रामचन्द 
शुक्लजी, माननीय बाबू पुरुषोत्तमदास टण्डनजी, माननीय सम्पू्णनिन्दजी सभाषति 
होकर श्रा रहे है। प्रान्‍्त की बात, जाने की उत्सुकता हुई | गया । और, सम्भेलत 
होने से पहले, आदरणीय पं. श्रीनारायण चतुर्वेदीजी के यहाँ मै ठहर था--- बह्ी 
फैजाबाद में। वे सम्मेलन करने का निश्चय कर रहे थे, बहुत विनों केः मुर्दा 
सम्मेलन' को जिलाने के लिए | मुकेसे वातचीत की । सभापतियों का किक आया | 
मैंने ग्राचार्य शुबल को ही पूर्ण सम्मेलन का सभापति चुनने की राय दी । उस बवत 
वातचीत यही हुई थी कि अखिल भारतवर्षीय श्ौर हिन्दी-पस्ाहित्य-सम्मेलन मे 
प्राधान्‍्य राजनीतिकों का हो रहा है। प्रान्तीय-सम्मेलन में साहित्यिकों की एज्जल 
की जायेगी । लेकिन बाद को शक्‍लजी सिर्फ साहित्य-शाला के सभापति बनाये सगे 
थे। पूर्ण सम्मेलल के सभापति चुने गये थे मानसीय टण्दनजी। मैने कहा, मेरा 
व्यक्तिगत विरोब किसी से नही | टण्डनजी के त्याग, सेवा मौ र उच्च ध्य शिलत्व को 
में ग्रादर की दृष्टि से देखता हूँ। ग्रद्यपि यहाँ भी हुआ राजनीतिकों का प्राधान्‍्य 
मुझे खटका, पर मैं चतुर्वेदीजी से प्रतिश्रुत था, मै गया।' 
प्रश्त---“सुर्दा-साहित्य-सम्मे लन मे कहाँ तक नवजीवन' का संचार ए्ा-- 
अथवा हुआ भी या नही ? ” 
उत्तर--बहिंदृ छिट से सम्मेलन पूर्ण सफल रहा। लेकिन मेरी लिग्ाह में 
वह एक प्रहसत था। उसे सभापतियों ने ही, राजनीतिक सभापर्तियों ने, प्रहसन 
बताया। पहले रोज माननीय सम्धूर्णानन्‍द कला-प्रदर्णनी खोलने के लिए शाग्रे| 
सुसज्जित सम्मेलन के मंच पर बिराजे। साथ स्वागताश्यक्ष श्राचार्थ नरेप्द्रदेय 
थे। काफ़ी जनता थी। पर, अधिकांश स्कूल-मास्टर्स थे जो आधुनिक काग्रेस-स रकार 
के मातहत है! मानवीय सम्पू्णतित्द बोलने के लिए खड़े हुए। बोलना था छत्रा- 
अदर्शनी वर बोलने लगे कविता पर। उन्होंने कहा कवि पर किसी तरह का दवाव 
डालना उचित नहीं कवि अपनी झुचि के अनुसार लिखता है इस तरह कुछ 


देर तक संयत ओर शिष्ट भाव से कहते हुए भानतीय सम्पूर्णानिन्‍्द अच्त में राज- 
नीतिक आवेग में आ गये | बोले, लिकिन कवियों को राजनीतिज्ञों का साथ देता 
है। मुझसे न रहा गया। एक तो कला-प्रदर्शनी में कविता की चर्चा, फिर कवियों 
पर राजनीतिक प्रभाव । मैंने कहा, 'हिन्दी के कवि राजनीतिजों से और आगे है ।' 
माननीय संम्पूर्णालनद ने संयत भाव से अपनी वक्‍तृता समाप्त की । उनकी बबतता' 
लिखी हुई द थी। हि 

“दुसरे दित माननीय बाबू पुरुषोत्तमदासजी, सम्मेलन के सभापति, पथधारे। 
साथ ही स्वागताध्यक्ष आचार्य नरेन्‍्द्रदेवजी, माननीय सम्पूर्णानन्‍दजी और दो-एक 
ऐसेम्बली के सज्जन थे | आझ्रात्राय नरेन्द्रदेवजी ने जनता को सम्बोधित कर कहा, 
अलिखित, यही उनका स्वागताध्यक्ष-पद से भाषण था, थोड़े शब्दों में---'अापके 

यहाँ दो-दो महापुरुष पथारे हुए है; एक हैं पृज्य माननीय वावू पुरुषोत्तमदासजी 
टण्डन, दूसरे माननीय सम्पूर्णानन्‍दजी ।' 

“मेरे मन में बड़ी ग्लानि पैदा हुई--बही ब्राचाय॑ रामचस शुक्ल बठे थे। 
अगर साहित्यथिकों में श्रन्य कोई महापुरुष नही थे, तो साहित्य-विभाग के सभापति 
आचार्य रामचन्द्र शुक्ल तो थे ही; लेकिन ग्ाचार्य तरेन्द्रदेव ने उतका उल्लेख नही 
किया । उनकी निगाह में दो ही महापुरुप थे। आप समझ सकते है, राजनीतिक 
किस दृष्टि से साहित्यिक को देखता है। श्राचायें गुक्‍्लजी उम्र में भी टण्डनजी से 
आयद ही छोटे होंगे। मेरा तो खयाल है, कुछ वड़े होगे। साहित्य मे शुक्लजी की 
ग्याति हिन्दी भाषियों से छिपी नहीं । लेकिन उदार बननेवाले राजनीतिक से अपने 
हृदय का भाव ब्यवतत कर दिया । 

“प्रस्ताव, समर्थत और झ्नुमोदन के पश्चात, माननीय पुरुपोत्तमदास टण्डन' 
सभापति के आगमन पर विराजे | जतता ने अपने त्यागी नेता को साहित्य के उच्च 
आसन' पर सुशोभित देखकर हर्ष-ध्वनि की। श्रादरणीय टण्डवजी बोलने के लिए 
खडे हुए। उन्होंने देर तक हित्द, हिन्दू और हिन्दी-शब्दों पर भाषण क्रिया-- 
यह शब्द कैसे बने, किन्होंने पहले उनके प्रयोग किये, किस तरह पहले श्रार्यसमा[ज 
के विरोध करने पर भी हिन्दी शब्द की प्रतिष्ठा के लिए टण्डनजी ते प्रयत्न विय 
आर वह हिन्दी शब्द जो मुसलमानों का दिया हुआ है और जिसके लिए ऋज 
मुसलमान ही, कुछ हृ॒द तक, विरोधी है । टण्डनजी ने बढ़ी स्पप्टवा से इन शब्दों 
का इतिहास लोगो को समझाया। एक मुद्त से सम्मेलन के कर्णधार या प्राण- 
स्वरूप रहनेबाले टण्डलजी के लिए उक्त शब्दों का सम्यक ज्ञान कोई बडी बात 
नहीं | टण्डनजी' के भाषण में इतना ही म्रश सुभने' लायक--साहित्यिकों के सुनने 
लायक--था। 

“जाएण टण्डनजी का भी मौखिक था। साहित्य-सम्मलन के सभापति का 
भाषण मौखिक हो, तरह किसी तरह भी क्षम्य नहीं हो सकता। नेशनल कांग्रेस 
या प्रान्तीय कॉगरेंस के सभापति का भाषण कभी मौखिक हुआ है, भुमे मालूम 
नहीं। सभी श्री. सुभायचन्द्र के भाषण लिखने की चर्चा तक सवाद-पत्र में छपी 
थी बहू अब या तव भाषण निखेंगे। लेकिन साहित्य-सस्मेलत के सभापति से भाषण 
लिखने का कप्ट स्वीकार नहीं किया। यद्यपि फ़जावाद में वह ऋडतालीस घण्टे 
से कम नही रहे होगे। इस प्रकार सम्मेलन से यहले, दो घण्टे भी वक्‍त निकालकर, 
बहु भापण लिख सकते थे । 

) हिन्वी हिन्दू के प्रसग पर एक जगह कह रहे थे सुर और तुलसी 
ने इन शब्दों के प्रयोग नही किये मुझे वबीर की याद झ्रायी मैंने कहा “कबीर 


ने किया है।' टण्डनजो कुछ सेकेंड सोचकर बोले, 'कबीर ने! कहाँ, कौन-सा 
प्रयोग किया है ?' मैंने कहा, 'हिल्दुन की हिन्दुआई देखी, तुरकन की तुरकाई। 
टण्डनजी ने अ्रपनी वयीज्येप्ठता का उपयोग करते हुए कहा, “मैं हिन्द्र शब्द पर 
नहीं, इस समय हिन्दी शब्द पर बोल रहा हूँ ।' इसके वाद से आदरणीय टण्डनजी 
का स्वर विगड़ता शुरू हुआ । विमड़ते-विशडते शक इतने बिगडे कि साहित्यिक 
शिप्टवा का खबाल भी जाता रहा। राजवीति में प्रोपेगप्डा करनेवाले, एक-दूसरे 
के खिलाफ़, इतर-शब्दो का प्रयोग करते है, साहित्य में कडी-कहीं व्यसपूण इतरता 
लक्ित होती है, लेकित साहित्य के मंच पर टण्डतजी-जसे प्रान्त के समादृत 
व्यक्षित का भाषण के रूप में प्रजाप या अपलाप किसी तरह भी मार्जनीय नहीं हो 
सकता । हा हे हि 
“कुछ वर्तमान हिन्दी-उर्दू-पश्नों पर विचार करने के पश्चात्‌ महात्माणी से 
मिलने का उल्लेख कर, महात्माजी का उल्लेख टण्डनजी और सम्पूर्णनिन्‍्दजी दोनो 
ने किया था--टण्डनजी पूर्ण रूप से राजनीति को प्राधान्य दे चले, जैसे सरस्वती 
राजनीति की दासी हो | उदार व्यवित साहित्य और राजनीति को बरावर महत्त्व 
देगा । शब्द-विज्ञान दोनों को बराबर शक्ति देता है ।-- वहू हर शब्द को बराबर 
महत्त्व देता है । लेकित साहित्य के मंच पर समवेत साहित्यिकों के सामने राजनीति 
के महत्व की घोषणा उस आसन का अपमान है, इसके समभाने और समभने के 
लिए अधिक शब्दों की आवश्यकता नहीं। टण्डनजी हाय उस आसन के सम्मान की 
रक्षा नही हुई । इस प्रकार उन्होंने साहित्यिकों का भी अपमान किया। मै दावे के 
साथ कहता हूँ, इस प्रान्त में राजनीति ने जो काम किया है, उससे भ्रविक काम 
साहित्य ने किया है। इस प्रान्त के राजनीतिक जितने बड़े-बड़े व्यक्ित हैं, निस्सन्देह 
साहित्यिक उनसे बड़े है । यह है कि यहाँ के साहित्यिक श्राठ मतेबा एटलान्टिक या 
सोलह मर्तवा पैसिफ़िक क्रास नही कर चुके, न एयरोप्लेन पर चढ़कर अभी वृथ्वी' 
का आकाण पार किया है, उनमें शायद ही किसी ने थूरीप में पूर्ण शिक्षा पायी हो, 
लेकिन यथाथे बान, अध्ययन, कार्य श्रौर तपस्या से जहां तक ताल्‍लुक है, यहाँ के 
साहित्यिक राजनीतिकों से आगे हैं-- विभेषतः इसलिए कि वह 'फालोशर' नहीं, 
आरीजिनल' है । 

“टण्डनजी ने एक भी शब्द हिन्दी के आधुनिक साहित्य पर नहीं कहा । कम- 
पे-कम जब तक मैं सम्मेलन में था। टण्डनजी' ने कहा, आप लोगों कौ प्रान्त 
के ही दायरे में नही रहना चाहिए।' मेरी दृष्टि में यह राजनीतिक का साहित्य- 
भस्वन्धीय पूरा अज्ञान था। इससे बड़ा भ्रम दूसरा नहीं। जी साहित्य का गर्थ 
नहीं समझता, ऐसी बात वही कह सकता है। पुसक्च, समवीन हिन्दी प्रसार में 
नवीन राजनीति से कितना भागे हैं, यह साहित्य के फठों भे लिखा जा चूका है। 
राजनीति भल्रे ही किसी दायरे में रहे, क्योंकि उसे स्वार्थ-लाथना करनी है - 
स्वार्थ व्यक्तिगत हो या देशगत, बह सीमित, इसलिए छोटा है. ऐसे स्वार्थ की' 
बृदत्तम परिणति नही हो सकती। दर्शवशास्त्र इसके सुद्षम-से-सूषम और मत्य-से- 
सत्य विवेचन दे सकता है। लेक्षिन साश्त्यि कभी भी दायरे की भावला में बँध- 
कर सर्वोत्तम नहीं कह ला सकता, न आज तक कहला सका। साहित्य के सामने 
भनुष्य मात्र के कल्याण का लक्ष्य है। जहाँ आधुनिक हिन्दी-साहित्य में ऐेसी- 
ऐसी क्रियाएँ हो चुकी है, जिनकी तुलना मिल्टन, शेक्सपीय र, भवेभूति, श्रीह॒प 
2 न कीटस भौर शेली-जैसे प्रतिभाशालियों की से की गयी श्रौर की ज- 
रहा है वहाँ साहित्यिकों को प्रान्द्र के दायरे में न रहने का उपदेश 


ने किस खयाल से दिया श्राप अंदाज लडाइए मुझसे नहीं रहा गया मैंने 
पूछा, आप साहित्य से क्या सतलब रखते है ? स्मरण रहे, में साहिप्य कब" 
शब्दगत अर्थ और व्यापक भाव लिये हुए था । टण्डनजी का जवाब जों था, 
बह संक्षेप में यही कि साहित्य राजनीति का अनुगामी रहा है। साफ़ है कि 
साहित्य का अर्थ ठण्डनजी क्या समझे और साहित्य की टोपी साहित्य के सभा- 
पति उतार रहे हैं या नहीं; यह भी स्पष्ट है कि मेरे प्रश्न को बह क्या समझे 
गऔऔर कहाँ तक समझे; रही बात जनता की, सो जनता के ताम से वहाँ ज्यादा- 
तर स्कूल-भास्टर्स थे और कुछ फैजाबाद के सायक प्रतिष्ठित रईस नरेच्द्रदेवजी 
के भक्‍त। वे हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन' में आये थे या टण्डन-सम्पूर्णदिल्‍्द-नरिन्दर- 
सम्मेलन में, उन्हें साहित्य से सरोकार था या इत राजनीतिक महापुरुषों को खुश 
करने से-- सट्ज ही अनुमेय है। 

“जव मैंने अपनी ही सरस्वती का अपने ही घर अपमाद केवा और उसकी 
अतिप्ठा के लिए झ्रावाज उठायी, तव यह महाज्ञाली जनता जनादर्देत मेरे खिलाफ 
ग्रायाज उठाने लगे--चुप रहिए, बंठ जादए या निकल जाइए ! ' वहाँ जो लोग 
अर, वे साहित्य चाहते थ या श्रपनी रोदी, बहुत साफ है; वे साहित्य की प्रतिप्ठा 
के लिए झाये थे या अपनी रोटियों की प्रतिष्ठा के लिए, साफ है; राजनीति 
ने उन्हें समभदार पुरुष बनाया है या समझदार गुलाम, स्पष्ट है । 

“मैं चूपचाप बरदाश्त करता रहा । इन आवाज लगानेवालों में स्कुल-मास्टर्स 
ही नहीं, कॉलेज के प्रिन्सिपल भी थे। 

“टण्डनजी का पारा बहुत चढ़ गया था, एक तो राजनीति और साहित्य के 
विवेचन में ही घिसट-घिसटकर रह गये थे, और चूँकि खुद राजवीतिक थे इसलिए 
राजनीति को प्रधात बताया था। मैंने सोचा कि एक नीति और पेश की जाय तो 
इसे टण्डमजी कहाँ स्थान देते है, देखूँ। मैंने कहा, 'फिर घधर्म-शास्त्र को कहाँ 
जगह मिलेगी ? याद रहे, धर्म-शास्त्र को सैने इसलिए पेश किया कि टण्डनजी 
ने साहित्य के बहत भ्रर्थ में साहित्य को नहीं लिया, वरन्‌ साहित्य को राजनीति 
से भिन्‍न करके नीची जगहु दी थी। टण्डनजी ने धर्मशास्त्र के लिए भी एक तीसरी 
जगह तय्यार की और क्रम ऐसा रहा, जेसे सिर हो राजनीति, हृदय धर्मशास्त्र 
और उपस्थ साहित्य । 

“इसी गरमी में टण्डनजी यह भी कह गये जो चरित्रवांन नहीं, मैं उसका 
साहित्य नही छूता । कालिदास से लेकर रवीन्द्रनाथ तक बड़े-बड़े साहित्यिक 
मुझे याद श्राये । लेकिन चाँद से कलह्क घोनेवाले ऐसे बुद्धिमाव वक्ता को मैं 
देखकर ही रह गया । कोई नदी अब तक सीधी वही है, में नहीं जानता। कोई 
गति सीधी नहीं, आज का बेज्ञानिक निर्णय है; लेकित भहात्मापत्थी बाबू 
पुरुपोत्तमदास टप्डन चरित्र-शब्द का एक मोटा अर्थ लिये हुए भरी सभा में ऐसी 
बातें कह गये, जैसे वहाँ सब ढपो रणखी थे । भेरी इच्छा हुईं कि पूछ कि कौत 
तरित्रवान है, दूसरों की तरह जिसके साथ ईश्वर के यहाँ से पाखाना और 
पेशाबखाना जगा नही थाया | लेकिन इस ईश्वरीय कला का चाहे जितना बडा 
सत्य हो, भ्रश्नाह़ित्यिक महात्मापन्धियों की दृष्टि में कुछ मूल्य व होंगा---स्ोचक र 
मैं उठा और 'ऐसी झण्ड-बण्ड बातें सुनने का मैं आदी नहीं, कहकर, सभा छो उ- 
कर चला आया। 

“सम्मेलन छोड़कर मैं बाहुर आया तो बड़ी मनोरड्जिनी घटना हुई। 
वहाँ कुछ स्वयसेवक लडके खडे थे, उच्च सात-आठ साज से लेकर ग्यारह साल 
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तक, देखकर सुझे टिलटिलासे लगे | मुझे हँसी शा गयी, यह सोचकर, राजनीति 
ते इन्हें सो टुकड़े वेतावा है। दंग लग कहीं तक प्री & आप सर्क सकते 
है। इन्होंने अपने गुमुजनों को जसा करते देखा, झपर व्यक्ति के प्रति स्वयं भी 
बसा ही करने लगे। राजनीति ने हमारे देश की जनता को ठीक ऐसा हो बनाया 
है । इसी समय विशूलधारी, काग्रेस के एक कार्यकर्ता महाशय, आ गये। दण्ड- 
पाणि ने लड़कों को शान्त किया और मुझे एक ताॉँगे पर लेफर सरी जगह चतुर्वेदी 
पण्डित श्रीवारायणजी के बँगले, छोड़ श्राये। चलते वक्‍त: -सम्मेलन छोड़ते 
वक्‍त किसी की झावाज मैने सुनी थी --- आप ठहारिए, टण्डनजी बोल चुके तब 
आप जो कुछ कहना चाहते है, कहिए ।' मैने चलते हुए कहा, 'कल' आचार्य 
रामबब्जी शुक्ल के सभापतित्व में कहूँगा ।' है 

“टण्डनजी का भाषण समास्त होने पर लौटे हुए कुछ लोग मिले, उसी बंगले 
में ठहरे थे । उनकी रिपोर्ट न लिखना ही भ्रच्छा होगा | दुनिया का दस्सूर है, कुछ 
तारीफ करते है, कुछ मुबालफत । लिहाजा टपण्डनजी के भाषण पर दी रायो को 
यहीं छोडता हूं। जो मेरी निगाह में प्िडत थे, उन्होंने बहुत अनुकूल कुछ नहीं 
कहा | लेकिन मैसे यह भी सुना, किसी-किसी ने ट्इनजी में कहा, बाबूजी 
आपका ऐसा भाषण मैंने अन्य त्न नहीं सुना ! * 

“हसरे रोज़ एक रिपोर्ट और मिली | कवि श्री. चाच ने ८ण्शनजी को बहुत' 
तग किया; बल्कि, कायदे को चोंचों से टण्डनजी घब रा गये श्रं।र विघय-निर्वाचती 
छोड़कर चलने को हुए । लोगों के समझाने पर रहे। प्रकरण, सुना, थान्तीय 
सम्मेलन के दफ्तर के सम्बन्ध मे था। चोचजी के यूछने' वर कि कहां रहेगा, 
टण्डनजी ने कहा, बनारस में तो नही ! ' इसी पर चोच ने लिया-दिया । 

“इुसरे दिन कुछ ऐसा वातावरण बन गया था कि मे स्नेह करनेबालों ने 
सम्मेलन जाने से रोका । कुछ देर बाद प्रसिद्ध राजनीतिक कार्यकर्ता पण्डित 
गौरोशंकरजी आ गये । उन्होने घुभसे पूछा, 'मै कितनी देर सम्मेलन में बोलूगा ? 
मेरे कुछ इतस्तत: करने पर उन्होंने मेरे सम्मेलन जाने पर जोर दिया कि अवण्य 
जाइए और बोलिए जो कुछ श्राप बोलना चाहते है। धीरे-बीरे सम्मेनव का 
समय आया, एक-एक कर लोग चलने लगे। कुछ देर में में अ्रकेला बंगले भ॑ रह 
गया। मैं इसलिए नही गया कि उस रोज के सभागति आचार्य शबलजी की 
तवीयत कुछ खराब हो गयी थी। वे डाक्टर के यहाँ ले जाये गये अ। लॉटे नहीं 
थे। मैंने सोचा, श्रगर शुक्लजी नहीं गये तो जाता व्यर्थ है । मुझे कुछ भाषण 
देने की ग्रादत नही । दवा कर-करा शुक्लजी लौटे । मै उनके कमरे में गया । 
पूछते पर मालूम हुआ, शुक्लजी पर दम का दौरा ऐसा हो जाया करता |॥ कु 
ठहरकर शुवन्नजी जायँगे। उन्होंने मुझे भ्ग्रवर्ती होने के लिए भी कहा | भोटर 
तस्यार थी, मैं बेढ गया और सम्मेलन आया। शूक्‍लजी की अनुपस्थिलि मैं 
ठण्डनजी सभापतित्व कर रहे थे | ठण्डनजी के सामने, सझ्य पर, सभावति के 
आखन के चीचे, मैं बैठ गया---लोगो के वहीं बैठने का ठशारा करते पर ) कुछ 
देर बाद श्क्‍लजी भी आये और टण्डलजी की वगल में बैठे । ः 

“आराचार्य केशवप्रसाद मिश्रका भाषण हो रहा था, भाषा ओर लिपि-विशाम 
पर । सम्मेलन की समस्त बनी बातों में आयधाय॑ केशवप्रभाद का भाषण सर्वोच्तम 
था। जहाँ तक विद्गवत्ता का सवाल है ! फिर दो-तीन पेपर पढ़े गय। इसके बाद 
मेरी बारी ग्ायी / पहले से लिखकर कभ-से-कसम समय में मेरा आपण निश्चित 
किया जा चका था जब घोषणा की गयी कि प्रव भ्रमक के बाद 


वोलेंगे, तरिशुलच र रड्ज्जित खह्द रपोश लोकरञ्जन के लिए गद्गढ होकर वोले, 
पहले मिरालाजी अपने कल के कार्यक्रम के लिए प्रायश्चित्त करें, तब बोले ।' 
लोगों ते सुना । उतकी खामोशी का अर्थ जो हो। मेरे बोलने के पहले पण्डित 
श्रीनारायणजी चतुर्वेदी ने उठकर लोगो को मेरा परिचय दिया। उनके परिचय 
में बह्षपि अतिशयोक्ति थी, मुमकिन, सहजोक्ति हो, फिर भी सेरे लिए उनके शब्द 
हितकर हुए; क्योंकि जनता, हिन्दी के सुकरात या अर रस्तू, क्या उन्होंने कहा था, 
उसके भाषण की विभीषिका से बचने या पूरी ताकत से उसे धारण करने के लिए 
एकाग्रचित्त हा गयी। मेरे लिए सुभीता हुआ । सभा' में बात तभी जमती है, जब 
सभा एकाग्र होती है। मैंने आदरणीय शुब्लजी और माननीय ठण्डतजी तथा 
उपस्थित सज्जनों को सम्बोधित कर भाषण श्रू क्षिया । मुख्य दो विषय थे- 
साहित्य का सतलब श्र रआज की बढी राजनीति के मुकाबले का साहित्य । मैंने कहा, 
'साहित्य दायरे से छुटकर ही साहित्य है। साहित्य वह है जो साथ है, वह है जो संसार 
की सबसे बड़ी चीज है| साहित्य लोक से--सीमा से--प्रान्त से--देश से-- 
विश्व से ऊँचा उठा हुआ है । इसीलिए वह्ट लोकोत्तरानन्द दे सकता है। लोको- 
त्तर का श्रर्थ है, 'लोक' जो कुछ देख पड़ता है, उससे और दूर तक पहुँचा हुआा। 
ऐसा साहित्य मनुप्य-मात्र का साहित्य है, भावों से; केवल भाषा का एक देशगत 
आवरण उस पर रहता है | टण्डनजी से जो प्रान्त के दायरे में न रहने की बात 
कही थी, इस पर मैसे अपने एक गीत की कुछ पक्षितयाँ सुनायी--- 
टूटे सकल बन्ध 
कलि के, दिशा-जानगत हो बहे गन्ध | 
रुद्ध जो धार रे, शिखर निर्भर भरे, 
मबुर कल रव भरे गुन्य शत-शत्त रन्छ।' 
“इसके बाद समाजवादी नेता माननीय सम्पूर्णानन्दजी के भायण की याद कर 
मैंने कहा, 'हिन्दी में ग्रठारह साल पहले ऐसी रचनाएँ आा चुकी हैं-- 
तिरती है समीर-स्षागर पर 
अस्थिर सुख पर दुख की छाया--- 
जम के दरध हृदय पर 
निर्दंस विष्लव की प्लावित माया--- 
यद्र तेरी रणतरी 
भरी आकाक्षाओं से; 
घत ! भेरी-गर्जव से सजग सुप्त अंकुर 
उर में पृथ्वी के, आशामों से 
नंबजीवन की, ऊंचा कर सिर 
ताक रहे हैं ऐ विप्लव के बादल ! फिरूफिर। 
आादि-प्रादि । 
“इस भाषण के सम्बन्ध में सज्च पर ही कुछ विद्वानों की अनु ऋूल रायें रही । 
'क्ता को वक्‍तुृता के समय लोगों के मन्ोभाव मालूम हो जाते है। यद्यपि पहले 
रोज लोग वाखुश थे, लेकित आज मेरे प्रति लोगों की सहानुभूति थी। आज के 
कुछ सम । बादल वाली कविता का उत् पर अच्छा रंग रहा | इसके बाद शुबल- 
जी ने श्रपन/ विद्वत्तापूर्ण भाषण पढ़ा। 
“पिछले प्रहर प्रस्तावों पर वहस-मुचाहुसा हो रहा था । मैं देर से गया | शाम' 
गे ग्रायी थी । 'हिन्द' बाला प्रस्ताव पेश था। इसे प्रान्‍्त का वाम सूबा हिन्द हो 
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ऐसा एक लेख डॉ. धीरेन्द्रवर्मा लिख चुके है। यह उन्हीं का प्रस्ताव था। का 
सम्मेलन में गये हुए अधिकांग विद्वान बोले--कुज पद्दह-सालह भाषण हुए होगे [ 
कुछ बोले प्रस्ताव-स्थगित्त करने के लिए, कुछ रह करने के लि 0, कुछ पक्ष में, पास होने 
के लिए। पं. कान्तानाथ पाण्डेय एम. ए. काव्य तीर्थ, 'चोंच ४ प्रस्ताव स्थगित करने के 
लिए बोले | चॉचजी का भागण्ण इस समय के इतने भाषणों में सव ज्तिम रहा । लोगो 
पर उनके हास्णपूर्ण ढंग से कहनेका जो प्रभाव पड़ा, बह दूसरे का नहीं । स्थग्रित 
होने की तरफ में भी था। क्यों कि इस प्रात्त का नाम हिन्द हो जाये, यह विशेष 
विचारणीय बात महीं। विचारणीय यह है कि फिर हिन्दी क्‍या हिन्द प्रान्त 
की ही भाषा कही जायेगी ? बिद्दार, सी. पी. पंजाब, _राजपुताना-- पूरे-के-पुरे 
इसी भाषा के दायरे में झ्राते है, लेकिश उनके प्रात्त के साथ हिन्दी का बसा 
सम्बन्ध नहीं, जैसा हिन्द होने पर इस प्रास्त का होगा। भिन्‍न प्रान्तवाले कुछ 
अध्यथा सोच सकते है। उनके साथ यह न्याय भी न होगा। हिन्दी पर उनका 
उतना ही अधिकार है, जितना इस प्रान्त के लोगों का। फिर भी प्रान्त का एक 
नाम होना चाहिए। अगर यह प्रस्ताव स्थग्रित कर द्विया जाता तो इस पर 
भिन्‍त आस्तवालों की सम्पतियाँ भी मालूम होती और तब तदनुकूल प्रान्त 
का हिन्द माम रखते या दूसरा नामकरण करने की हमें सुविधा हाती। 
स्थगित होने के पक्ष में पण्डित श्रीताराथणजी चतुर्वेदी, डां. रामप्रसाद त्रिपाठी 
आदि कई विद्वान बोले | पास होने के पक्ष में पण्डित गौरीशंकरजी हो. बाबराम 
सकसेना, आचार नरेद्देवजी आदि बोले | आचाये नरेव्द्रदेवजी था भाषण प्रस्तिम 
भाषण था। टण्डनजी का कुछ ऐसा रुख जान पडता था कि गसद्न प्रस्ताव पास हो 
जाय । हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन प्रयाग की एक प्रकार की गुटवन्दी थी। आचार्य 
नरेखदेवजी को अन्त से बोलने का मौका' देकर ग्रस्ताव को जोर पहुँचाने का ही 
विचार जैसे रखा गया हो । नरेच्धदेवजी थोले भी बहुत सुच्दश; लेकिन उनका 
जितना अंश ऐतिहासिक था, प्रान्त के नामकरण को भहत्ता को बतलाता हुआ, 
उतना बहुत सुन्दर भा; श्र जितना बादबाला, स्वगित करनेवालों के विरोध मे 
था, उतना आक्षेपपूर्ण । डॉ. विपाठी कऔरैर चोचजी को उन्होंने जिस गर्मी से याद 
किया, वह साहित्य के मंच पर बर्दाश्त की जानेबाली न थी। फैजाबाद में श्रनका 
कुछ प्रभाव भी हैं और वे व्यक्तिगत रूप से भी इस प्रान्त के एक चमबीले रत्न हैं | 
उनके भाषण का कुछ उचित और अनुचित प्रभाव लोगीं पर पडा । बीठ लिया जाने 
लगा तो स्थगित होने के पक्ष में इतने लोगों ने हाथ उठाया कि टण्ड्नजी से मेकर 
प्रयाग-सम्सेलन का सारा गुट घबरा गया। मालूम हो कि स्थगित करने के पक्ष में 
पण्डित श्रीनारायण चतुर्वेदीजी थे, जो एक दूसरे प्रभावशाली व्यक्ति हैं और 
जिनके मातहत काफी संख्या में वहाँ शिक्षए एकत्र थे। शविक्राण लोगों का रथगित 
होने की तरफ हाथ उठा देखकर सरस्वती-सम्पादक श्रीनाथश्िवी पम्ररा गये। 
उन्होंने कह्दा, 'जो लोग रुपया देकर डेलीग्रेट होते की रसीद ले चके हैं, बड़ी बोट दे 
सकते है ।' हालाँकि इससे पहले के प्रस्ताव समस्त जनता के बोट से पास हुए ओ, 
इसके लिए यह खास नियम निकाला गया श्र टण्जनजी मे भी श्रीनाधसिहजी की 
बात स्वीकृत की | टण्डनजी ने उठकर कहा, 'जिन लोगों के पास डेलीगेट होने की 
रसीद है, वही लोग इस प्रस्ताव पर बोट दे सबते हैं ।' मैं लिख चका हैं कि हिन्दी- 
साहित्य-सम्मेलन, प्रयाग पूरी गुटवन्दी से अया था और प्रस्ताव पास कराने के 
लिए वे डेलीग्रेट भी बने थे | विषय निर्वाचनी तक से मेरा नाम' मिक्‍्ाला जा चवा 
था यद्यपि वह कई बार प्रस्तावित हुआ था मैंने सुना है कि ताम | 


में हिंदा साहिय सम्मेलन प्रयाग के ही मरे मित्र थे मैं विषय निर्वाचती गया भी 
नही, दण्डनजी के वैसा कहने पर मंत्रे दखा कि मेरा रुपया भी हजम हुआ--- 
विषय-निवरनचनी में भी पहुँच न' हुई और अब वोट देने का अधिकार भी जाता रहा 
है; क्योंकि रुपया तो मैं दे चुका था, लेकिन रसीद मुझे नहीं मिली थी और टण्डन- 
जी ने कहा कि वोट वह्दी दे सकते है जिनके पास डेलीगेट हाने की रसीद हो । मैंव 
उठकर नम्न शब्दों मे टण्डनजी से प्रार्थना की कि ऐसे मनुष्य के लिए आप क्या 
ज्ञा देते हैं, जिसने रुपया दे दिया है, लेकिन डेलीमेट होने की रसीद जिसे नहीं 
मिली है ? टण्डनजी से कुछ ऐसा घनिष्ठ सम्बन्ध हो चुका था कि पहले तो मेरी 
बात उनकी सम में सही आयी, फिर दोबारा उनके पूछने पर मैंने निवेदन किया 
कि रुपया मैं दे चुका हूँ, लेकिन डेलीगेट होने की रसीद मुझे नही मिली | मेरे लिए 
ग्रापकी क्या ग्राज्ञा है, वोट दँ या नही * ठण्डनजी को फिर भी विश्वास नहीं हभा, 
यानी उन्होंने मुझसे पूछा, क्या आप सचमुच रुपया दे चुके है ? इसी समय पण्डित 
श्रीनारायण चतुर्वेदी ने उठकर मुर्े सम्बोधित करते हुए कहा, 'हाँ-हाँ महाराज, 
भ्रापका रुपया जमा कर लिया गया है।' मतलब, टण्डनजी को युनाना था। भव 
टण्डनजी लाचार हुए। श्रीनाथसिंह चौड़े पड़े । टण्डनजी में तके की ताकत भरते 
हुए उन्होंने कहा, 'इस तरह तो जितने शिक्षक आये हैं, सब कहेंगे कि हमते रुपया 
दे दिया है।' टण्डनजी बड़े असमब्जस में पड़े । उसके प्रिय सहयोगियों का बुरा 
हाल था। ग्रस्ताव पास होने में झडवन पड रही थी। इधर कुछ हों, ठण्डनजी 
सोलह आते में अठन्ती से अधिक भलरे आदमी तो है ही। अन्त में उन्होंने सत्यधर्म 
की शरण ली। उन्होने कहा, 'सही-सही जित लोगों ने' रुपया दे दिया है, वे अपने 
नाम बतलाये ।' दुर्भाग्यवश मेरे दोस्त एक ही और निकले। श्राखिर अस्ताव हिन्दी- 
साहित्य-सम्मेलन के प्रताप से पाप्ष हो गया, याची स्थगित होने में शायद थे सोलह 
था श्रठारह, पास होने में छब्बीस या सत्ताईम | और पहले, दुसरे घोटों की तरह 
जब जनता की राय ली गयी थी, तब प्रायः सात सौ हाथ स्थगित होने मे उठे थे । 

“प्रस्ताव पास हो जाने पर मैंने टण्डनजी से निवेदन किया कि हिन्दी-साहित्य- 
सम्मेलन प्रयाग का एक ही वोट गिना जाना चाहिए था। लोगों को बाव बडी 
भली मालूम दी। सुनकर टण्डनजी भी मुस्करा दिये। कुल बोट पास होने के 
साहित्य-सम्मेलन प्रयाग के थे । 

“इसी समय नवीन कवि श्रीराम चन्द्र द्विवेदी, 'प्रदीप' से कविता सुनाने के लिए 
बहा गया' | 5ण्डसजी तथा और लोग श्रान्त हो रहे थे, उनके मनोरंजन के लिए 
प्रदीपजी ने वड़े ही मधुर स्व॒र से अपनी सुन्दर कविता सुताबी। लोगों पर वडा 
अच्छा प्रभाव पड़ा | 

“आम को आचार्य नरेच्द्रदेव के मकान पर सभागत साहित्यिकों की दाबत थी । 
आाउ-नौ बजे के करीब सव नोग वहाँ एकत्र हुए | पण्डित दुलारेलालजी भाव ने 
मुझसे कहा, 'भापने ठण्डतजी से जो अन्तिम वात कही कि सम्मेलन का एक वोट 
होना चाहिए था, बड़े पते की बात थी ।' बीच में टण्डनजी बैठ थे। हम लोगों की 
बातें उन' तक पहुँच रही थीं। मैंने मित्रवर भागवजी से कहा, 'बात मैने बराबर पते 
की' कही है, लेकिन झ्रफ़सोस यह है कि हिन्दीवालों के एक अदृश्य दुम लगी हुई 
हे ।' 'अदृश्य दुम' पर कुछ देर तक वाद-विवाद होता रहा। टण्डनजी निर्विकार 
चित्त से सून रहे थे। इसके बाद किसी प्रसग पर मैने कहा, अगर सम्मेलन ने 
(या राजनीतिकों मे, मैंने कहा था, थाद नहीं) हिन्दुओं में मुर्गो खाने का प्रचार 
किया होता तो हिन्दू-मस्लिम-्यनिदी अब तक बहुत मजबूत हो चुकी होती।' 
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तोगों ते सुत लिया । लेकिन मतलब वसा ही समझे, जैवा टःा्डलजे के विरोध भे 
पके थे। हालाँकि अव वर्धा-स्कीम आवब एजुकेशनस हिन्द-मसलगान शिक्षकों का 

हैं, सहुभोज-पस्ताव है ! जब बात मेरी होगी तव तीन कोड़ी की होगी, भले 
उसमे तीन हीरे से ज्याबह कीमती शब्द हों और जब किसी दुसर का होगी, तब 
वह ग्रनमोल होगी, चाहे कौड़ी कीमत की न हो । 


[ चकल्लस”, साप्ताहिक, लखेनऊ, के वर्ष [ के अ्रदा [5, 6, 7, !8 और 9 
(मई और जून, 939) में पाँच किस्तों में विभिन्‍न शी 7 को से प्रकाशित | प्रबन्ध- 


प्रक्षिाा में संकलित! 


गाँधीजी से बातचीत 
(इप्हरव्यू द्वारा प्राप्त) 


गुलामी को शिकस्त देने की ग्रवाज देश में सबसे बुलन्द गाँवीजी का # | गॉबीजी 
को, उनके जीवन-कान में, बुद्ध और ऋइडस्ट की समता एनके भवतों ने दी है । गत 
दोनों आत्दोलन जिन्होंने देखे है-- दरकिनार रहे हुए भी - उनकी ताकत, उनके 
जाद का प्रभाव उन लोगी पर पढ़ा है। गाँधीजी का जीवन केबल बाहरी 
स्वतन्त्रता की लडाई का जीवन' है। उनका जागरण उनका श्रकेल का नहीं, भाध 
बहुतों का है । लेकित एक स्वतन्त्र साहित्यिक, एक पहुँचा दार्शनिक, बस्तु-विषश्र 
के बाल की खाल निकाले बगर नहीं रह सकता । यह उसकी समसियत हे । बसा 
ही जीवन, जैसा गॉधीजी का, भहृत््व की दृष्टि से ब्रढ़केर नहीं तो घटकर भी 
नहीं --जहाँ हर वस्तु और विषय ग्रपनी खूबेसू रती और वारकी से हृद को पहुँचने 
हैं, जिससे आगे और नहीं या' जिससे ज्यादा कौर बन नहीं पड़ता | 

हिन्दी में मुखालिफ़त होने के साथ-साथ मैंने वस्तु-रूप से आदमी गोरा विपय- 
झूप से उसके मत की जांच-पहइताल कम' नही की। में दूसरे फो सल्वोग ने दे सकेगा 
नो दूसरा जरूर किसी भानी में गुलाम होगा, शरीर से था सन से | साहित्य की 
स्वतस्वता केभी भी बाइरी उपकरण को वहुत्त ज्यादा साथ नही ले सकती । बाहरी 
वस्तु सापेक्षयाद की तरह रहे, लेकिन' किसी की अगेक्षा में वही रहता # जो सत्ता- 
वाला है या सत्ता स्वयं अपेक्षा मे रहती हे जब वहिम खा होती है. जब उसे दे 
की कद में रहना होता है। हमारे भ्रहाँ ज्ञान सापेक्ष नहीं, निशनेक्ष ह और करे 
जानान्न' मुक्ति: यह सदा सत्य है 

इस मन से जाँच करते पर महात्माजी की कुल क्रियाएँएक सापेक्षमा लिये 
हुए है। वे जैसे स्वतन्त्रता के लिए लाग होती हैं, बसे ही महात्मा ग॑भी के ब्यवितन्य 
निर्माण के लिए। उदाहरण में हिन्दी को ले । हिन्दी राप्ह भाषा ह, या भ्रावा ह 
गांधीजी की बुलन्द की हुई है| इस समय तक्क इस राष्ट्रभाषा के प्रण्ण का किलर 
अशस्त' उत्तर आया और कितनी अडचनें, संवाद-पत्र के पाठक यह जी जाती है 
हमारा विषय यह नहीं। संवाद-पत्र के पाठक यह भी जातते हैं कि दिस्दी को रपट 
भाषा बतानेवाले याँधी-- निलक के मुकाबले सिर उठाते हुए देश के सामने आराय 
वाल्ले गाँधी हिंदी के प्रश्न पर स्वयं बदल गये हैं उनते इस एक झावाज उठा 


का साथ तमाम हिन्दीभाव उनके साथ हो ग्रब--नता को यही चाहिए। तिलक 
(नदी नहीं जानते थे, लोगों को मालूम होगा। गाँधीजी हिन्दी साहित्य-सम्मेलन के 
सपापति एक इसी आवाज के बल पर हुए थे--इन्दौर में, पहले | नेता को कुछ 
काम भी करता पढ़ता है, सहानुभूति पाते के लिए या लोकप्रियता के लिए । मद्रास 
से महात्माजी ने हिन्दी का प्रचार शुरू किया। उस समय अगर उर्दू या हिन्दुस्तानी 
का हैयान भहात्माजी को होता तो इस जोर से मद्रास में हिन्दी का प्रचार न 
कराने --जहाँ, बगल में ही, हैदराबाद में उर्दू की प्रतिष्ठित सत्ता है। यह एक 
तरह हिन्दी-उर्दू का ट्य-प्रॉफ-बार, रस्साकशी, हुआ। उर्दू के और भविष्य की 
हिन्दुस्तानी के पक्षपाती, या कुछ नहीं केवल अपने नेतृत्व के पक्षपाती, गाँधी द्वारा 
हम | जो यह कहते है प जाब में फार्सी-अर्वी-वहुल हिन्दुस्त!।नी बोलिए, युक्तप्रान्त 
म खिचर्डी शैली, बिद्दार में कुछ अ्रधिक संस्कृत, बंगाल वगरह मे प्रतिशत सस्क्ृत 
शन्द, मैं पूछता हूँ, उतकी निगाह के सामने नेतृत्व करने के सिवा जबान की सूरत 
मवारने का भी कोई ध्यान है ? ऐसी बहुत-मी बातें है । तब हिन्दी-साहित्य पढने- 
वाले भद्रासी 'बी. अ्रम्मा' की खारणा भी वही कर सकते थे | खैर, हमारा मतलव' 
महान याँधीजी की भाषा-सम्वन्वी राजनीति से है, जिन्होंने हिन्दी के द्वारा हिन्दी- 
भाषी पन्‍्द्रह करोड़ जनता की भावनाजन्य स्वतन्त्रता बात-की-बात में मार दी। 
लाय लट्ठ की तरह बजने लगे हिन्दी राष्ट्रभापा है, सम्पादक हों, लेखक ! वस्तु 
झोर विपय की यही पराधीनता है। गाँवीजी की यही स्वाधीनता । 

मैंने भी वस्तु श्रौर विषय की स्वतन्त्रता की तरफ ध्यान रखा है, एक 
पाहित्यिक की तरह, एक कवि की त रह, एक दार्शनिक की तरह । मेरा उद्देश था और 
ह, स्वतन्त्रता बहुपुखी है और साहित्य का मतलब है--वह सबको साथ लिये रहे । 
इसी दृष्टि से दूसरे जाग्रत राष्ट्रों और उन्‍नतिणीन साहित्यों के नमूने देखते हुए, 
झपने गत और वर्तमान राजनीति और साहित्य को समभते हुए, देश के विभिन्‍न 
धर्मो, सम्पदायों, प्रान्तीय भाषाओं, लोगों के आचार-विचा रो के भीतरी रूप जानते' 
हुए, बाहरी संसार से उनके सहयोग का रूप देखते हुए जो साहित्य का निर्माण 
करते है, वे साथ-साथ जाति और राष्ट्र का भी निर्माण करते है। मैंने जो निरपेक्ष 
ज्ञान की वात कही है, तिरपेक्ष ज्ञान के साथ वस्तुओं श्र विषयों की यही सापेक्षता 
सिद्ध होती है--उस तिरपेक्षता में सामयिक वस्तु श्लौर विषय जहाँ तक पहुँचते 
ह, वहाँ हिन्दू और मुसलमान का सवाल नहीं, वहाँ भाषा भी बाह्य रूप छोड देती 
हैं, भर्थात 'क' को चाहे 'क' लिखिए या 'के कुछ नही आता जाता। यही निरपेक्षता 
#। 'के' के पीछे लट्ठ लेकर पड़नेवाले पहली ही गति से साबित कर देते है कि 
के पराधीन है, वे लड़ेंगे, समझौता नही करेगे। मैं हिन्दी साहित्यिक की हैसियत से 
विनय के साथ कहता हूँ, देश के वर्तमान हिन्दू और वर्तमान मुसलमात, वर्तमान 
विख ओर वर्तमान' पारसी, सापेक्षता में ही, पुरामी रझूढ़ियों के पावन्द रहने के 
कारण या अ्रगरेजी पढक र यू रोप के नक्काल होने क का रण, निरपेक्षता से दूर हैं--- 
वे अपने मन की चाहते हैं। स्वाधीतता और पराधीनता का यह बहुत सीधा रहस्य 
है । हिन्दी में इधर जो काम हुआ है, उसमे सिफ़ आदमी बड़ा है। इस आदमी के 
ह्वारा एक नयी भाषा-लिपि की रचना भी हो सकती है, समभौते के लिए, और 
सुलका श्रादमी मंजूर भी कर सकता है जबकि भाषा और लिपि झ्राज तक बदलली 
गयी. है । नये-तथे शब्द का आविष्कार रुक नहीं सकता, एक देश कुल विश्व के 
साथ राजनीतिक, व्यावसाधथिक और साहित्यिक दृष्टियों से जुडा हुआ है । ऐस उदार 
विस्तन साहित्य के निर्माण में जो लगेंगे ये कभी भी दइलकन्दी में श्राकर एक खास 
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अस्तु-विधय को सत्य नही कहंगे , गावीजी, लेकिन, एस नहीं का 80008 
उन्हें नेतृत्व करना है, उनके पास नेता सर्व नहीं एक मनुष्य हैं; लिहाजा उन्हें दूधतरा 
की राय चाहिए अत कूल । यहीं निरपेक्ष सत्य दूटता है । 08 

गॉथीजी 935-36 मे हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन के फिर सभापति होते है । अरब 
तक गाँवीजी के दोसों आत्दोलत हो चुकते है औौर वे देश और विश्व के साभने 
अपनी पूरी महत्ता से प्रकट हो जाते है। इन्दौर मे, इस बार, रुपये के मामले में 
गाँधीजी से जो भाव-ताव हुआ था और जो परिणाम, उसका उल्लेख अनावश्यक 
है। यहाँ उन्होंने हिन्दी के साथ हिन्दुस्तानी एक लफ़्ज झ्ोर हे जोडा था, यह ध्यान 
देने की वात है। जब भी महात्मा गधे खिलाफ आन्दोलत में पुस लभानोी का साथ 
इचके थे और हिन्दी की सीधी खिचडी शैली के ही पक्षपाती थे-- यह काम आचार्य 
महावीरप्रसाद द्िवेदी उनसे वहुत पहले कर चुके थे-- फिर भी इन्दोरदाली हिन्दु- 
स्वानी में साधारण मजाक नही रहा। मैं समझता हूँ, नेता हिल्दुओं का नेता नो वन 
ही चूका था, मुसलमानों का भी वनना था। भूपण का अन्डालन भा कुछ अर्थ 
रखता है । यहीं, इ्दौर में, महात्माजी ने एक झावाज मारो, “कोन हहच्दा प्र 
रबोद्धनाथ ठाकर, जगदीशचर बस, प्रफल्लचन्द्र राय ? 

इस आवाज पर हिन्दी के पत्रों ने आवाजकजी की। इलिफ़ाक, वसनक 
कांग्रेस शुरू हुई । महात्माजी आग्रे। हिन्दी साहित्य-सम्मे निग-क संग्रहातप का 
उद्घाटन था, महात्याजी दरवाजा खोलने के लिए बुलायेगये। उसे बबत उन्होंने 
फिर वैसी ही एक ग्रावाज लगायी । हर श्रावाज का अच्छा मतलब भी दासिल 
होता है, हम निकाल लेते है। लेकिन व्यवहार में भी झगर ग्रावा जकंणी हुई तो 
सँभले-से सँभला झ्रादमी भी नही सँधल सकता। चूँकि महात्माजी लखनऊ मे छिके 
हुए थे, इसलिए पता लगाना लाजिमी हो गया कि उन्होंने बह प्रावाज लगायी या 
आवाजकशी की । 

तबियत में आया, महात्माजी से बातचीत की जाय कि हिन्दी मे कौन डे 
रबीद्रनाथ' कहकर भहात्माजी क्यों रहे-रहकर चौक उठते है; लेशिन मरे खिए 
उस वक्‍त महात्माजी रहस्यवाद के विषय हो गये, कही खोजे ही सह्ीं मिल । उनके 
कुछ भक्तों ने कहा, पता बतावा मना है, लोग महात्माजी को परणान सारले है | 
कांग्रेस-आक़िस में पूछने पर मालूम हुआ - उधर कही गोमती पार एहसे # | इतला 
विशद पता प्राप्त कर गोमती के पुल के फिनारे ग्रावार खड़ा बाट जोड़ रड़ा था कि 
बायू की बकरी ताँगे पर बेठाये एक आदमी लिये जा रहा था आर कुछ रखगी+ 
बड़के ठद्दाका मार रहे थे । उनकी बातचीत से गे मालुम हा कि सह बनी 
बकरी जा रही है। मैं समझ गया, उसी रास्ते में झागे कहीं छजर है । घर वादा घोर 
कपड़े बदले फिर बापु के दर्शन के लिए एक्करा करके चला । यूनियर्तिदा क घागे 
जाते हुए रास्ते के दायी ओर एक बंगले मे महाल्वाजी ठद़रे थे | दिम शाठ पा समय । 
जब गया, तब एक कमरे में गॉँचीजी, जवाहरनानजी झी” राजेन्द्र प्रयाद्षजी पाँव 
से बातें कर रहे थे, मालूम हुआ | दरवाजे पर एक स्वर्थसेबक पढ़ा दे रहा था 
मैं बापू से मिलता चाहता हूँ, सुनकर पहले उसी ने फैसला दिया. मुसाकाल नी 
होगी । यद्यपि सिपाही से मजाक करता निम्रम नहीं, फिर भी मग्ाता का जंदले 
चकाने में कोई दोप भी नहीं --सोचकर मैंने पुछा, 'बया भ्राप महात्माजी के सिकश' 
है या पसनल असिस्टेंट ? स्वर्य॑स्ेकक भेपा शरीर अपनी भव मिटाने के लिए गर 
मतबा भीतर चला गया। मैंसे एक चिट्ठी दी थी. बह उसने पहल ही बापस 
दोीथी दोबारा ग्राने पर मैने बह सिटठी फिर ल्स्वियी और रूप श्लना ता प्रा' 


पढ़े ही होंगे कि यह चिट्ठी जिनके नाम है, उनके पास पहुँचा दें ।/ चिट्ठी में मिलने 
की इच्छा जाहिर करते हुए वक्‍त पूछा गया था। स्ववसेवक चिट्ठी भीतर रखकर 
क्षण-भर में लौटा झौर कहा, ग्राम को आइए ।' महात्पाजी के सेक्रेटरी महादेवजी' 
देसाई की गआ्रान्ना है । 

मेरे घर में कई कांग्रेस-दर्शक ठिके थे । मैं भहात्माजी के दर्शनों के लिए, उनसे 
बातचीत करने के लिए शाम को जा रहा हूँ, सुनकर उनमे दो साय होने को हुए-- 
प. वाचस्पतिजी' पाठक ओर कुँबर चन्द्रप्रकाण सिंह | शाम को इव लोगों के साथ 
मैं चला। जब पहुँचा तब स्वियों और पुरुषों का एक बड़ा दल इकट्ठा था; कुछ 
भीतर टहल रहे थे, कुछ रास्ते के दोनो वगल की कम ऊँची दीवारों पर बडे थे। 
मालूम हुआ, यह शाम की प्रार्थना में शरीक होने के लिए म्राये है। किसी से परि- 
लय न' था। बिना परिचय के प्रवेश में सब जगह अड़चन पड़ती है। इसी समय 
सीतला सहाय, हिन्दी के सुप्रसिद्ध निबन्ध-लेखक, बंगले से बाहर तिकसे। इन्होंने 
मुझसे श्राने का का रण युछा। मैंने बतलाया | इन्होंने कहा, महात्माजी ग्राजकल किसी 
से मिलते नहीं । मैंने कहा कि सुबह मैंने बहुतो से बातचीत करते देखा है। इन्होंने 
कहा, वे बड़े-बड़े वेता हैं, उतसे सलाह लेने के लिए भ्रासे है। मैंने कहा, ये जितने 
बड़े नेता है, में उनसे बड़ा साहित्यिक हूँ सौर हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन' के सभापक्ति 
को मुझसे मिलने में क्रिसी तरह का संकोच ने होना चाहिए। बाबू सीतला' सहाय 
बहुत खुश हुए । बोले अभी ज़रा वेर बाद भहात्माजी बाहर प्रार्थना के लिए निकले गे, 
उस बकत आप आाइयेगा, मैं भी हूँ, देताईजी से ्रापकों मिला दूँगा। अगर भाज 
मुलाकात नहीं होगी तो समय निर्धारित हो जायगा। में बाहर थाई. टी. कालेज 
की तरफ पं. बाचस्पति पाठक और कवर चद्धप्रकाश सिह के साथ टहलता हआा 
निकल गया । रास्ते में सम्मिलित प्राथनार्थी कई जोड़ें तपाक्त से बढ़ते हुए दिखे, 
मुझे खह्दर के वेश में देखकर उद्देग से पुछ्ा, क्या प्रार्थना समाप्त हो गयी ? मैंने 
कहा, नही । वह ओर तेज़ कदम बढ़े ) 

धीमे विताले टहलता हुग्मा दोनों साहित्यिक मित्रों के साथ मैं भ्राया कि 
प्रार्थला्थियों की पल्टन' ध्यानावस्थित तद्यतेन मचता बंठी हुई देख पड़ी | कुछ 
दरियाँ और टाट बिछे थे । एक जगह एक तम्बूरा लिये एक गायक बैठे थे । एक बगल 
टाट के एक कीने में बंठना ही चाहता भा कि एक महाशय ने जल्दबाजी करते हुए 
मुभ्छे एक धकक्‍का-सा देकर वह जगह छीन ली। वह कोई कांग्रेसी थे, मेरी इच्छा हुई 
कि कलाई पकड़कर धसीरट, लेकित' भद्दात्माजी आ गये थे, मैने शास्तिभंग करता 
जचित नहीं समझा । हम लोगों की तरफ से पं. वाचस्पति पाठक एक अच्छी जनह 
हुठकर दैठे थे। मैं जमीन पर बैठा | तम्बरेवाले गायनाचार्य ने मीरा का एक गीत 
शक किया । उनकी आवाज़ मे जैसी सुर्दनी, गीत के भाव मे वेस्ती ही दीनता; मैं 
महात्याणी, गायनाचार्य, गीत और भाव की ओर सय/ल दोड़ा रहा था। भ्रधिक-से 
अधिक पाँच मिनट वक्‍त लगा' होगा, प्राथता समाप्त हो गयी । महात्माजी उठे और 
भीसर चले गये । वाचस्पति मेरे पास आगे और पूरी ओजस्विता से बोले, श्राप 
देसाईजी से बातें कीजिए, वो बे हैं। एक तो दुर्भाग्य से उस समय तक मैंने देसाई 
जी को देखा नहीं था, दूसरे मुँह्रथेरे मे मुझे मालूम दे रहा था, यह आर, एच- 
पशण्डित हैं, जब भो शंक्षा होती थी कि यह उनसे ज्यादा तगड़े है। इसी समय बाबू 
सीतला सहाय झाये। मैंने गर्जमन्द की आवाज में उनसे कहा, मैं देसाईजी की पह- 
चानता नहीं, झाप मिला दीजिए | सीतला सहायनी मुझे देसाईजी के पास ले चले” 
और कुछ शब्दों में उतसे मेरी तारीफ़ की--जैसा कि कहते है, ये बड़े होनहार है। 
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इसी समय श्रीमती कस्तुरी बाई उधर से गुजरी। मैं खड़ा या। उतका सिर सेरी 
कमर के कुछ ही ऊपर था, लेकिन भविलभाव से हाथ जोड़कर मैने उन्हें प्रणाम 
किया वेसाईजी से बाते होने लगी। देसाईजी को यह मालूम होने पर कि मैं मुबड 
ग्राया था, एक चिट्ठी दी थी और स्वयसेबक के कथनान्‌ यार देशाईजी ने जाम को 
झे थाने की आ्राजा दी है, देसाईजी को बडा आश्चर्य हुझ।। उन्होने! ऋदा, न मक्े 
आपकी कोई चिट्ठी मिली है और न मैने आपको आते को कहा हैं। इसके वाद 
उन्होंने पूछा, भाप महात्माजी से क्यों मिलता चाहते है ? मैंने कहा कि मैं राज- 
नीतिक महात्माजी से वही मिलना चाहता, ये तो दिल्‍्दी-साहित्य के सभापति गाँशीजी 
में मिलना चाहता हैं । इससे बातचीत का विपय स्पष्ट हो सया। देसाईजों एक 
शिप्ट सभ्य शिक्षित मनण्य की तरह मुर्के बगल के भीतर प्रतीक्षा करने के लिए 
कहकर महात्माजी के कमरे की तरफ़ गये । 
मैं अगले के बीचवाल कम ने में एक कोच पर बैठा प्रतीक्षा कर रहा था ! तद्र' 
भेरे वाल बड़े-बड़े थे, कवि की वेश-भूप/ | नौजबान और नवयुवतियाँ मुझे सहर्प 
देख-देख जाते लगी । वायुमण्डल, मनोमण्डल, वदनमण्डल और भावसण्डल यु के बडा 
अच्छा लगा।। महात्मजी की लोगों पर, युदक-युवलियों पर जो छाप थी, उसकी 
ह्वादिती जक्ति शत हो गयी 
सहादेवजी देसाई आये और कहा, सहात्माजी आपसे मिलेंगे, बीस गिमट 
आपको वक्‍त दिया है, जाइए । 
मैं भीतर चला, मेरे साथ प. वाचम्पति पाठक और क्‌. चन्द्प्रकाण। उत्तर 
तरफ के कमरे में महात्माजी थे, पास बाबू शिवश्रसादजी गुप्त, उनके सेक्रेटरी 
हास्परस के प्रसिद्ध लेखक अस्नपुर्णानन्‍दजी, नंगलाप्रशाद-पास्लोपिकप्रदाता स्व 
बाबू मगलाप्रमादजी के लड़के बडे थे। उस समय तक व्यवितयत रूप मे केबल बाव 
शिवप्रसादजी को जानता था। महात्माजी सुक्ष्म मन के तार से हत लोगों से मिले. 
आगनन्‍्तुक के लिए कुछ भ्रपने में खिच, तेयार होते हए-से दिखे । कमरे के भीतर जाने 
के साथ मेरी निगाह महात्माजी की आँखों पर पड़ी! देखा, प्रतलियों में बी 
चालाकी है। हर्डल रेस, कुश्ती और फुटबाल मे मेरे दोचो पैरों मे गहरी चोडे गा 
च्‌ूकी है, इसलिए एकाएक घुटने तोडकर भूमिप्ठ प्रणाम नहीं कर सकता, किर पत' 
शनि से अब तक बाय पर में बात या सायटिका है। मैंने लड़े-डी-बरस महालााओ 
हे हथ जोड़कर अगाम किया । प्रणाम सम्बन्ध मे मेरे साथियों से मेरा अमन नरुण 
किया । प्रणाम कर मैं महात्याजी के सामने बैठ गया । रेश याथी थी बडे । मतत्मा 
जी ने, मेरे बंठ जाने पर, उसी तरहे हाथ जोइकर मुझे प्रति नमस्कार किया । प्रन्थो 
मी मे की विश हे व भागिक यामी मे नपन 
बा वि 
५ मरा पहुँते शूद्ध बंगाली, तजाबी कुर्ता, वोती फोछीशर, अपर मे 
चहर खहर की | 
महात्माजी ने पूछा, “ग्राप किस प्रान्त के सहनेवालि # ? 
इस येत के गृह सम्बन्ध बहुत हर तक आदमी को थे जाता है । बहा वैसा 
राजनीति और प्रा्तीयता की मनोबेश्रामिक बाने रहने देखा 7 केबल इनवा ही 
बहुत है, हिन्दी का कवि हिन्दी-विरोधी बंगाली की वेश-भुगा से क्यो? 
मैंने जवाब दिया, “जी, मैं यहीं उऊताव जिले का रहनेबाला हैं ।” 
महत्माजी पर ताज्जुब की रेलाएँ देखवर मैंने बहा "मैं बंगज में पंच कं । 
हैं और बहुत टिन रह चुका' ह्व 


श्प््क 


महात्माजी की शंका को पूरा समाघान मिला। बह स्थितप्रज्ञ हुए, लेकिन चप 
रहे; क्योंकि बातचीत मुझे करती थी, प्रश्न मेरी तरफ़ से उठना था । हि 

मैंने कहा, 'ग्राप जानते है, हिन्दीवाले अधिकाश में रूद़िग्रस्त हैं। वे जड़ रूप 
ही समभते हैं, तत्त्व नही | जो कथाएँ पुराणों में आयी है, उनके स्थूल रूप में सूक्ष्म- 
तम तत्व भी है। वास्तव में वेदों का सत्य पुराणों में क्रयाश्रों-द्वारा विवृत हम ह़ । 
सहाँ के लोग कथा को ही ऐतिहासिक सत्य की तरह मानते है । हिन्दी में इन तत्वों 
के परिष्करण' की भी चेष्टा की गयी है। साथ-साथ, तये-नये रूप, नथे-तये छुद और 
नये-नये भाव भी दिये गये है। साधारण जब तो इनसे दूर है ही, सम्पादक और 
साहित्यिक भी, अधिक संख्या में, इनसे अ्रज्ञ है। वे समझने की कोशिश भी नही 
करते, उल्टे भुबालिफ़त करते हैं। हंम लोगी के भाव इसीलिए प्रचलित नही हो 
पाये । देश की स्वतन्त्रता के लिए पहले समऋ की स्वतन्वता जरूरी है। मैं आपसे 
निवेदन करने आया हूँ कि श्राप हिन्दी की इन चीज़ों का कुछ हिस्पा सुनते |” 

महात्माजी, “मैं गुजराती बोलता हूँ, जेकित गुजराती का साहित्य भी बहुत्त 
कुछ मेरी सम में नहीं आता । 

“मभैसे गीता पर लिखी आपकी टीका' देखी है। आप गहरे जाते हैं और दूर की 
पकड़ आपको मालूम है। श्रापने उसमे समझाने को कोशिश की है।' 

महात्माजी, “मैं तो बहुत उथला झ्रादमी' हूँ 

मैं, "हम लोग उथले में रहे हुए को गहरे में रहा हुआ स्तावित करने की ताकत 
रखते हैं।” 

महात्माजी चुप रहे । 

मैंने कहा, “आपके सभापति के भ्रभिभाषण में हिन्दी के साहित्य और साहित्यिकों 
'के सम्बन्ध में, जहाँ तक मुझे स्मरण है, आपने एकाधिक' बार पं. बनारसीदास 
चतुर्वेदी का नाम सिरे लिया है। इसकः हिन्दी के साहित्यिकों पर कैसा प्रभाव 
पडेंगा, क्‍या आपने सोचा था ? ” 

महात्माजी, “मैं तो हिन्दी कुछ भी नहीं जावता । 

मैं, “तो आपको क्या अधिकार है कि ग्राप कहे कि हिन्दी में रवीस्रवाथ ठाकुर 
क्रोन है ! 

महात्माजी, “मेरे कहने का मतलब कुछ और था । 

मैं, “यानी आप रवीन्द्रनाथ का जैसा साहित्यिक हिन्दी में नहीं देखना चाहते, 
प्रिंस द्वारकानाथ ठाकुर का ताती या नोबल-पुरस्कार प्राप्त मनृष्य देखना' चाहते है, 
थः १ जैव 
कुल सभा' सन्‍त' हो गयी । लोग ताज्जुब से मेरी तरफ देखने लगे। कु. चद्र- 
प्रकाश से पहले मैं कह च्‌ का था कि महात्याजी की बातें लिख लें, लेकिन' वह इस 
समय तक तनन्‍्मय हीकर केवल सुन रहे थे। मैंने उनकी तरफ़ देखा तो बह समभकर 
लिखने लगे। साथ ही महादेव देसाई के हाथ में जैसे थिजली की बटरी लगा दी 
गयी, वह भी भझपादे से लिखने लगे। वाबू शिवप्रसाद गुप्त का दल जैसे दलदल में 
फँस गया हो | शिवग्तादजी हैरान होकर मुझे देख लेते थे। उनके सेक्रेटरी बाबू 
अन्नपूर्णानन्‍्द मुझे देख-देखकर जैसे वहुत परेशान हो रहे हों ।_ 

मैने स्वस्थ-जित्त हो महात्माजी से कहा, “बंगला मेरी वँसी ही मातृभाषा है, 
जैसी हिन्दी | रवीन्द्रनाथ का पुरा साहित्य मैंने पढ़ा है। मैं आपसे भ्राधा घण्टा समय 
चाहता हूँ । कुछ चीजें चुनी हुई रवीन्द्रनाथ की सुनाऊंगा, उतकी कला का विवेचन 
करूँगा साथ कुछ हिन्दी की चीजें सुनाऊँगा 7” 
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हात्माजी, “मर पास समय नही है ! 

मे हैरात अल साहित्य-सम्मेलन के सभापति को देखता रहा, जो 
“ाजनीतिक रूप से देश के नेताश्रों को रास्ता बतलाता है, बेमतलब पहरो तकली 
चलाता है, प्रार्थना मे मुर्दे गाने सुनता है, हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन का सक्मापत्ति हे, 
लेकिन हिन्दी के कवि को भ्रावा घण्टा वक्‍त नहीं देता - अपरिणामदर्शो की तरह जो 
जी में आता है, खली सभा में कह जाता है, सामने वग़ले राँकिता हे ! 

मैने अवना उल्लिखित मतोभाव दबा लिया। नम्र होकर कहा, “महात्माजी, 
भरी चीजों की आराम जनता में कदर नहीं हुई । इसकी वजह हैं। आप अगर कुछ 
सुनलेते तो मुमकित, अच्छा होता । है 

महात्माजी, “आप भ्रपनी किताबें मेरे पास भेज दीजिएगा। हे 

जैंस किसी ते चाँटा मारा । अव किसी की आलोचना से, किसी की तारीफ 
से आगे आने की अपेक्षा मुझे नहीं रही । मे खुद तमाम मुश्किलों को भेलता हुआ, 
ब्रडचतों को पार करता हुआ, सामने आ चुका हूं! के 

मैंने मजाक में कहा, “आप अपने यहाँ के हिन्दी के जानकारों के नाम बतलाइए 
जो मेरी किताबों पर राय देग। आपको हिन्दी अ्रच्छी बढ़ी ग्राती, आप कह ही 
चक्के है | रा हा 
+ कहकर मैं हँसा। महात्माजी भी खूब खुलकर हंस । है 

मैंने कहा, “एक है प. बनारसी दास चतुर्वेदी, विशाल भारत के सम्पादक, पत्र 
के साथ जिनका नाम शायद झ्ापने दो बार लिया है।यह कुछ दिन रहे है श्रापके 
पास और कुछ दिन रवीच्धताथ के यहाँ । विशाल भारत के सम्पादक के लिए यही 
इसकी सबसे बड़ी योग्यता ठहूरी ! ” 

महात्मा गाँधी, “हाँ ।”' 

मैं, “अगर मैं भूलता नहीं तो कवि श्री मैथिलीशरणजी गुप्त के साकेत की 
भाषा को आपने मुश्किल कहा है । 

महात्माजी, /हाँ।” 

मैं, “फिर मेरे तुलसीदास की भाषा का क्या हाल होगा ? / 

महंत्माजी कुछ दुचिले से हुए, तुलसीदास के नाम पर मुमकित, भ्रम हुमा 
हो, मैं मुलसीदास की भाषा का जिक्र कर रहा हूँ । 

ग्रब॑ तक बीस मिनट पूरे हो चुके थे। महात्माजी मौन हो भग्रे। मैंने कहा, 
“महात्माजी, अगर वक्‍त हो गया हो तो मैं प्रणाम कर विदा होऊ |! 

महात्माजी ने कहा, “हाँ, मैं तो पडले ही कह चूका हूँ ।* 

उठकर मैंने हाथ जोड़कर प्रणाम किया और शिवप्रसावजी से फ़िर दर्शन करने 
के लिए कहकर बाहर निकला । 

घर आने पर महात्माजा की रायबाली बात पर मुझे एक लोकोवित प्राद 
श्रायी | सोचा, इस लोकोक्ति से महात्माजी को पत्र लिखेँ। लोकोक्ति यह है - 

किसी महाजन के एक घोड़ा था। वहू उसकी बड़ी देख-भान' रखते थे। एक 
दिन उनके किसी पड़ोसी को कही जाना था। वे महाजन के भहाँ गये और कहा, 
सबारी के लिए मुझे आप भ्रपना घोड़ा दे दीजिए । महाजन ने कहा, घोड़ा नही हे 
पडोसी को विश्वास न हुआ, वे वहीं खड़े रहे। कुछ देर बाद घोड़ा हिनहिनायां । 
पडोठी ने कहा, आप कहते थे, घोडा नहीं है, घोड़ा तो है। महाजन ने कहा, तुम 
हमारी नहीं समझ घोड की सममझ 

पत्र में मैं इतना और लिखता महात्माजी मैं भ्राप ही की झ्रावाज पहचान 


गया। किताब भेजक र आपके घोड़े की आवाज नहीं पहचानना' चाहता | 
कवि सियारामशरणजी को अपने पत्र का मजमून सुनाया तो उन्होंने कहा 
मद्गात्माजी का स्वास्थ्य आजकन अच्छा नहीं है, आप ऐसा न लिखें | - 


[रवनाकाल : 939 ई. | प्रधन्ध-प्रतिस से संकलित] 


नेहरूजी से दो बालें 


(इण्टरव्यू द्वारा प्राप्त) 


कलकत्ता-विद्यासाग र-कालेज से न्योता मिला था, चीफ़ गेस्ट की हैसियत से बुला 
रहे है। प्राज के जमाने में किसी भी शब्द के सामने लम्बा विशेषण मज़ाक है, और 
बढा-चढ़/ मज़ाक यह कि 'मतवाला' निकलते ववत इसी विद्यासायर-कालेज के 
चारों तरफ़ आवारागर्द की तरह, सैकड़ों चक्कर लगा चुका हुँ-- विद्यासागर- 
कालेज का गेट शहकय रघोष-लेन मे ही है, जहाँ से मतवाला निकलता था| लेकिन 
कलकत्ता मुझे प्रिय है, जो भी वजह हो; विद्यासागर कालेज और भी प्रिय । 
इसके विद्यार्थी जो उच दिनों मेरे वाजू बचानेवाले थे, अब बड़े-बूढ़े हो चले होगे, 
तरह-तरह की मंभटों में फंसे हुए या एक के बाद दूसरा सब्जवाग खिलाते हुए, 
भरे पास काफ़ी आ चुके है। श्राज जिन विद्यार्थियों ने मुझे बुलाया है, उनमें मैंते 
पुराने विद्याथियों के मूँह देखे और मुझ पर भी एक पानी, बीती जवानी का जैसे 
जढ आाया। जवानी से प्यारी दूसरी चीज़ मैं नही समझ पाया | प्रौड़ता में भी 
उसी का दौरा रह-रहकर रंग चढ़ा जाता है। 

देहरा-एक्सप्रेस से रबाना हुआ, लखनऊ-स्टेशन से | इण्टर का' टिकट । जाड़े 
के दिन | पजावी कुर्ते पर पूरी बॉहवाली ₹ई की बण्डी पहने हुए । जगह को तलाश 
से डब्बें देख रहा था कि एक साथ लखनऊ के परिचित' बहुत से एम. एल. ए. देख 
पडे। मैंने सोचा, कोई ग्रा-जा रहे होंगे। ज्यादह ध्यान नहीं दिया। एक कमरा 
खाली देखकर उसमे बैठा | गाड़ी चल दी। बाराबंकी पार कर फैजाबाद की हद 
में गाडी पहुँची तो किसी स्टेशन पर पतिरंगा भष्डा लिये फूण्ड-के-फुण्ड गँवये लोग 
उमहात्मा गाँधी की जय, जवाहर लाल नेहरू की जय बोलते हुए, एक खास 
डब्बे की तरफ़ फूल फेंकत, माला पहनाते हुए चजर आये। मैं समझा, कोई बड़े 
नेता इस गाड़ी से जा रहे है। फ़ैजाबाद स्टेशन पर भी ऐसी ही भीड़ थी। उतर- 
कर मैने देखा, एक ड्योढे दर्जे के दरवाजे पर पण्डित जवाहरलशल नेहरू खड़े हुए 
हे और स्टेशन और गाड़ी की छत पर आतैे-जाते हुए वन्द्रों को देख रहे हैं। 
गाड़ी की छत पर बैठे बन्दरों के बारे में उन्होंने पूछा, “क्या ये इसी तरह यहाँ से 
अयोध्या तक जाते है ? ! 

बन्दरोंवाली बात का व्यंग्य मुझे वडा अच्छा लगा। देखा, जवाहरलालजी 
डुयोढ़े दर्जे में ही थे। मैंने जवाहरलालजी से कभी बातचीत नहीं की। उनके ऐसे 
प्रसग हिन्दी-साहित्य के बारे में बहुत से उठे है जिनके लिए अखबारों में लिखा- 
पढ़ी था भिलकर उनसे बातचीत की जाय । लेकिन चुप रहकर जो कुछ लिखते बने, 
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लिखना ज्यावह ग्रच्छा लगा। पर इस वक्‍त लोभ न संभाला गया। मैं इब्बे के 
भीतर चला। पण्डितजी जरा वमल हो गये। फिर उसी तरह दरवाज़े पर खड़े 
हो गये ॥ गाड़ी छूटने तक स्वागत के लिए सम्मान से खड़े रहने के इरादे से, उन्हें 
बिंदा करने के लिए । न न लीन 

भोतर डब्बे मे आर. एस. पण्डित महाशय थे, चढ़े फूलो से खेलते हाए । एक 
और सज्जन गम्भीर भाव से बंठें थे। मुमकिन, पष्डितजी के सिकत्तर रहे हो। में 
एक वर्थ पर एक बग्नल बैठ गया । वह पूरी खाली थी । गाडी छूटने धर, तमस्का॥ 
करते हुए लोगों को नमस्कार करते हुए विदा कर पण्डित जवाहरलालजी उसी वर्ष 
पर आकर बंठे । एक मिनट तक बह मुझे देखते रहे। मैं चुपचाप बंठा रहा । मेरे 
सिर पर एक टोप था, जिसे संकी-कैप कहते हैं। वचपन में ऐसे पहनावे से मुझे भी 
हँसी आती थी। मुझे मोहम्मठ साहब की बाव याद झयी, “पहाड़ मेरे पास नही 
आता तो मैं पहाड के पास जाऊँगा।” विद मा 

पष्डितजी की तरफ मुँह करके मैने कहा, “आपसे कुछ बातें करने करी गरज 
से अ्पती जगह से यहाँ आया हुआ हूँ ।” हि 

पण्डितजी ने सिर्फ मेरी तरफ देखा । मुझे मालम दिया, सिगाह़ में प्रश्न है - 
“तुम कौन हो ?” मालूम कर, अखबारों में और हिन्दी के इसिहासों में भ्रायी 
लारीफ का उल्लेख नाम के साथ करते हुए मैंने कहा, “यह सिर्फ़ थोड़ी-सी जान- 
कारी के लिए कह रहा हूँ | प्रसिद्धि के विचार से आप खूद समभेगे कि मैं जानता 
हैँ कि मैं किससे बातें कर रह्दा हूँ ।” हि 

पण्डितजी मेरी वान से जैसे बहुत खुश हुए। मैने कहा, “इचर हिन्दुस्तानी के 
सम्बन्ध में आपके विचार देखकर आपसे वाते करने की इच्छा हुई । आप उच्च- 
शिक्षित है। हर तरह की शिक्षा की परिणति उच्बता है, नकिसाधारणता। 
आपका देशव्यापी और विश्वव्यापी बड़प्पन भी उच्चता ही है। ज़बान जब अपने 
भावों के व्यक्तीकरण से समर्थ-से-समर्थ होती चलती है, तव बह साधारण-मे- 
साधारण हो था न हो, उच्च-से-उच्च जरूर होती है! भाषा-जन्य बहुत-सी पारद्ि- 
नाइयाँ सामने श्राती है जो हिन्दुस्तानी जबान' को मद्देनजर स्खते हुए दूर नहीं 
की जासकतीं । श्रादमी के जीवन में साधारण-सी बातें भी हैं, उतके स्थ सूधमतभ, 
साधारण जनो के मस्तिष्क से दूर असाधारण तत्त्व भी हैं। भाषा जब साहित्य का 
रूप पाती है, तब वह दोनों को लिये हुए चलती है । आप ग्रश्विकाण जनों को खज 
करने के लिए हिन्दुस्ताती जुबान का प्रचार करें, यह और बात #, वकिन भापा- 
गत और भावगत चारुता के उदाहरण उपस्थित करते हुए, उनका हिखदुस्ताची-रुप 
कीसा होगा, अगर आपसे पूछा जाय, तो क्या आप बना सकेंगे ? 

पण्डितजी देखते रहे । 

मैने अपना भाव और सीधे शब्दों में स्पप्ट किया. छिम्दी के कूल वाक्य 
आपको दूंगा जिनका अनुवाद आप हिन्दुस्तानी जवान' में कर देंगे, मे आगस प्रार्थना 
करता हूँ। इस वक्‍त आपको समय नहीं” ...वण्डिलजी यूकत प्रास्तीय शराजभीनिक 
सम्मेलन का सभापतित्व करने जा रहे थे, भ्रगला स्टेशन घयोद्या-रदेगन' था 
अगर इलाहावाब में आप मुझे प्राज्ञा करें तो क्ियी वक्‍त मिलकर मे ब्रापने सर्व 
पृक्तितयों के अनुवाद के लिए निवेदन कह |” 

पब्डितजी बहुत उलभ हे, उन्हें फरसत नहीं, कुछ ऐसा भाव संकोच के साथ 
जाहिर करने लगे मुझ हसी श्रा गयी मुस्कराते हुए मैंने कहा पण्डितजी हम 
लोगों ने भी कुछ विचार लडाये हैं दिन्दस्तानी की कामथावी व बार मे झौर इस 


सिद्धात पर पहचे ह कि जावनत के साधारण महकम तक हा “सकी पहुँच हु मं 
रॉजनीति का बात नहा करता, साहित्य की बात करता हु , राजनीति मे भा, 
विसा अंग्रेजी के सहारे के, संस्कृत, अरबी या फारसी के, वह लँगड़ी होगी | 
जवाहरलाबजी गम्भीर सारह्य से मेरी ओर देखते लगे। उनका बोलने का 
टुरादा नही समफकरर मैने सोचा, दूसरा प्रसंग छेड़' । कहा, “हमारा समाज भी 
तैयार नही ।” कहने के साथ समाजवादी बं.जबाहरलाल ने जरा गरदन ऊँची की | 
मैं कहता गया, “जिस समाज में हमारा जतसमूह है, वह पुराना सभाज है, पुरानी 
रूड़ियों का मुलाम | नये विचार, नये परिवतेत, नया उत्कप्प जब तक नही होगा, 
अच्छे नाटक श्र उपन्यास लिखे नही जा सकेगे |” 

“क्यों-क्यों ? ” झपनी स्वाभाविक तेजी से पण्डितजी ने कहा, “रूस---रूस मे 
कैसे हुआ ? 

में सोचने लगा, पण्डितजी के भुताल्लिक मेरी पहली धारणा सही है। मुझे 
विचार करता देख पण्डितजी ने सोचा, मैं शक्की हूँ, उनके निश्चय पर। बोले, 

आज का रूस नहीं, पहले का ।/ 

मैंने कहा, “जी हाँ, में समभा, आपका मतलब पुश्किन से टाल्सटाय तक है -- 
प्राग्रेसिव रूस से | 

पण्डितजी ने कहा, “हाँ । 

मैंने पण्डितजी को देखते हुए कहा, “लेकिन क्या हिन्दुस्तान की दशा वैसी ही 
समभते हैं ? संस्कृति, हिन्दु-मुसलिम मनोवृत्तियाँ-- क्या वेसे ही वर्ग-यूद्ध से दुरुस्त 
होगी ? 

आर, एस. पण्डित मरी बात से बढ़े । मैंने कहा, “यहाँ के ऐतिहासिक विवर्तन' 
देखने पर मालूम देता है, यहाँ के मत की दूसरी परिस्थिति है। यहाँ सुधार ज्ञान 
से हुआ' है । एक हिन्दू-मुसलिम समस्या को ही लीजिए। मै समझता हें, इसका हल 
हिन्दी के नये साहित्य में जितता सही पाया जायमा, राजनोतिक साहित्य में नहीं । 
इसका कारण है, राजनीति प्रभावित है पश्चिम से; साहित्य मौलिकता से पत्पा 
हे। बहा 

पण्डितजी, “ब्रह्मा क्या ? 

“बह शब्द से तफरत की कोई बाल नहीं हो सकती | ब्रह्म का मतलब सिर्फ 
बड़ा है, जिससे बड़ा और नही | किसी को ब्रह्म देखने के ग्रर्थ है, उसके भौतिक रूप 
में ही नहीं--मूक्ष्मतम आध्यात्मिक, दार्शनिक, बृहत्तर रूप में भी देखनेवाले की 
दृष्टि प्रभारित है । पष्डित॒जी, मै श्रगर आपको ब्ह्य देखेँ तो गझ्ाप मेरी दृष्टि में बड़े 
होगे या वहत्तर दफा नेशनल कांग्रेस प्रिज्ञाइड करने पर ? ” 

पण्डितजी चूप । आर एस. पण्डित गौर ले मुझे देखते हुए। 

मैं कहता गया, “यही दृष्टि जरूरी है। यद्दी दृष्टि पतित का सार्वभौम सुधार 
कर सकती है | गुलाम की बेडिया काट सकती है । हिन्दू-मुसलिम को मिला सकती 
ह-->यह सिगांह झाज तक की तमाम रूढियो से जुदा है । इस निगाह सें भिन्‍त मतों 
का लगा जंग नहीं ---जो जंग इधर लगा हैं, जो मत इधर चले है; बह निगाह प्रव 
और पच्छिम को अच्छी तरह पहचानतो है; यह निगाह ब्राह्मण और श॒द्र नहीं 
मानती । 

पण्डितजी केवल देखते रहे। सुझे एकाएक उचकी आत्मकथा की याद आयी। 
साथ हो उसका वह प्रश् जिसको लेकर कुछ साल पहले हिन्दा म॑ लिखा-पढ़ी हो 
चुका थी यानी प्रसादजी शुक्ल बगरह काशी के सुप्रस्िद्ध 


साहियिको न काशी में पण्डितजी को बुलाकर 28 क्यिा डे | उसे अवसर 
पर फण्डितजी न कहा था, - हिन्दी म दरबारी ढंग की के | भैचालत €। मेने 
कहा, “पश्डितजी, यह मामूली अफ़सोस की बात नहीं कि आप-जैसे सुप्रसिद्ध व्यक्ति 
इस प्रान्त में होते हुए भी इस आन्‍्त की मुख्य भाषा हिलल्‍्दी रे भाय: झनभिज्ञ हे। 

किसी दूसरे प्रान्त का राजनीतिक व्यक्तित एँसा नहीं। सन्‌ 930 के लगभग थी 
सुभाष वीस ने लाहौर के विद्याथियों के बीच भाषण करते हुए कहा था कि बंगाल 
के कवि पंजाब के वीरों के चरित्र गाते है। उन्हें अपनी भाषा का ज्ञान और गर्व 
है। महात्मा गाँबी के लिए कहा जाता है कि गज राजी को उत्हीने नयः जीवन दिया 
है। रवीन्द्रनाथ ठाकुर बंगला का अनुवाद व में देते है। हमारे यहाँ आपकी 
तरह के व्यक्ति होते हुए भी साहित्य में नह है। हिन्दी, में दावे के माथ्च कह सकता 
हैँ कि अब पद्म-साहित्य में बडी-से-बड़ी जबानों का मुकाबिला करती है -- अपने 
ब्रज-भाषा-साहित्य में तो वह लासानी है। वनारस के जिन साहित्यिकों की मण्डली 
में आपने दरबारी कवियों का उल्लेख किया था, उनमे से तीन को मैं जानता हूँ। 
तीनों अपने-अपने विपय के हिन्दी के प्रत्॒तक हैं। प्रसादजी काव्य और नाटक 
साहित्य के, प्रेमचन्दजी कथा-साहित्य के भ्रौर रामचन्द्रजी शक्ल ओलोचना-साहित्य 
के। आप ही समकमिए कि इनके वीच आपका दरवारी कवियों का उल्लेख कितना 
हास्यास्पद हो सकता है। इन्होंने झ्रापके सम्मान के लिए आपका बुलाया था, इस- 
लिए आपके विरोध में कुछ नही कहा। आप जिस दरवारापने का उत्लेथ कर चुद 
है, वह हिन्दी-साहित्य से बीसियों साल से दूर है। खड़ीबोली को प्रतिण्ठा के बाद 
जो क्राव्य मंदान सें पैर रखता और आगे बढता है, उसके साथ देरबानीपन का कोई 
सम्बन्ध नहीं, आज बगला को छोडकर शायद ही दूसरी भाषा खड़ी बोली के उस 
काव्य से हाथ मिला सके। उसके प्रसार, कल्पना, उदारता झ्रादि के कारण उससे 
अंग्रेज़ी के छन्द तो हैं ही, अंग्रेजी का 'वर्स-लिब्र' (मुक्लछन्द) तक माँजुद है। 

उर्दू ये चीजें श्रभी दे नहीं सकती, जब भी उसे इकबाल पंदा करने का गर्व है। 

अगर हिन्दी की सच्ची जानकारी, उसकी कमजोरी ग्रौर शहजोरी दोनों की 
आपको होती, अगर आप भी हिन्दी के साहिस्यिकों मे एक शूमार किये जाने तो 
उस्च भाषा की कितना बड़ा बल प्राप्त होता। एक सो इडिन्दी के भाहित्मिक 
साधारण श्रेणी के लोग है एक हाथ से बार फलते, दूसरे से लिखते हए; दूगरे 
आप जेगे बड़े-बड़े व्यक्तियों को भैदान में वे मुखालिफत करने देखते है। श्रगर 
आप या भ्रापकी तरह के व्यक्ति एक भिल्‍न दृष्टिकोण लेकर हूसे सौस्नतसेके 
अ्रख्तियार करते हुए ग्रावाज उठायें तो स्वभावत, वीमियों खाल की भार संन्नवर 
एक चीज तथ्यार करनेवाले आदमी जनता को साथ लेने की जगफ उसके हाथ से 
छूट जाते है। जनता समझती है कि जनता की. तरफ़दाश गन्तेसाले शाप उससे 
सच्चे साहित्यिक है और वीस सान से साहित्य के मैदान मे आया हुआ सामित्यिक 
'उच्तका मर । हमने जब कास शरू किया था, हमारी मृब्रालिफ़त हैए थी; श्र 
जब हम कुछ प्रतिष्ठित हुए, अपने विशेषियों से लडते, साहित्य की सम्टि करने 
हुए, तब किन्ही मानी में हम आपको मुखालिफत करते देखते है। यह कम दुर्भाग्य 
की बात नही, साहित्य और साहित्यिक के लिए। हमने जो गया गौया लगाया, 
उसे हवा-पानी, जाड़े और ओले से बचाया, वड्ठ भ्रव / वीलियाँ लेते बबत, फँटों 
और हाथियों के भुण्ड से घिर रहा है। जनता की जबान जो आज जनता की 
जबान कहलाती है- वहू हमर साल पहले जनता की जुबान त थी फिर हजार 
साल बाद मी शायद न रहेगी जो एक वक्‍त तमाम देक्ष की जुबान थो 


तमाम देश के लोग उस भाषा से बातें नही करते ये, आज भी प्रान्त-आन्त, यहाँ 
नक कि जिले-जिले के हिन्दी-भाषा-भाषी की जबान भी जुदा-जुदा है। झ्गर कोई 
नयी ज़बान तथ्यार की जायगी और उसी के डके पर नोट पड़ती रहेंगी तो खद- 
ब-खुूद इस तय्यार जवान को धक्का पहुँचेगा । अभी तक ब्रजभाषा की ही पढ़ाई 
अधिक थी । खड़ी बोली से भी पुरानी परिपाठी के लोग ही ज्यादहतर पढ़ाये जाते 
थे। हम बार फेलते हुए सामने श्राये ही थे कि ग्रापका वार हुआ । हम जानते है 
हिन्दी लिखने के लिए कलम हाथ में लेने पर, बिता हमारे कहे फैसला हो जायगा 
कि बड़ें-से-वड़ा प्रसिद्ध राजनीतिक एक जानकार साहित्यिक के मुकाविले कितमे 
पानी मे ठहरता है ! लेकिन यह तो बताइए, जहाँ सुभाष बाव्‌, अगर मैं भूलता 
नहीं, अपने सभापति के अभिभाषण में शस्त्चरद्र के निधन का जिक्र करते है, वहाँ 
क्या वजह है, जो ग्रापकी जुबान पर प्रसाद का ताम नही झआता-- मैं सम ता हूँ, 
आपसे छोटे नता भी सुभाप बाब के जोड़ के शब्दों मे, कांग्रेस में प्रसादजी प्र 
जशोक-प्रस्ताव पास नही कराते। क्या आप जानते है कि हिन्दी के महृत्त्व की दृष्टि 
से प्रसाद कितमे महान है ? ” 

जवाहरलाल एकटक मुझे देखते हुए । 

पुरे प्रेमचन्दजी की याद भ्रायी। मैसे कह्टा, “प्रेमचन्दजी पर भी वैसा प्रस्ताव 
पास नहीं हुआ जैसा शरतचन्द्र पर 

पाण्डित जवाहरलालजी ने भाग्रहपृवंक कहा, “नही, जहाँ तक मुझे स्मरण है 
ग्रेमचन्दजी पर तो एक शोक-प्रस्ताव पास किया गया था। 

मैंने कहा, “जी हाँ, यह मैं जानता हैँ, लेकिन उसको वंसी महा नहीं जैसी 
शरत्चन्द्रवाले की हैं। 

इसी समय अयोध्या-स्टेशन था गया। मैंने कहा, 'पण्डितजी, भ्रगर मौका 
मिला तो आपसे मिलकर फिर साहित्यिक प्रश्न निवेदित करूँगा । 

मैं उठ), पण्डित जवाहरलाल कुछ ताश्रज्जुब से जसे मेरा आकार-प्रकार 
देखने लगे, फिर ज॑से' कुछ सोचने लगे । मैने कहा, “पण्डितजी ! ” आवाज गम्भीर, 
प्रम समभनेवाले के लिए कुछ हेकड़ी-सी लिये हुए । जवाहरलाल ने दृप्त होकर 
देखा । मेरी निगाह आर. एस. पण्डित की तरफ थी। उन्होंने निगाह उठायी । मैं 
नमस्कार कर, दरवाज़ा खोल, बाहर विकेल आया। 


(रचमाकाल' : 939 ई.। प्रबन्ध-प्रतिमा मे सकलित] 


हसारा समाज 


शब्द-शास्त्र के अनुसार समाज का जो अर्थ भारत में प्रचलित है, चहू पश्चिम के 
सोसाइटी-शब्द अथवा तत्सम-तद्भव किसी अपर शब्द मे नहीं । दोनों के अर्थ में 
उतना ही अन्तर है जितना भारत और पश्चिम की संस्क्रृति में। पहला अपना अथ 
पते ही भीतर से घ॒ुन्त-मुकुल की तरह निकालता, दूसरा बाग के आंखलित पेड़ों 
ही तरह बाह्य चाहता प्रदशित करता है । पहले ने भी यह काम किया, ऋतु-शस्प 
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की तरह मनुप्यों की समश्खला जोड़ दी। वह 0 ही भीतर से बाह्य साम्य 
तथा स्नेह सौन्दर्य देता है, दूसरा अनात्मवादी होने के कारण स्वाभाविक त्रिकास 
को प्रतिदिन कृतिस करता जा रहा हैं । . 

जिस शब्द-झास्त्र के श्रवुसार यहाँ समाज-शब्द का संघटन हुआ, बह यहां- 
वालों के प्रमाण, युविद तथा विश्वास के अनुसार पूर्ण है । ४ आकार के विश्दु 
में पूर्ण ब्रह्म का रूपक है, स्वर व्यजनों से शिव-शक्ति, शब्दों में अगणित सुप्टि। 
उसका हर शब्द अन्तरंग बहिरग उभय सार्थकताएँ, दोनो सौन्दर्य लिये हुए है। 
समाज भी उसी तरह एक सर्वाग सुन्दर शब्द, यहाँ के मनुप्यों के ऊँचे विचारों 
का परिचय देता हुआ, सौन्दर्य और गुण से युक्त, व्यप्टि और समष्टि को परस्पर 
मिलाकर भी हर एक को उसी के भार्ग से चलने की पूर्ण स्वतन्त्रता देनेबाला 
है यहाँ के जो लोग शब्द-शास्त्र के घोर अ्रपरिवर्तंतदादी है, वे सोसाइटी का 
प्रपनी ही समिति या समाज का बिगड़ा हुआ रूप बतलाते है। वे अन्य भाषाओं 
को भी कृत्रिम बतलाते हैं, उसी तरह. जैसे एक लिपि का 208 रहने पर दूसरी 
कृत्रिम लिपि के तैयार करने मे दिक्कत नहीं होती। उनकी' उक्तियाँ इस समय 
सब जातियों के व्यक्तित्व के विचार से कुछ हास्यास्पद हो सकती हैं, पर बिल्कुल 
विर्मूल नही मालूम देती । हि है लि 

हम केवल प्पने समाज को ही देखेंगे। समाज एक ऐसा णब्द है जो ग्रपने 
प्र्थ से उत्तम प्रगति सूचित करता है, और प्रगति हर एक _सनुप्य-समुदाय के 
लिए झावश्यक हैं यदि बह संसार में रहता है। ससार अपने शब्दार्थ से स्वय 
गतिशील है। यहाँ, हिन्दू-शब्द-शास्त्र के अनुसार संसार अर्थ से अपना जडत्व 
बिलकुल दूर कर देता, केवल एक प्रवाह, शक्ति की घारा बन जाता है। पश्चिमी 
विद्वानों के पृथ्वी-अवर्तन के आविष्कार के बहुत पहले ही संसार-शब्द की यहाँ 
सृष्टि हुई थी। पर जिस तरह संसार की गतिशीलता अन्त में पौराणिक युग मे 
आकर पृथ्वी-शब्द की भ्रचलता में परशिणित हो गयी, उसी दरह समाज भी अपना 
अर्थे-चमत्कार तथा कर्म-सस्कार खोकर जड़-जन्य स्पर्दा मं अकड़कर खडा हो 
गया। यृथ्वी या भूमि का दूसरा ही अर्थ लिया गया है। उसकी इलनी ही' 
सार्थकता है । भूमि ठहरने को सार्थक करती है। जब सुप्टि के ठहराव की बात 
सूकी, तब भूमि की अचलता आवश्यक मानी गयी। इस भूमि का अस्तित्व 
बहिजेगत तथा' मनोजगत में इसलिए माना गया है । मन के साथ शरीर का 
क्षिति-अंग सम्बद्ध है भी । 

श्रस्तु, संसार की गतिशीनता मे यदि समाज को शास्त्र जेड़पिण्डकत्‌ रख 
देते तो समाज का व्यक्तित्व खो जाता और णक्नि में जड़-प्र्धप का अपराध 
भी लगता। अपितु जन-समाज संसार की प्रगति से चला ही है, ऐसा शर्थ रखता। 
उसमें ग्रपनी भी गति है, यह श्र्थ-युति न रहती। इसलिए प्रगति में प्रगति ट्ठी 
रक्‍्खी गयी है---शकित में केवल शक्ति । 

संसार की शक्ति भोगमूखी है, उसका प्रवाह अविराम भोग की तरफ है। 
शास्त्र समाज को इससे बचाता है। उसे दूसरी शक्ति से समर्थ कर इूसरी तरफ 
भोड़ता है। जहाँ जीव को पूर्ण स्वतन्त्रता मिलती है बहाँ जाने के लिए कड़ता 
है यह अनुशासन व्यष्टि के लिए भी है और समा्ट्ि के लिए भी, मलुप्य 
कहलानेवाले सबके लिए, वे किसी भी देश के हों, किश्ली भी यर्ण के । 

भोग की गति नीचे की ओर होती है इससे पतन होता “े पाप इसी से बता 
है सब देश के लाग वे कितन ही भागवादी हों भोग के साथ-साथ मभ्म भी रखफ़े 


हु, कम-से-कम विधिपूर्वक भोग के लिए। यहाँ यह सिद्ध हो गया कि संयम ही 
विखिपूर्वक भोग देता है। हिन्दुसमाज की तमाम विधियाँ हर वर्ण की अलग- 
अलग जैसी है, यदि कोई देखे तो वहाँ केवल सयस की ही तालिका मिलेगी। ये 
किधिनियेत जीवन को कमश: उच्चतर करते रहते हैं जब तक जीव को पूर्ण फल 
को प्राप्ति (भोग के ही विचार से) न हो। समाज की प्रगति बसी ही बनी रहती 
7, अपर लोगों के लिए, ज॑से चिरत्तत शिक्षा-क्म, और समाज से पार हुत ग्राप्त- 
फल मनुष्य जँसे किसी शिक्षा का पारगत विद्वान । 

एक ही गरीर में जिस तरह भली-बुरी कीड़ाएँ होती रहती है, कभी इसकी 
विजय होती हैं कभी उसकी, इसी तरह समाज के व्यापक गरीर में भी उत्थाव- 
पतन होते रहते हैं। शास्त्रानुशासकों से मनुष्यों का तभी तक तश्चल्लूक रहता! है 
जब तक वे तह्ट पर रहते हैं। पर शास्त्रों ने अपनी प्रतिकूल शकित में भी अपने ही 
समान बल वतलाया है । इसलिए जाति, समाज तथा व्यक्ति का पतन' होना 
स्वाभाविक है| हिन्दू-समाज का इधर दो हज़ार वर्षों से वही पतन-क्रम चला भा 
रहा है । अनुशासनों की मृदुल अनुभूति घोर कट्टरता में बदलती गयी।। तपस्या 
मे रक्षता, पाण्डित्य में प्रगत्भता, वीर्य में दम्भ, व्यवसाय में धृर्तता, सेवा में 
आलस्थ तथा सघटन में उच्छू खन स्वातन्म्य का प्रवेश हो गया। ग्रुण थोड़े और 
दोप प्रत्चिक हो गये | भारत के दो हजार वर्ष का इतिहास इसी तरह की कथाप्रों 
से भरा हुआ है । समाज के सूत्रधार, हिन्दू-कानून को समाज में प्रवरतित रखनेवाले 
कअषमिय महाराजों के मस्तिष्क की उद्धण्डता इतिहास के पृष्ठ-पप्ठ में मिलती 
है | श्रवश्य यह अधिक संख्या के विचार से कहा जा रहा है। यही कारण है कि' 
इधर कितने ही मत भी यहाँ प्रतिष्ठित हुए, जिनकी श्रृतिस्मृतियाँ वैदिक संगति 
मे अलग ही मिमित हुई | फिर हजार वर्ष से हिन्दू-मुस्लिम गुद्ध चलने लगा। 
ग्रेंगरेज भी आये | भारत का बह समाज जहाँ मनुष्य तैयार होते थे, स्वप्त-कल्प 
हो गया । पर मनुष्य बनने की रीतियाँ अब भी रह गयी जो भ्पने मलित विचार 
तथा उदारता से आज भी तंसार के समाज-शास्त्र से मुकाबला करने के लिए 
निस्संकोच निस्‍्त्रास खडी हैं। 

भारत की ग्राध्यात्मिक शिधिलता के साथ-साथ संसार के अपर देशों के 
लोग उठने लगे | इस समय भौतिक सफ्यता अपने पूर्ण यौवन में है। इधर भौतिक 
ग्रहार से भारत का पहला पंघटत बिलकुल शिथिल पड़ गया और भ्पर जातियाँ 
अपनी उच्चता के प्रमाण पेश करती हुई उठने लगी। देशव्यापी जातीय संघटन 
होने लगे। इसमें यह बात भहुत््व की देख पड़ती है कि पहले जिस व्यवितगत 
उच्छु खलता के कारण देश और समाज की भ्रधोगति हुई थी, भ्रव उसी के विपरीत 
समाज के जन-समूह सम्बद्ध होने लगे! जब तक पूर्ण समीकरण नही हो जाता, 
समपष्टि ध्यप्ठि में नहीं बट जाती, तब तक पूननिर्माण होता भी महीं। इस प्रकार 
होनेबाले इस समय के सम्मेलतों मे मेल की भावना का ही महत्त्व मिलेगा, अपर 
अनेक भाव दोषावह ठहरेंगे जिनसे स्पर्द्धाप रिंणाम निकलते हैं । समाज का सर्वोत्तम 
बाह्य मिष्कर्ष इस संसय राजनीतिक संगठन है जहाँ मनुष्य मनुष्य के ही वेश से 
उतरता, समय श्रौर मनुष्यता के ताथ पुर्ण-रूपेण मिल जाता हैं। 

इस प्रकार के देशव्यापी, वर्क विशद भावना द्वारा विश्वव्यापी मनुष्य आगे 
चलकर आप ही अपती जाति का सृजन करेंगे जहाँ ब्राह्मण सज्जन और वश्य 
सज्जन की एकता में फर्क न होगा, ब्राह्मण और वैश्य केवल कर्म के ही निर्णायक 
होगे, पद-उच्चता के नहीं। सब समाजों के पूर्व अनुशासन आपन्ही-आप उन 
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तैयार हुए मनुष्यों में काम करेंगे। राजनीतिक तथा सामाजिक प्रवर्तनों से जो 
सच्चे मनुष्य निकलेये वे ही यथार्थ नेताओं की नरह ब्रहाण, क्षत्रिय, वेश्य और 
णद्ो को सुप्टि अपने गुण-कर्मादुसार करेगे और उस स्वतत्त भारत में इस वर्ण- 
व्यवस्था से केवल परिचय ही प्राप्त होगा, उच्च-नीच निर्यय नहीं। समाज की 
वही रीतियाँ बाह्य स्वातस्थ्य देकर अन्तर्जाति सब्रटन करेंगी । 


[्रबन्ध-प्रतिमा मे सकलित] 


कला और देवियाँ 


समुद्र-मन्थन की वात आय. सभी को मालूम है । वह केवल एक रूपक हे । उसका 
रहस्य कुछ और है । वहाँ समुद्र से मतलव अनादि ब्रह्म से है। यथा समुद्र नता 
मथा जा सकता है और न मथने से फंन के सिवा उससे रत्नों के निकलने की आशा 
है। मथते के सामान जो है--मेरु, कछुआ, शेप, ये भी मथते के काम नहीं आरा सकते 
झर मथनेवाले देत्य और देवता जैसे इस समय दूल॑भ है बसे ही उस समय भी 
दुर्लभ रहे होगे। प्रगर ये आदमी की शक्ल के थे तो जैसे आदमी की मन्लबाणलों के 
लिए इस समय समुद्र सथना ग्रसम्भव है, वंसे ही उस समय भी रहा होगा । सच 
पूछिए तो बाव यह भाव की है, भाव में समझने के लिए; वह्ली इसको सस्य प्राप्त 
होता है। बह्म-संमुद्र को मथनेवाले देवता और देत्य भली-बु री प्रकृति के रूपक हे | 
जो चौदह रत्न निकलते हैं, हम देखते है, लक्ष्मी उनमे संतरश्ने्ठ हे। एस प्रकार 
नारी की श्रेष्ठता सनातन प्रमाणित होती है। लक्ष्मी में दिव्य भाव तथा ऐश्ब्थ थे 
सभी गुण है। इसीलिए वे लक्ष्मी है। हम अपनी प्रत्येक गृहदेवी क्रो गुहलद्ष्मी कह- 
कर इन्हीं चित्लों से समुक्त करते है। यह बाहरी समादर मर्यादा-दान नहों, किस्त 
अक्ृति के अ्ोचित्य की रक्षा है। हमने नारी को उसी महिमा में प्रत्यक्ष किया > ! 

उक्त चौदह रत्नों में एक रत्त और है -- उ्वंशी। वह कला, गति प्र।र गीति 
की प्रतिमा है । इस उत्कर्ष मे भी हम नारी को प्रत्यक्ष कश्से है | 

लक्ष्मी और उर्वशी के गुण प्रत्येक स्त्री में मिले हुए है, उसी प्रकार जिस प्रकार 
अह्य-समृद्र में वे एक साथ मिले हुए थे । उर्वशी के नाश थे फकिसी-जकिसी की हिचक 
हो सकती है | पर यह न' समभने के कारण होगी । जिय प्रकार प्रत्येक रागिनी का 
चित्र खौंचा गया है उसी प्रकार उर्वशी गीति और गति की प्रतिमा 7 | प्रत्येक स्त्री 
में एक प्रिया-भाव है जिससे वह पति का मनोरंजन करती है। इस भाव का भोकता 
संसार में केवल उसका पति है। यह उ्वंगी का भाव है। व्रिया-भाव मे मौलि ग्रार 
गति के साथ रचना भी आती है, वह ललित वावय-रचत्ता हो या खुत्द-रचना । यह 
शब्दों के साथ भी मिली हुई है और ताल के साथ भी । शब्दों के याथ्र बढ़ काव्य / 
ओर ताल के साथ नृत्य । उर्वशी के इसी भाव का आरोप देवी सरश्यली पर किया 
भरा है, इसलिए कि भाव में शुद्धता रहे | पर जैसा पहले कहा गया है, ग्रिया-भाव 
की प्रधानता के लिए यहाँ उ्ंशी ही अ्रप्ती छै। इस प्रकार के सौल्लय-बौच से भ्स 
अप्सरा भाव का है जक्ष्मी से नारी भाव की महिमा व्यजित होती ? 


जिस सुलक्षणता से वह गृह की कर्त्री है, ऐशवर्य को स्थितिशील करती है, दूसरो को 
भोजने-पान और स्वठ् देकर तृप्त करती है, गृह के समस्त वातावरण को शानि से 
ढक हुए, चारूता देती हुई पति तथा दूसरों की दृष्टि मे महिमा की सूति दसकर 
याती हे, बह उसका लक्ष्मी भाव है। रक्षा, सेवा आदि इसके अत्तर्यत है। इसी का 
विकास मातृत्व से होता हे ] विश्व का पालन करनेवाले विष्ण की शक्ति लक्ष्मी 
इसी मातत्व में पूर्णत्व प्राप्त करती है । 

पहले भारत ने जिस तरह उन्नति की थी, अ्रव वह तरह वक्ल गयी है। 
पहले की बातों में मनुण्यता की एक अनुभूति मिलती है। वहाँ शान्ति है और 
आनन्दपूर्वक भिर्वाह । स्त्री और पुरुष दोनों अपनी-अपनी विशेषता से सढते हुए, 
समाज में सर्यादित रहकर, अनेक प्रकार के उत्कर्य के चिहक्ू अपनी सच्तानों के 
समक्ष छोड़ते हुए, अनन्द के भीतर से मुक्षित को प्राप्त करते हूँ। गृह के भीतर स्त्री 
है, बाहर पुरुष, दोनो अपने स्वत्व और धर्म की रक्षा मे तत्पर। अरब वह बात नहीं 
रही, जहाँ तक पण्चिम के विक्रास की रूपरेखा है। एक बडे विद्वान का कहता है 
कि झब गृद्ध का स्थान होटल झ्रौर कलबों ने ले लिया है और स्त्री-पुरुष के सप्रेम 
समझौते की जगह प्तिहृच्दिता ने | स्त्री! और पुरुष की प्रकृति के अनुसार दोनों के 
कामों में अधिकार-भेदबाली बात नहीं रह गयी। फेल यह हुआ कि जो देश 
साधुनिक भावों से समुन्तत बहलाते हैं वे स्त्री-पुरुप-युद्ध में न घर भे शान्ति पाते है 
ने बाहर । प्रणय प्रतिफल कलड़ है, कला बाजार की वस्नु बनी हुई है, जहाँ चमक- 
दमक अधिक, टिकाऊपन कम, वृत्य और गीत रगजानाओ के लिए है, ज्हों इतर- 
आवेश अधिक आर दिव्यता! थोड़ी । इस विशुखलता का यार कारण है, पश्चिम 
का भोतिक उत्कर् । यह स्वाभाविक बात है कि केवल संसार की ओर ध्यान देंने 
पर उस पर ईणश्वरी प्रहार होगा, जिससे उसकी नम्बरता अतिक्षण सिद्ध होती 
रहेगी। भारत ने संसार की और ध्यान दिया था ईश्वर से संथुक्‍्त होकर। इससे 
उसकी सासारिक चारता में भी तैसगिक छाप है । 

यदि हमें प्रत्येक बात में घोरप का अनुक रण करता पडे तो इससे बढ़कर हमारी 
दुर्बलता, हमारी अमौजिकता का दूसरा प्रभाण न होंगा। इसमे सन्देह नहीं कि 
बहाँ हमारे सीखने योग्य बहुत-सी वातें हैं और हमे भारतीय होने के कारण, वहाँ 
के गुण श्रद्धापूर्व क ग्रहण करने में संकोच न होना चाहिए, पर यदि हम उद्त गुणों 
को, उत्त बस्तु-विपयों को, अपने अ्रतुरूप ते बना सक्के, उन्हें अपने साँचे में न ढाल 
सके तो यह हमारे लिए अपनी विशेषता से अलग होना होगा। इससे वहुकर हमारी 
दृस री हार ने होगी । बुद्ध की हार उतनी बड़ी तहीं जितनी बड़ी बुद्धि और संस्कृति 
कीहारहे। ही 

रात का सभय सब मूमियों पर आता है। भारत की भूमि पर शनाब्वियों से 
रात है। उस समय स्न्नी-समाज पर जो पाशविक अत्याचार यहाँ हुए है उन्हें पढ़ 
क्र रोमांच होता है, साथ-साथ यह दृढ़ता भी थाती है कि इतने दिनो तक दलित 
होला हुआए भी भारत अपने विशेषत्व से रहित नहीं हुआ- उसये कोई अदुरेत 
भिष्पाय जीवनी-शवित अवश्य थी, हमें इसी जीवनी-णव्ति का उद्बोबन करना हैं। 
इस शक्ति ने भरत की स्त्रियों को किस साँचे मे ढाला है, इसके सहसरों प्रमाण हूँ 
और यह रूप श्रत्य देशों में वहुत कम धराप्त होगा। ध 

जिस क्षिप्रता और स्फ्ति के लिए विदेशी महिलाएँ असिद्ध है, सांसारिक कार्यों 
तथा ऋय-विक्रय में प्रवीण, यह यहाँ की महिलाओं की पहली विशेषता थी। सभय 
के अनेकानेक प्रहारों ने उन्हें निश्वेष्ट कर दिया है, स्त्री झौर पुरुष दोनों देह ओर 
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मन की सहज गति से रहित हो गये हैं, पर वास्तव में वे ऐसे व थे। भ्राध्यात्मिकता 
के नानी ही हैं लबु से लघुतर होता---जडत्व से वेजित' हं।ना। कला और कोमल 

के लिए यह पहली वात है कि गति अत्यन्त लध, ललित और उचित गक्षित से 
रीहों। 
कला अपने नाम से नारी-स्वभाव की सूचना देवी है, उसकी कौमलता और 
दिकान में महिलाबओों की प्रकृति है। पुनः उसकी ग्रविकाश उपयोगिता गृह के 
पक्ीनर है। इसचिए वह महिलाशो की ही है, इससे सब्देह नहीं। गृह के बाहर 
विशाल संसार मे चलने-फिरन की शक्ति गृह के भीतर है। यदि भीवर से मनुष्य 
अशकत रहा तो बाहर सफल नही हो सकता। भीतर के सम्पूर्ण अधिकार स्त्रियों के 
है | घर का भीतरी हिस्सा देखने में छोटा होने पर भरी महत्व में बाहुरी हिस्से से 
कम नहीं, बल्कि गुह-धर्म के विचार से बढ़कर है। इसकी चारुता, आवश्यक छोटी- 
मोटी वस्तुओं का तिर्माण जिसकी कमी हम बाजार से पूरी कर दूसरे देशों को 
धनवान करते है; रंगाई, सिलाई-बुनाई झ्रादि सुई के भिन्न-भिन्न कार्य, गीत-वाच्य- 
नृत्य, झब्द-रचना, अलंकार-निर्माण, चित्रकारी, पाकशास्त्र, इतना ही नही, बल्कि 
क्षिल्त-भित्त अंगो का गुह-विज्ञान, चिकित्सा श्रादि स्त्रियों मे विकासत रूप प्राप्त 
करें, इनके द्वारा वे संसार के ज्ञान से सभुद्ध हो, गृह के साथ देश झोर विश्व से 
सयुबत हों, इसकी अत्यन्त आवश्यकता हैं । कला के विकास' के साथ देवियों की 
आत्मा का विकास हो ) झौर भारत की प्राचीन दिव्य शक्ति का प्रबोधन, भारतीयों 
के लिए उन्‍्तयन का इससे बढ़कर दूसरा उपाय नही । देवियों की कला' मे उनकी 
दिव्य विभूति की पड़ी हुई छाप विश्व को अपनी श्षेण्ठता का परिचय दे । 
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जिबुक में संकलित] 


बलभद्रप्रसाद दोक्षित 


[निरालाजी ने अस्वस्थ होते हुए भी यह लेख श्री नरोतमप्रसाद नागर की डिप्टेट कराके भेजा 
था । यह बात दी ल्षिवनी के साथ उनके गराढ़ सौहार्द का परिष्रय देती है। निरालाजी के वह 
भनन्‍्यतम मित्र थे। बह लेख उस स्नेह-सम्बन्ध का साक्षी है ॥| 


आज बलभव्रप्रसादजी दीक्षित स्वर्गीय [हैं।। बह मुझसे उम्र में कुछ छोटे थे, बाव 
को समसभकने में बेस ही तेज ! साहित्य में जिन बच्चओं से मेरी प्रभिव्यता है, उनके 
बह प्रमुख थे। डॉक्टर रामधिलास शर्मा से उनकी बहुत अच्छी पथरी बंटी थी | 
दीक्षिवजी आदसी आदमी की प्रतिभा से खितते थे, जैये उसे झीर प्रशावश/लिनी 
कर देने के लिए। उनकी चेतन साहित्यिकता और सफर बहुत कस लोगों भ मिलती 
है। उनके जँसे आवश्यक साहित्यिक अग का कट जाना उनके मित्रों की दष्ट में 
बिना प्रमाण के साहित्यिक ग्रपूर्णता साबित करता है। उन्होंने यद्यपि बहुत काम 
नहीं किया फिर भी उनका वि रचित स्वल्प साहित्य उतके साहित्यिक सम्मान के 
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मेरी उनकी जान-पह़चान शायद सन्‌ इकतीस में हुई। इस स्‌ में वह कस्ष- 
मण्डा राज से मुलाजिम थे। कसमण्डा राज-परिवार के भाई-बन्ध तात्लकेदार 
लोग एसी समय एक कवि-सम्पेलन का अनुप्ठान करके होटल में मुभसे मिले। 

कुअर सत्र हनखिहजी, कुँग्रर राजावस्शसिंहुजी और कुँप्रर चन्द्रप्रकाशसिह 
एम. झू । कवि कूअर चन्द्रप्रकाश उस समय्र स्कूल पास करके कॉलिज में भरती 
हुए भ। उन्ही के यहाँ सुजलिया में कवि-सम्भेलन था। राजकुमार कसमण्डा को 
इस लोगो से सभापति बनाया था। इन ताल्‍लुकेदारो में साहित्यप्रेम की प्रच॒ रता 
ग्रार साहित्यिक का सम्मान देखकर मैंते निमन्‍्त्रण स्वीकार कर लिया। सम्मेलन 
में पहले-पहल मैने दीक्षितजी को देखा। राजा साहब कसमण्डा भी सम्मेलन से 
पपारे हुए थ। दीक्षितजी का ललित कविता-पाठ पहले-पहल यही मैंने घुता। 
मिस त रह उन्होंने मुझे प्रभावित किया, उसी तरह मेरी रचनाग्रों से स्वयं भी मेरे 
प्रति आक्ृप्ट हुए । फिर मेरा उतका परिचय लखनऊ में कई समागम के पश्चात्‌ 
बदतर हो गया। 

मुझे मालूम हग्ना, दीक्षितजी में श्रेष्ठ क्ाहित्य-रचना के बीज है। मुझसे 
मिलने मे पहल भी पारसणी साटक-कम्पनियों का खेल देखकर औ्रौर प्रतिप्कित 
साहित्यिकों की रचना पहुकर साहित्य में काम करने का निश्चय बहू कर चुके थे 
झोौर तदसुरापर पवित्र ग्रेम पर एक नाटक उन्होंने लिखा थरा। कुछ सीतापुरी 
अवधी में पद्चबद्ध रचनाएँ की थी । 

मुझे मिलने के पहले उनकी साहित्यिक मनोवृत्ति उसके कई मित्रों की 
आजोचना का शिकार बन' चुकी थी। वह जैसे सहनशील थे, आलोचना की चोट 
दबाये हुए हँसते-बोलते चले जाते थे। उन्हीं के एक भिन्र, जो बाद को मेरे भी 
मित्र हुए, एक रोज उनके सम्बन्ध में बातचीत करते हुए कहने लगे-- 'कसमण्डा 
में तनस्वाह भले ही थोडी रही हो, लेकिन' श्रामदती काफी हो जाती थी। बलभद्र 
ने एक रोज पारसी वाटक-कम्पनी का खेल देखा। इन्हें मह धन! सवार हुई कि 
हम भी ताटक लिखें । एक नाटक इन्होंने लिखा और कम्पनी से उसके खेले जाने 
की खत-किताबस करते लगे। कम्पनी का जवाब आया, हम लोग जल्द ही लखनऊ 
झानेवाले है, वहाँ आप हमसे मिलिए और बातचीत कीजिए । दीक्षितजी की नाट- 
कीयला की सौव पड़ी । समभने लगे कुछ ही दिनों मे शेक्सपियर को मात देंगे। 
सित्रों से कहने लगे--हजार नहीं तो पाँच सौ झुपग्रे की आमदनी महीने में होगी 
ही । बस, हजा२-पाचि सी सोचते-सोचते दिमाग मे गरभी झा गयी। पसेवाले की 
गर्मी लोग बर्दाश्त कर लेते हैं, बिना पैसेवाले की गरमी का उलडा सतीजा होता है 

लोगों ने दीक्षितजी का मज़ाक बनाना शुकू किया | कसमण्डा राज-परिवार में 

भी चर्चा हो। चली कि दीक्षितजी भ्रव नाठक लिख रहे है। मुलाजिमो ने काम में 
डहिलाई देखी श्रौर ततकी' जगह लेने के लालच से दस भठे पेंच भी लड़ाते शुरू 
किये। राजा साहब से उसकी शिकायत करने लगे। राजपरिवार में'दीक्षितजी का 
कुछ अनाद र-सा हो चला। तब दीक्षितजी दोस्तों से कहने लगे, नौकरी और 
आत्महत्या! बरावर है, हमने तरकारी की फसल पैदा करने की सोची है। इस 
साल से खेली शुरू करेगे ।* उत्होंने दस-पर््रह बीबे जमीन जोतवा डाली श्र 


# दीक्षितत्री ने कसमण्डा-राज से भौकरी छोड़ी थी, एक विशेष घटना के कारण, जिसका 
उल्लेस्क यहाँ नहीं किया जा सकता । ताटक सिखने के बाद भी वह नौकरी करते रहे थे । 
उनकी गुहस्थी बड़ी थी भौंर वह उत्ते चला सके । इसका कारण उनमें उस कंविग्रतिभा-+- 
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थाले वताकर उनमें कमर-कमर भर पास डाल दी ओर तरबूज वो दिये। जब तक 
तरवज उसें-उगें तब तक दीक्षितजों का आय-व्ययवाला खाता तंथार हो गया। 
याद नहों, कितने गाडी तरबूज के रोज उतरने, लखनऊ चालान करने और कितन 
सौ सुपये के माल के विक्र जाने का हिसाव तयार हुआ। बाय हुए तरब॒जां की 
(वाई शरू हो गयी, पौधे उग आये खूब लदलहे। आशा लगाये हुए लिसिाबव के 
आगे दौड़ चली । लोग भो दीक्षितजी के अविरत श्रम से लाभ की सोचकर घनत्र- 
रागे--ईष्यी करने लगे । लेकित जब पौधे कुछ बड़े हुए और पॉस सड़ी तब जो 
होती थी, बह होकर रही। पाँस की गरमी से तरवज के पीधे सब-के-सब कुलस 
गये | गाँव के लोग जो ताश्रज्जब में आये थे ग्रव॒ मजाक करने लगे ग्रौर दीक्षितजी 
जैती के श्रादर्श से लोगों को स्फति देने के विचार में गाँव रहते हुए नाकरी भी 
खो बे । कुछ दिनो बाद चिन्ता-चिन्ता मे स्वास्थ्य-भंग होने के कारण ब्‌ खरर 
आया, जो एक असे तक नहीं उतरा। जिस रोज लखनऊ हमारे पास झाये, न 
नौकरी थी, न तरवजो के हिसाब का खाता, न तरबूज के पौधे, न पारसी कश्णनी 
में माटक के चलने की उम्मीद | चढी श्राँखे, उतरा चेहरा, पिचके गाल । 
मैंने यह बात दीक्षितजी से कही तो दी क्षितजी ने जवाब दिया----/उसने फठ 
कहा है । 
मैं धैजेस्टिक होटल में रह रहा था । दीक्षितजी अपने बड़े लड़के श्री व॒द्धिभव्र 
दीक्षित को लेकर आ्राये। इधर लिखने भे कुमार वृद्धिभव्त ने काफ़ी प्रतिक्रा 
दिखलायी | उस वक्‍त निरे वच्चे थे । मैरिस कालेज में संगीत-शिक्षा लेने के लिए 
आये थे । सरोद और तबला लिये हुए थे। जनऊ नहीं हुआ था। दो हा बार 
महीने मे होने को था। पहले मैं दीक्षितजी को ऊपरवाले कमरे में ले गया।। वहा 
कुछ देर तक बातचीत होती रही । बालक ब॒द्धिभद्र गौर से वानचील सुतता रहा । 
इसके बाद हम उतरे। नीचे के कमरे में हमारा गोश्त पक्त रहा था। दीक्षितजी 
के घर में मांस की गन्ध का भी प्रवेश निषिद्ध है। मैंने माँस के परिचय के साथ 
उसके स्वाद और शक्ति की तारीफ़ की । बालक बद्धिभद्र को यह बहत अ्रच्छ 
लगा'। शाम को दीक्षितजी फिर आये और कहा कि हमारे यहाँ जन में गाण त्री- 
त्र विशिष्ट व्यक्ति से दिलवाया जाता है; बुद्धिभद्र की इच्छा दर कि बल आप 
से ही गायत्रीमन्‍्त्र ग्रहण करे । पहले मैंने बात टाली, मगर झ्राश्न ह-आतिकमता ने 
कारण मुझे प्रस्ताव मजूर कर लेना पड़ा । जनेऊ के बाद कुछ दिनों तक बोहल भे 
बद्धिभद्त मेरे ही साथ रहे आर बचपन के खेलों मे काफी 'उत्पाल किया । 
इसी समय दोक्षितजी के सीवापु री श्वधी मे लिखे पतश्चों का सभ्नद्ट निकला । 
पद्य मुझे वहत पसन्द थे। मैंने भूमिका लिखी पुस्तक का कछिदी में श्रादर 2श्रा | 
साथ ही दीक्षितजी कहानियाँ भी लिख चले | उनकी कहामियाँ कला और भा 
की दृष्टि से श्रेष्ठ हैं, यह उनके पाठक साहित्यिकों को मालूम हे । किमोकर्सी 


->को अभाव था जो भविष्य के काजल-काले या सुनहले स्वप्म देखा पारती है । देन वंमद्ध' नो 
बातों को सुनकर दीक्षितजी ने निरालाजी से बहुत ठीक कह्ढा था -यह सब श्ष० है । 'मिन्न 
को न तो यह ठीक-ठीक़ मानूस था कि दौक्षितजी कयमण्डा-राज से पयों प्रलग #/९ वे थः 
मालूम था कि उन्हें किसानी में कैसी! सफलता या श्रलफलता मिली । उसके बतत्यत ये 
विचार ने उन्हें वपर की हॉकने के लिए प्रेरित किया है। अच्यथा प्रकाशित लेख + दाछ 
दीक्षित जी भौर कप्रमप्म- राज के सम्धन्ध भें विशेष जान रंगे परन्तु मी व जौ य 
प्रकाश गसने का प्रमी समय नहीं है 


कहानी का पलाट मुझे उन्हीं से मिला है । 

मेरे साध धनिप्सवा होने का एक बुरा प्रभाव उन पर यह पड़ा कि बड़े आद- 
मियों की सान्यता रखने पर भी यह उनके झआालोचक भी बन गये। उन दिनो 
कसमण्डा-राज मे ही रहते थे | दोबारा नौकरी कर ली थी। कभी-कश्नी' राजा 
साहब या राजकृमार लखतऊबाली कोटी में नहीं रहते थे। दीक्षितजी ही एक 
किनारे सपरसिवार रहते थे । मैं जम को उससे मिलने कभी-कभी जाता थाऔर 
उनके यहाँ दोपहर की बनायी रखी रोटी झौर दाल का जलपान करमगता था। 
कुछ दिनो बाद सुना' कि दीक्षितजी को नौकरी से अलग हो जाता पडा है। 

इधर डॉक्टर रामविलाप्त से उनकी धनिष्ठता अधिक थी । उनकी साहित्यिक 
चेप्टाओं का मुझे भ्रच्छा परिचय वहीं रहता था। प. श्रमृतलाल तागर और 
नरोत्तमप्रसाद नागर भी चकल्लस पत्र के माध्यम से दीक्षितजी के इधर के घनिप्ठ 
भिन्रों में थे। 

कुछ दिनों बाद उन्होंने रेडियो में नौकरी कर ली थी। कार्याविक्य के कारण 
पीछे से उन्हे बह नौकरी भी छोडनी पड़ी । बाद को सुना, देहात में उन्होंने अछूतो 
की शिक्षा' को कोई प्रबन्ध किया है। अपनी तरफ से पाठशाला चला' रहे हैं। 
ब्राह्मण हो या आह्यणेतर, बह उसे हाथ जोड़ते संकुचित नही होते थे। एक ठिग्ने 
ऋूद के सामारण-से आदसी का इतना विशाल हृदय होता है, यह मुभे इस तरह 
के मालूम हुआ कि लखनऊ के प्रायः सभी विद्वान साहित्यिक तरुण उनसे प्रभावित 

। 

इधर मैं चित्रकूट में था कि श्रीनरोत्तमप्रसाद नागर के पत्र से मालूम हुआ, 
प्रियवर प. बलभद्वप्रसाद दीक्षित का बलरामपुर अस्पताल में देहावसान हो गया 
झौर अपने भ्ग्तिम शब्द वह डॉक्टर रामविलास को सुना गये। 


['माजुरी', मासिक, लखतऊ, फरवरी, 945] अ्रसकलित] 


हिन्दी के श्रादि प्रवर्तक भारतेल्दु हरिकचर्र 
(एक लघु संस्मरण) 


हिन्दी के आदि प्रवर्तक भारतेन्दु हरिसचन्द्रजी पर यह अंक निकालते के लिए 
संगम के सम्पादक तथा अ्रधिकारी वर्ग को बधाई। भारतेन्दु का व्यक्तित्व 
ग्राहिका गक्ति से प्रोत-प्रोत है, साथ ही सरल और सुबोव। उसी तरह पद्म भी 
ऊँचे ग्रंग से भरा पड़ा है । ५; 
उनके बारे में कही हुई एक उक्ति याद झ्रायी। फारिंग हे कुएँ की 
जगत पर बैठे थे। साथी तौकर पानी भर रहा था। चाँदी के गिलास में डालकर 
हाथ घोने और कुलली करने के लिए दे रहा था कि उनकी नजर आते हुए दो 
व्यक्तियों पर पड़ी; एक उस्ताद, दूसरा शागिद । उस्ताद कहता जा रहा था -_ 
आती है बाग से कुछ बूए कबाब । कई दफे उसने ग्रावृत्ति की सगर दूसरी पंकिते 
न उठी । अब तक भारतेन्दुजी हाथ मंठियाकर थो चुके थे। कुल्ले कर रहे थे। 
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उस्ताद और शायिर्द बगल से जाते हुए रास्ते के पास आ पहुँचे । भारतेस्वु ने 
उस्ताद की दुह्राते-तिहराते हुए सुना-- हल 
“ग्राती है बाग से कुछ बए कवाब । 
प्रतिभाशाली कवि ने छुटते ही जवाब दिया--- मि 
“किसी बुलबुल का दिल जला द्ोगा। 
उस्ताद ने विस्मयर से देखा, खडा हो गबा। सुन्दर युवा को देखकर मुग्ध 
हुआ। भा रतेन्दु उतरे | भ्रपने भवन ले जाकर दोनों की आवशगत की और एक 


च्छी रकम देकर विदा किया । 


['संगर्म', साप्ताहिक, इलाहाबाद, 7 सितम्बर, 950 | चथन में संकलित ] 


महादेवीजी के जन्म-दिवस पर 


मुझे खुशी है कि इलाहाबाद के श्रेष्ठ साहित्यिकों की ग्रोप्ठी से है साहित्यकार मे 
युग-प्रवत्तिका वक्‍त्री प्रोफेसर “महा देवीजी पर लिखने का अनुरोध किया गपा। 
देवीजी से मेरा उनके तारुण्य से परिचय है । उस वक्त भी हिन्दी की अदभुत काणी 
नालक्ेलियों से कहा विकसित कर रही थी। मुझकों तरुणी देवी के वोलवाल से 
अ्रचम्भा हुआ। मेरे घर की श्रीमतीजी सुपठिता थी। ग्रह उनके एक दूसरे रूप के 
विकास को ओर स्वभावत: मैं खिचा। तब भी हिन्दी खड़ी वोली' का बहुल प्रच्छा 
जानकार मैं न था, अंग्रेजी ही मेगा सहारा थी। और भी कई जबाते मे लिखे- 
बोल लेता था फिर भी हिन्दी ही में चरित-चर्चा पूरी करने का ब्रत सेसे ठान 
लिया। इतना स्थगत के रूप में झ्राया, बाहर बहकाबे था समझावे के सौर पर 
मेने तरुणी से कहा, “तुम वामबरी हासिल करो |” तब तक अ्ेजी मे छिो तोर 
पर मैंने किताबत शुरू कर दी थी। उर्द-फारसी मुझको ग्राती थी। संस्कृत भी 
मजे भे लिख-बोल लेता था । मसाघ-आऔीहूर्प और काबिद्यण को कप्-ओ-ब्रेेश पढ़ 
चुका था।। उसकी लडकियों से भी रब्त-जप्त कम न थी | फिर भी खड़ी बाली से 
जी कतराता था। श्रीमतीजी का आधार कम न था, मंगर विद्या का घमण्ड 
सामूली रुकावट न डालता था कि चेले की तरह खटदी बोली का जान प्राप्न कुछ | 
उनके गुरु और ज्ञाता प. भहावीरप्रसाद द्विवेदी नाम पैय महानुभाव के वहा समद- 
व-रफ्त मैंते भी शुरू की और मिल (%!]! ) की लिबर्टी ((/007१.9) को हिन्दी 
अयुव/द पढने लगा। 

यो कुछ ही भरे में उर्द की बन्दिश की मार्फव खासे-अच्छे जानकार ही तरह 
खडी वोली के अखाड़े में (आ) उत्तर । बीरे-बीरे कामयाबी होती गणी पर 
देवीजी की वाहरी खबरें युकावे या डुचावे के तौर पर मिलती रही । खड़ी बोली 
के जीवन को जवानी हलने वर मै खूद उनसे मिला, बानचीत की, मुफादो बड़ी 
खुशी हुई। हिन्दी बड़ी सजी-बजी थी। ग्रव समऋता हैँ कि उसकी बालो में फिस- 
लगन भरो थी इरादा का समभमनेवाला गिर जाय वाद की चर्चा से 
मालूम हुआ मुझको हिन्दी की वाग्मी से सन्‍्तोष था दूसरा सहारा जरूरी न था 


इलाहाबाद में मेरी निगाह बचानेवाले दर्जनों साहित्यिक महादेवी की तारीफ 
का तारा बुलन्द करते श्र । मै मततब समझ लेता था। सम्भव है, उन सोगों ने 
बहुत निकट से देवीजी का ज्ञाव पाया हो, भाषण सुना हो। फिर भी, लतीफ़- 
जिन्दगी से हाथ धोना होता, प्रभ'र गहरे पहुँचकर रामबाग उमभने की मैं 
कोशिश की होनी । ऐसे नशे की चहल-पहल दूसरे श्रनुपानों के साथ इलाहाबाद 
ओर इधर-उधर के शहरों के रहतेवालो को खास जिन्दगी थी। देवीजी भ्रव अपनी 
वारिमता और क्ृतित्रों से हिन्दी भाषा, आंदमी-आदभी को आज का तारा हैं! 
गोस्वाभी तुलसी दासजी की उवित लागू होती है--- 

मूरसरि कोंस ने अपावन कहही। 

सभी मनुष्य अपनी विशेषता से महान है। कहा गया है, 'उतता रुख समभत- 
कर रास्ता साफ कर दीजिए | श्रापका काम यह है और उनका मजिले-मक्यूद तक 
पहुँचता । स्वभाव उनको वहाँ तक ले जायगा; विषय-विशेष यो झ्पनी रौमक से 
ससार को भजीव बनाये रहेगा | देवीजी की पाठन-प्रक्रिया से मैं परिचित चही, 
मगर भाषण-विभूति का जानकार हूँ। झ्रव तक उनसे हजारों महिला छात्राओं का 
उपकार और मर्मादीकरण हुआ है। इससे, तुलनात्मक दृष्टि से ग्राधी सदी पहले 
से अरब की महिलाओ का झच्तर समझा जा सकता है। जी प्राथमिक जानकारियाँ 
उच्च शिक्षा से अ्मम्बन्धीकृत रही हैं उनके लिए अ्रनेक बार आ्रावाज उठाधो जा 
चुकी है कि विगेषज्ञी से लेकर शिक्षा विभाग में सम्मिलित कर दी जायें, श्राख से 
ओमभल रखने का कारण मन से ओऋकऋल नहीं रह सका। सम्बद्ध धामिकता से 
विद्या का उस तरह सभ्य छूट जाता है, स्वातिकाएँ और स्नातक अख्शीर तक 
पातक के भागी होते है--श्थर सावित-कद्म नही रह पाते । इस स्थिति मे बहुत 
पहुलि ही' बचाव हो जाना' चाहिए था । तुलनात्मक दृष्टि से तारतम्य समझता झौर 
समफाते रहना आवश्यक था, और न होने के कारण श्रव भी है। देश के दुह्िता 
ओर दौहित तब किस भ्राँख से कौन-सी ज्योति दुनिया पर विशेरते होते, इसका 
अनुमान साधारण जनों के लिए आयास-साध्य भी तहीं। मै बार-बार इस सह- 
कारिता की श्रोर हिन्दी भाषियों का ध्याव खींचता है । 

सब्र तरह संस्तुत हीकर भी पूर्वापर शिकंजों से बची हुई होने के कारण देवी- 
जी संसार की पवरा व हो सकी । मैं लिख चुफा' हूँ कि भुवतभोगी हूँ इसलिए साथ 
लिये और लगा फिया। मेरी आँख यह पर्दा पार कर जाती है। दूसरे आवाज के 
जादू से मोह जाते हैं। सक्चा शान जैसे अलग रह जाता है, जिसमें सबकुछ एक 
साथ देख पड़ता है। मैंने देवीजी फी भ्रौर-और संगिनियों को भी वहीं झाते-जाते' 
देखा। कीई-कोर्श मेरी समरधमिणी है, समवथस्का | उनके बारे में अँच-तीच बेकार 
है---जों मैं हुँ बही होगी, मरी श्रीमत्तीजी का उल्लेख भाप पढ़ चुके है। 

देवीजी की बाग्मिता की जो प्याप्त है, वह दुनिया-भर से व ब॒भेगी। मैं उस 
गले को ने सींच परऊंगा, भिन्न रुचिहिं ल्ञोक:---इसका प्रमाण है। लेकिन-- 
"0 व (8 वछश्ञालज, ग0फ्रएए (६४0 ए0ए७8, ९80 8०8४ प008॥8 08 
060 जीछा। ॥0 700 0666७ 07 ]८078' इसका बचाव था। 'ते झासे भीरे, जाये 
लाजे फिरे' बहुत झावूनिका के चरण भौर गति होने पर भी प्रोफेसर देवीजी के 
तुल्य नहीं । वह एक रवीस्द्रनाथ की बुठ औद अद्भी की वित कितारी लगी साड़ी- 
वाली पढ़ी-लिखी सरला देदी या सरोजिनी नायड्‌ जैसी महिल! हैं, भारती” की 
सम्पादिका या कांग्रेस-लेटफार्म की वक्‍त्री। लगातार शिक्षा विभाग में रहने के 
कारण महादेवी सरोजिनी वायडू से कुछ वढ़कर है, हिन्दी में उनका भादर्श बड़े- 
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उस्ताद आर शागिद बगल से जाते हुए रान्‍्त वे पाभ आ पत्चे भारतनु ने 
उस्ताद की दुहराते-निहराते हुए सुना-- हु 
“आती है बाग से कुछ वए कबाव | 
प्रतिभाशाली कवि ने छुटते ही जवाब दिया--- ज 
“किसी बुलवुल का दिल जला होगा।” 
उस्ताद ने विस्मय से देखा, खड़ा ही गया। को सुन्दर युवा को देखकर मुप्प 
हुआ । भारतेन्द्र उत्तरे | अपने भवन ले जाकर दोनो की आ्रवभगत की और एक 
अच्छी रकम देकर विदा किया । 


संगम, साप्ताहिक, इलाहाबाद, ।7 सितम्बर, 950। चयन मे संकलित ] 


महादेवीजी के जनन्‍्म-दिवस पर 


मु्फे खुशी है कि इलाहाबाद के श्रेष्ठ साहित्यिकों की गौप्ठो से 'साहिस्यकार' मे 
युग-प्रवत्तिका बक्त्री प्रोफेसर “महा'देवीजी पर लिखने का अनुरोध किया गद्य । 
देवीजी से मेरा उनके तारुण्य से परिचय है | उस वक्‍त भी हिन्दी की भ्दूभन वाणी 
कालकेलियों से कला विकसित कर रही थी। मुकको तरुणी देवी के बोलनान से 
अचम्भा हुआ मेरे घर की श्रीमतीजी सुपठिता थी। यह उनके एक दूसरे रूप के 
विकास की और स्वभावत: मैं खिचा | तव भी हिन्दी खड़ी बोली का वहन अच्छा 
जानकार मैं न था, अग्रेजी ही मेरा सहारा थी। और भी कई जूबाने मे जिख- 
बोल लेता था फिर भी हिन्दी ही में चरित-चर्चा पूरी करने का बत सेने छान 
लिया। इतना स्वेगत के रूप में आया, वबाहूर बढ़कावे या समभाने के तौर पर 
मैने तरुणी से कहा, 'तुम नामवरी हासिल करो | तव नक अंग्रेजी में छिपे तोर 
पर मैने कितावत शुरू कर दी थी । उ-फारसी मुफ़कों आती थी। संस्कृत भी 
मजे में लिख-बोल लेता था। माप-श्रीहरप शौर कालिदास तो कम-ओ-श्रेश पढ़े 
चुका था'। उप्तकी लडकियों से भी रव्त-जन्त कम न थी । फिर भी. ली बोली से 
जी कतराता था। श्रीमत्ीजी का आधार कम ने था, मगर विद्या' का घमए्ड 
मामूली स्कावट न डालता था कि चेले की तरह खड़ी बोली का जान प्राप्म करूँ । 
उनके गुरु और ज्ञाता पं. महावी रप््साद द्विवेदी लामबेय अहानु भाव के बह) गामद- 
य-रफ्त मैंने भी झुरू की और मिल (१) की लिबरों (790७५) का' ट्रिम्दी 
अनुवाद पढने लगा। 

यों कुछ ही भरे में उ्द की बन्दिश की मार्फत खासे-अच्छे जानकाए की तरफ 
खड़ी बोली के अखाड़े में था) उत्तरा। पघीरे-धीरे कामयाबी होगी गो प्ौर 
देवीजी की बाहरी खबरें सुकाबे या इुचावे के तौर पर मिलती रही । खड़ी बोली: 
के जीवन की जवानी ढलचे पर मैं खुद उनसे मिला, बातचीत की, मधूकों बडी. 
खुशी हुई | हिन्दी बड़ी सजी-बजी था | अब समझता हूँ कि उनकी बातों मे फिस- 
लगे भरी थी: इरादा था समभझनेवाला >पेटेकर ग्रिर जाय बाद की सबक से 
माल्म हभा भुमको हिंदी की वाग्मी से सन्‍्तोष था टरुंसरा सलारा जरूरी न था 


इलाहाबाद में मेरी निगाह वचानेवाले दर्जनों साहित्यिक महादेवी की तारीफ 
का नारा बुलन्द करते थे । मैं मतलब समझ लेता था। सम्भव है, उन लोगों से 
बहुत निकट से देवीजी का जात पाया हो, भाषण सुना हो। फिर भी, लतीफ़- 
जिन्दगी से हाथ धोना' होता, अगर गहरे पहुंचकर रामबाग समझने की मैने 
कोशिश की होती । ऐसे नणे की चहल-पहल दूसरे अनुपानों के साथ इलाहाबाद 
और इदब्नर-उधर के शहरों के रहनेवालो की खास जिन्दगी थी | देवीजी झच झपनी 
वाम्मिता प्रोर क्ृतियों से हिन्दी भाषा, भ्रादमी-प्रादमी की आँख का तारा हैं। 
गोस्वामी तुलसी दासजी की उक्ति लाग होती है--- 

सुरसरि कोड ने अ्रपाचन कहहीं। 

सभी मनुष्य अपनी विशेषता से महान हैं। कहा गया है, 'उतका रुख समभ- 
कर रास्ता याफ कर दीजिए । आपका काम यह है और उनका मंजिले-मक्सूद तक 
पहुँचता । स्वभाव उनको वहाँ तक ले जाथगा; विपय-विशेप यों प्रपनी रौनक से 
ससार की सजीव बनाये रहेगा। देवीजी की पाठत-प्रक्रिया से मैं परिचित नहीं, 
मगर भाषण-विभूति का जानकार हूँ। अब तक उनसे हजारों महिला' छात्राओं का 
उपकार और मर्मादीकरण हुआ है। इस ऐै, तुलनात्मक दृष्टि से भ्राधी सदी पहले 
से अब की सहिलाओं का गझन्‍्तर समभा जा सकता है। जो प्राथमिक जानकारियाँ 
उच्च शिक्षा में अ्मम्बन्धीकृत रही है उनके लिए झनेक बार आवाज उठायी जा 
चुकी है कि विशेषज्ञों से लेकर शिक्षा विभाग में सम्मिलित कर दी जायें, आँख में 
ओआओफकल रखने का कारण मन से ओकल नहीं रह सका। सम्बद्ध धामिकता' से 
विद्या का उस्त तरह संभ्य छट जाता है, स्तातिकाएँ और स्वातक भ्रखीर तक 
पातक के भागी होते है --इधर सावित-कदम नहीं रह पाते । इस स्थिति में बहुत त 
पहले ही बचाव ही जाता चाहिए था। तुलनात्मक दृष्टि से तारतम्य समझना ? 
सम ासे रहना आवश्यक था, और न होने के कारण श्रव भी है। देश के दुहिता 
और दौहित तव किस आँख से कौन-सी ज्योति दुनिया पर विखेरते होते, इसका 
अनुधान साधारण जनों के लिए आयास-साध्य भी नहीं। मैं बार-बार इस सह- 
का रिला की भो'र हिन्दीभाषियों का ध्यान ख्ीचता हैं । 

सब तरह संम्तुत होकर भी पूर्वापर शिकजों से बँत्री हुई होने के कारण देवी- 
जी संसार की प्रवरा न हो सकी | मैं लिख चुका हूँ कि भुक्तभोगी हूँ इसलिए साथ 
लिये और लगा फिरा। मेरी आँज्ञ यह पर्दा पार कर जाती है। इसरे आवाज के 
जादू मे मोह जाते हें। सच्चा ज्ञान जैसे अलग रह जाता है, जिसमे सवकुछ एक 
साथ देख प7्ला है। मैंने देवीजी की भ्ौ र-और संगितियों को भी वही आते-जाते 
देखा। कोई-कीई मेरी रमधरमिणी हैं, समवयस्का । उसके बारे में ऊँच-नीच बेकार 
है... जो मैं हूँ अड्ठी होगी, मेरी श्रीमतीजी का उल्लेख भाप पढ़ चुके है | 

देवीजी की बाग्मिता की जो प्यास है, वह दुनिया-भर से न बुभेगी। मैं उस 
गले को ने सींच पारँगा, 'भिस्त मचिति लोक:---इसका' प्रमाण है। लेकिन- 
जु'७ वा० ।॥0 एाह्याएड: गी0ए67 कक गिएफ३, वा हर्ट िजाह।ड पिदा 
त0 ढीला ॥० (060 त०८० (७०878 इसका बचाव था। 'से आसे धीरे, जाये 
लाजे फिरे' बहुत आवूनिका के चरण और गति होते पर भी प्रोफेसर देवीजी के 
तुल्य नहीं | बढ़ एक रवीद्धनाथ की बूद औद भद्धी की वित कितारी लगी साडी- 
वाली पढ़ी-लिखी सरला देवी यः सरोजिनी नायडू जैसी महिला है, भारती की 
सम्पादिका था कांग्रेस-प्लेटफार्म की वक्‍त्री । लगातार शिक्षा विभाग सें रहने के 
कारण महादेवी सरोजिनी नायडू से कुछ वढकर हैं. हिन्दी में उनका आदर्श बड़े- 
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के बड़े बोलवेवालों के मुकाविले का है, इसमें सत्देह नहीं। अंग्रेजी आदि भिस्त 
प्रार जिस-जिस भाषा में उनके झालाप होते हो, मेरे लिए कथान्तर है; अभी उस 
दिन कायस्थ पाठ्याला (प्रयाग) के एक प्रथम श्रेणीवाले छात्र ने बहा उनको 
अग्रेजी में वोलते-सुनते की चर्चा की । प नर 

दो-एक साथ के बयानों का जिक्र करके, महादेवीजी के जबस्ती समारोह मे 
हिन्दी-भाषी मात्र के दीक्षित-शिक्षित होते की आवाज लगाकर मैं लेख का सार- 
नमाहू'र करता हूँ । वन्दित की बन्दना ग्रकार्यकरी भी कार्यकरी है क्योंकि उसका 
घर विद्या ही का मन्दिर है। सक्षम साहित्यिक का वहाँ अ्रनादर नहीं होता। 
आप पढ चुके है, सक्षमता वेत्तिमात्र के जीवन का उद्देंश है। अस्घु, मेरी जम्रन्ती 
के भान' में कलकत्ता महादेवीजी का साथ अभियान हुआ। यह ग्रभिनन्‍दन 
प्रत्यावनित मेरे लिए कम अचम्भे का न था, मगर एक दूसरी तैयारी से शिरकत 
मैंने मजूर कर ली मैं गया। पहले रोज जलसे में रवि बाबू के खान्दानवाले 
न्‍्वागत के सभापति थे। मजे में गाना-ब जाना, मन्च-पाठोब्चार होता रहा | बारी 
झाने पर मैं भी बोला । रवि वाबू के खान्दानी, मेरे वयोबृद्ध पूज्य पग्रवर, आचार्य 
आितिमोहन सेन, प्रयाग में मेरा अंग्रेजी का भाषण सूत चकें थ। 'प्रथम' चुम्बने 
ताक्षिका भंग: की उसको देखते मुझको याद आायी। मैने सोचा, हो न हो, बह भी 
एक इतनी बड़ी चिलकतन और बड़प्पन की ताकत हो ! ! मैंगे रुख बदल दिया । ने 
भ्रगेजी मे बोला, स॒ हिन्दी में। श्राखिर चलते वक्‍त महादेथी जी के दर्शन मृफको वहों 
न हुए! दूसरा हेलीडे पाक में पाला पड़ा । पं. इलाचन्द्र जोगी, बराचस्पति पाठक 
गयाप्नसाद पाण्डे आदि बिद्वानों के भाषण हुए । मैं भी उसी राह पूरा पार उत्रा। 
महादेवीजी यहाँ भी न थी। तीसरे रोज विशुद्धानन्द विद्यालग्न की तैयारी हई। 
प्‌ जयगोपाल मिश्र, डॉ. शिवमोपाल मिश्र, सगीतज्ञ प. रामक्ृप्ण लिपाटी श्रादि' 
के मध्य मैंने महादेवीजी को देखा | श्राया कि यह विद्यालय की वाहिनी है । भाषण 
बडा ही उत्तम हुआ। मैं ज्यों-का-त्मों अ्रपने पहले दिलवाले ढरें से खरा उतरा। 
हेलीडे पार्क में ताव से कह गया कि इलाहाबाद के उधर श्रंग्रेजी में बोलने का 
माका भेरे हाथ आना चाहिए, जब इतना दबाव डाला है। सुनवाई हो गयी। 
कुछ ही अर्से में मतपुरी का बुलावा श्राया। प्रान्तीय सम्मेलन था । डॉ. बीरेसड 
वर्मा सभापति थे। भहादेवीजी का जाना होगा, समझकर मै चला था। शाम को 
मच पर उनको देखा'। साहित्य-रत्न पं. जयगोपालजी मेरे साथ्र थे। साहित्य गए 
मंहादेदीजी का श्रपूर्व प्रभुत्व के साथ भाषण हुआ'। मैने अपना श्रम अ्रपमोदक 
समका। समझदार को इशारा काफी होता है, इस गरज थौ र-प्रौ+ बातों से खामोश 
होकर महादेवीजी' के वृयक्रितक विपय पर ग्रधिकाधिक सुनने का अवसर हिन्दी- 
भाधी विद्वान्‌ प्राप्त करेंगे। विश्वास है। संविधान उत्सव मनाकर ही किया माना 
उचित है। ईश्वर बार-बार ऐसी सम्बद्ध-वेच्छुरितः चकक्‍्त॒त्व शादित के सुनने का 
प्रवसर दे। इति। ह 


[ भारत, दैनिक, इलाहाबाद, के 26 भा, !956 क्षे भ्रंक में अंशत: प्रकाशित । 
चयन में सकलित ] 


तुलसी क प्रति श्रद्धाश्जलि 


गोस्वामी पुण्यश्लोक तुलसीदासजी के स्मारक रूप बृहदायतन होते हुए संसार की 
माँखों मे वही आलोक और श्रद्धा ला दे जो उत्तकी क्ृतियों से है, हिन्दीभापी 
सभापति, सम्य, महिला और सज्जन बन्द, ईश्वर से मेरी आत्तरिक प्रार्थना है | 

नुणामैकों गम्यस्त्वमसि पश्रस्तामर्णव इंब--जैसे श्रेष्ठ सूत कथन से समभ में 
आता है --तथा तवामी नरलोकवीरा विर्शान्त वक्‍त्राग्यभिधि ज्वलन्ति-- सब कुछ 
भगश्मिलित होता है । जॉच एक आदमी के स्वन्ाव के कारण रह जाती है। जिससे 
बह देखता है -- गंगा का पानी जँसा सिर्मल है और स्वास्थ्यग्रद वैसा इसरी नदी का 
नहीं, इस तरह गोस्वामीजी के रामचरितभानस का' मजः३ दूसरे विश्व साहित्य- 
समुत्सार में वही मिलता । कालिदास, वाल्मीकि, व्यास, होमर, गेटे, शेक्सपियर 
खआादि कों गोस्वाभीजी के समपर्याय पर रकक्‍्खा है मगर हिन्दी-प्राण समतोल विद्वानों 
ने गोस्वाभीजी को वही संसार-साहित्य का श्रेष्ठ रत्त माना है---कलि कछित जीव 
उद्धार हित बाल्मीक्ि तुलसी भयों | आश्चर्य की बात है कि जिस समय तुलसी, 
सूर का हिन्दी साहित्य मे अभ्युदय काल है उसी' समय भग्रेजी भाषा में, महाकवि 
शेब्सपियर द्वारा, संसार को मोह लेनेवाले पर उग आते है। इसी का आनुकूल्य हो 
या कुछऔर, उत्तर प्रदेश की यूनिवर्सिटियों में महाकवि महानाटककार शेक्सपियर 
का बशवर पंजा जम जाता है। अग्रेजी की अत्यु्चवकोटि की कला भारतीय जनों 
को हृदयसात कर लेती है। इस पर भी रामचरितमानस की महाप्राणता अत्पता में 
प्रिणत नहीं होती बल्कि सुर शौर कबीर के साथ श्ारक्षित संस्कृत और पहलविता' 
बगला की बहार के योग सेअंग्रेजी से उच्चासनासीवता विघोषित करती है। मैं 
व्यवित्॒गत रूप से, सामाजिक कुछ भी बच्धानुवन्ध के प्रचलित होते हुए भी, इस 
अभ्यास को संसार के आाश्चर्यो से श्रेप्ठार समझता हँ। विनयपत्रिका साधारण 
विद्धत्तापूर्ण नही। कवितावली वैसी ही ललित और सरल है। गीतावली वसी ही 
सहयोगिनी । इतर ग्रन्थ-सम्‌ ह सामाजिक चादुता के लाने में कम सक्षम नही | इस 
तरह पूर्व सामाजिक पक्ष को बल पहुँचाते हुए मुभकों कहना पड़ता है कि काव्य- 
जन्य भी तुलसीदासजी की सामाजिक कल्पना नियमानुशासनान्यास बलवत्तर हे | 
ड्िन्दी का यह क्षद्र सेवक इसी आधार से साधारण मनोरम गृह निर्वाह की पृष्टि 
साहित्य-रचना भौर विद्वत्ता के साध्यम से कर चुका है, बहुत कुछ हाथ ससार के भिन्‍्त- 
प्षि्त सभी साथियों का होगा जैसा दर्शनशास्त्र का निणय है। साहित्य के ग्राधुनिक 
विपयेय का कारण समाज की अनुकूलता होगी। यौन, जनतादि अन्य विशःत 
विधान-संविधान के अ्रतन्तर भले-भले कार्यान्वित किये जा सकते है, उनका' विशेष 
उल्लेख ग्रनावश्यक है । रिसे अन्त रों के कारण विश्वविद्यालय के उच्च शिक्षित छात्र 
ग्रकृतकार्य रह गये अर्थात्‌ उनका जान-सागर रत्त-पसून न हो सका, इसी लिए उनकी 
विद्व)ा अनकल ज्योतिर्मयी न हो सकी । अधिकारियों को सबसे पहले देश और 
विश्व के कल्याण के लिए इसका सिराकरण करना चाहिए और अगर पूर्वे-पन्थ 
ही धार्य है तो एक प्रतिनिधि के विरोध के जवाब के लिए धुलसीदासजी के वाद 
किनारे खड़ा' हुआ एक' हिन्दी का प्रतिनिधि निम्न तामांकित विरोध कर रहा 
है भर पूछता है कि इस प्रहसन का क्या जवाब तुम दोग, तुम क्या मुझसे बडा 
मिर्माण कर करा सकते हो ? इंति । 
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व्प्पिणियाँ 


जनूसाएमदआफ, उपतपान- 


बब्छुक2,५ 


संयुक्‍त-प्रान्तीय युवक-क्ानफ़रेंस 


लखनऊ में, ।4-5 सितम्बर को, युवक-कानफरेंस का प्रथम ग्रभिवेशन, श्रीमती' 
सरोजिनी वायडू के सथापतित्व मे, बड़े समारोह के साथ, हुआ। मेरठ, भ्रयान, 
गोरखपुर, कामपुर आदि स्थानों के युवक-परिपदों से आये हुए प्रतिनिधियों को 
संख्या लगभग 20 थी। बडे-बड़े नेताओं के श्रभाव ने गुवको के वास्तविक रूप को 
प्रकट होने का श्रच्छा अवसर दिया । प्राय: देखा जाता है कि ग्रनुभवी, वृद्ध नेताओं 
के सामते - - विशेषकर जब उसकी म्ंस्था जरूरत से ज्यादा हो--देश के युवक 
अपने विचार स्वच्छन्दतापूर्वक प्रकट नहीं कर सकते। झतः इस कानफरेस में 
सरोजिनी देवीजी तथा प॑. जवाहरजालजी के भ्रतिरिक्त किसी भारी-भरकम 
नेता का नआना बड़ा ही अच्छा हुआ । श्रमेक प्रस्तावों पर बोलते हुए प्राच्त के 
युवकों के हादिक उद्दगार वहाँ भली-भाँति सुनने को मिले, और इसके साथ-हीं- 
साथ यह भी देखने को मिला कि द्मारे ध्रान्त के युवक कितने कार्यकूशल, कितने 
बातूनी, कैसे आदर्शवादी और कैसे बगुला-भगत है। जिन युनिवर्शिदी के युवकों के 
शरीर-स्पर्श का सौभाग्य बेचारे खहर के मोटे वस्त्रों को कभी प्राप्त नहीं हुआ था, 
उनको खादी और स्वदेशी की वकालत करते देखकर, जी युवक सवा हिन्दू-मुस्लिम- 
समस्या को लेकर झगड़ा करते हैं. उन्हें ही धामिक वितण्डाबाद का विरोध करते 
देखकर, उन महाशयों को जो सदा औरियन्ठल अँगरेजी की टठाँग तोड़ा करते हैं 
हिन्दोस्तानी को राष्ट्रभाषा बनाते, कानफरेंस की कार्यवाही उसी में करने तथा 
उसे ही अपनाने की अपील कर अँगरेजी में वृप्राधार स्पीच देते देखकर तथा उन 
हिन्दू और मुसलमान नौजवानों को, जो जन्म से लेकर श्रव तक कभी यू. पी. के 
आहर नहीं रहे हैं, सभा-नेत्रीजी से बहुत' मुसकिराकर यह कहते हुए सुनकर कि वे 
हिन्दोस्तानी में व्याख्याम न दे सकगे, हमें बड़ा हए हुआ ! हमें पुरा निश्चय हो 
गया कि श्र स्व॒राज्य दो-दार कदम ही रह गया है। कानफ़रेंस का वायुमण्डल 
हिन्दोस्तानियों की प्रसिद्ध वाचालता, मंचवाग्मिता तथा हवाई-महलों से धर हुआ 
था। उसके प्रस्ताव कोरे कायजी घोड़े मालूम होते थे, ठीक उसी तरह, जिस तरह 
कि कांफरेस के प्रस्ताव हुआ करते हैं। पिछले दिनों सहयोगी “ऋत्तिकारी में श्री. 
पुर्णचन्द्र जोशी की “कांग्रेस के संस्मरण-नामक लेखमाला में कल्कत्ता-कंग्रेस की 


कायवाही का जेसा सो प्रकट हुआ था ठीक वही पुरानी 30025 गे 
डे ष्ताया 


वायु-मण्डल वहाँ न था। मालूम होता था, य्‌. पी. के नौजवानों ने अ्रपने बूढे 
नेनाओं का स्वाँग बना डाला हो । वही जरा-जरा-्सी बाला पर 'पाइंट आफ़श्रार्डर 
की खिह्लपों, दो-एक गब्दों से हेर-फेर के लिए घण्टो का खूब वःरता और किग्रात्मक 
प्रोग्राम का एकान्त अभाव, जो देश की ग्रत्य सभाओं में पावा जाता है, यहाँ भी 
पूर्ण रूप से उपस्थित था। युवेकों की कानफरेश की कार्यवाही नियत समय से देर 
में प्रारम्भ होते देखकर भी दुःख हुआ।। देश के लिए खूत बहाने को तैमार युवक 
भी अभी तक समय का सूल्य नही पहचान सके, बह जानकर हादिक शोक हुमा । 
श्रीमती सरोजिनी देवीजी ने तो इस प्र एतराज भी किया था, आर थ्रीयुत्‌ नेहर 
ने अप्रसल्तता प्रकट की थी; किन्तु कार्यकर्ताओं ने इस पर ध्याव नहीं दिया। हमें 
पस्न्‍तता तब होती, जव नियत समय पर--चाहे जनता होती था वे होती “सभा 
की कार्यवाही ग्रारम्भ कर दी जाती ! जनता का शिक्षण आर मार्ग दर्शन ग्रुवकों 
का ही कार्य है। वे यदि नियन्त्रित होकर काये करता प्रारम्भ कर दें, तो शायद 
जनता भी नियन्त्रण ((॥8ए/॥76) की झ्रादी हो जान । हि 

इसके अ्रतिरिक्त कमरे की सजावट भी हर्मे खटकी । जो युवव' भाग्तीयता 
ग्रौर राष्ट्रीयता के उत्थान के लिए प्रयत्न करते हों, उन्हें मज[ूबट के लिए अँगरजी 
भाषा और अँगरेजी उद्धरणों वी ओर ही जाते देखकर बड़ा ग्राएचर्ग हरा । सारे 
कमरे-भर में एक भी हिन्दोस्तानी उद्धरण न था। उर्दू ब्राश टिम्दी का पूरा बायकाह 
किया गया था। परच्तु सम्भव है, यह गलती कार्यकर्ताओं की अनुभव-हीनता का 
परिणाम हो । झ्राशा है, आगे से इसका पूरा खयाल रबंखा जायगा ) 

सभानेत्रीजी का व्याख्यान, माता के उपदेश के समान, सदिच्छाओों और 
सद्भावनाग्रों से भरा हुआ था। कवितामयी तथा झओजमयी अंग्रेजी बोलने में 
नायडूजी सर्वश्रेष्ठ हैं, परच्तु अ्रव हमे अँगरेजी-भाषा की सुन्दर 'फ्रेजियानोजी' 
उतनी मोहक नहीं मालूम होती, जितनी अशुद्ध, दृदी-फरटी परन्तु स्रीध्षी-गादी 
हिन्दोस्ताती। उसके बोलने में प्रसमर्थ होना प्रत्येक हिन्दोस्लानी के लिए एक 
अक्षम्य अपराध हैँ। हमें श्राशा है, सरोजिनीजी हमाने एस स्पष्ट कथव के लिए 
हमें क्षमा करेंगी । हमारी सम्भवति में तो देश के नेताओं को हिन्दोस्मामी भाया 
जानना और भी जरूरी है। जब हमारे देश ने हिन्दोस्तानी को साप्द-पाषा स्वीकृत 
कर लिया, तो उसका न जानना हमारी लापरवाही प्रकद फरता है) सरोजिनीजी 
ते स्वृतन्त्रता--साम्ाजिक, राजनीतिक, धारशिक तथा सत्र प्रकार की. के लिए 
अयत्त करते का आदेश दिया। मतवाद का प्रबल विशेध करने को बहा, और 
कहा कि यतीद्धनाथदास की तरह हमें देश पर बणिदान होना चाहिए । 

शीयुत्त नेहरूजी ने वैवाहिक वयवाले प्रस्ताव पर अपनी सूक्मात देते ह्ामों 
भाषण दिया, उससे उत्तके सत्य का सम्मान करतेशाल, तपस्वी, विशाल छदय का 
परिचिय सिलता था। मालूम होता था, पृज्य नेहरूजी का हृदय प्तलेफ प्रकार की 
गुलामी का अन्त कर देने के लिए कैसा व्याकुल हो रहा है। रक-रुफकर बोलते 
को आदत होने के कारण नेहरूणी के बचनों की णक्ति और प्रवयलता मा! परिच्रः 
और भी अधिक मिल रहा था। मालूम होता था, गह बूबक-हुवय ख्रस्थि-पंजर के 
इस बन्धन को तोड़कर भ्रभी निकल पड़ेगा।। उनकी छोही बम एएणा मैड्ठक ? 
भी --जो दुर्भाग्यवश एक-मात्र स्त्रो-प्रतिनिधि थी नेक्षकूगरि वर के स्वानन्थ्य 
नम का ग्रच्छा परिचय दिया। स्ट्रियों के विपय में प्रस्ताव पास करने का युवा 
की कीई अधिकार नही यह बात उन्होंने बडे अच्छे ठंग से परिणय्‌ को समका दी 
ल्तरियो की इहीं एक-सात्र प्रतिनियि के कथन का यर प्रभाव हुमा कि स्त्िया * 


लिए [8 वर्ष की ववाहिंक वय का प्रस्ताव पास हो गया। 

कानफरेंस के अन्य प्रस्ताव सामाजिक काच्ति करने, स्वतन्त्रता प्राप्त करने 
के लिए प्रयत्न करने तथा' भ्रन्य प्रकार के ऊँचे आदर्शो--स्वदेशी, मतवाद के 
विरोध, राष्ट्रभाषा को अपनाने झआादि--के विषय में थे। भन्‍्त्री महोंदय श्री. 
जे के. बनर्जी के शब्दों में वे प्रस्ताव केवन्न एक ऊँची इच्छा-मात्र थे, उनको 
कार्य रूप में परिणत करने के लिए एक सलाह-भर थे। श्रस्तु, जैसी भी थी --यथ- 
कानफरेंस --क्योंकि बही ताम दरवाजे पर लिखा था, सफलतापूर्वक समाप्त हो 
गयी ! चार दिन की चॉँदती, फिर ग्रघेरी रात। परस्तु अगले साल शायद इन्हीं 
दिनों कानपुर में फिर चॉदती होगी; क्योंकि कानफ़रेंस वही वुलायी गयी है। 


[सुवा', मासिक, लखनऊ, अक्तूबर, 929 (सम्पादकीय) | झसंकलित] 


लखनऊ-बिला-कानफ़रंस 


लखनऊ में, अभी हाल में, एक जिल।-कानफरेस बुलायी गयी थी। सितम्बर के 
अस्तिम दितों मे जर्मन जंगी तोपो की तरह बड़ी धुआँधार स्पीचें छोड़कर वह 
एकदम शान्त हो गयी । महात्माजी के दर्शनों के लिए हजारो की संख्या में लोग 
कानफरेस में आये थे। यदि महात्माजी न झ्राते, तो सम्भव है, इतना बड़ा हजूस 
लखनऊ में न जुड़ता, और यह कानफरेस भी शराब के नशे में मस्त क्द्ार की 
तरह शभपती डफली पर अपना राग गाकर किसी कोने मे पड़कर सो रहती । परन्तु 
महात्माजी-जैसे एक विचित्र प्राणी के लखनऊ पधारने के कारण कानफरेस वड़ी 
सफल रही ! दो-चार दिन के लिए खहर के खोल विदेशी के कीड़ो के शरीर 
पर दिखलायी पड़ गग्रे। बहुतों की महीनो से खुजलाती हुई जीभ की खुजली कुछ 
कम' हो गयी, क्यों के लीडरी के अरमान निकल गये, और अब तक बनारसी- 
बाग की परिचित मूर्तियों को लगातार देखते रहने के कारण पथरायी हुई बहुततैरों 
की बौचिव्योत्मुक श्रॉलें लीडर-जन्तु विशेषों के दर्शन से तृप्त हो गयीं। बस, 
कानफरेंस का इससे अधिक और कोई अ्रसर' नहीं हुआ। समझ में नहीं गाता, 
व्यर्थ के लिए जनता का एपया वरवाद करके इस प्रकार के जल्से क्यों किये जाते 
है। इ्पीचों, लेखों ग्रौर तसवीरों को छापकर जनता तक पहुँचाने के लिए अखवार 
ही काफी हैं, झौर फिर कांग्रेस-जैसी सर्वमान्य सस्था के होते हुए इत दुटपूंजिया 
कानफरेसों के निर्णयों की आवश्यकता ही क्‍या ? कांग्रेस का निर्णय ही सबमान्य 
निर्णय होता चाहिए। जिला-सम्बस्थी प्रश्नों के निबदारे का प्रयत्व करते हुए तो 
हमने भ्राज तक किसी भी जिला-कानफ़रेस को नहीं पाया, बल्कि उन्हें कांग्रेस के 
प्रस्तावों (और उनके साथ ही वहुत-से ऊठ-पटाँग अस्ताबों) की पेशी, ताईद, 
ताईद मजीद और ताईद दर मजीद में ही अपना समय नष्ट करते पाया है। क्या 
गरीब हिन्दोस्तानियों के मत्ये ही इन ताईदों का सारा बखेड़ा आ चिपटा है, जो 
भूत की तरह उन्हें क्रानफरेसों, लीगों, फेडरेशनों, कनवेशनों, मीरियों, बंठकों झौर 
अधिवेशनों से फ्रसत नहीं लेने देता ? इसी भूत की कृपा से आज दिन हम बड़े 
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बाग्मी कहलाते हैं, और इसी के कारण कर्म-क्षेत्र में पाँव रखने के लिए हमारे पास 
जरा भी समय नहीं रह जाता । कामफरेसों की इसी भिस्मास्ता बी और नध्य 
करके सरदार वल्नमभाई पटेल ने उस दिन कानफरेस में कहा क्षा “आप बशन्नरी 
लोग कानफरेस भरते के शादी हो गये हो, हमारी तरफ गरूजराद में एसा कानफर्रेंस 
भरने का जौक किसी को नही है। बरसलो हमारे वरफ ऐसा कामकरस सही भरता । 
हम गाँव का आदमी गसाँववालों को समझा सका है। वो नोग कास करने का 
गौकीय होते है, फजूल बात में अपना वक्त नहीं खोता । शहर के रहनेवाणों का 
कान से खराबी, ग्रॉख में खराबी ओर मुँह में खराबी रहता 6। बड़ेंब्रडे लीडरो 
के देखने का वास्ते उनका भ्राख चाहता हे, बढ़िया-ब दिया स्पीच झूगने को उनका 
कात चाहता और खूब बडा-वेडा बात कहने को उनका मुह चाहता है। लेकिन 
काम करने के वखत वो चूप होकर बैठता है । 

ब्ारडोली के वीर जनरल की -- देश के एक ग्रनुभवी योद्धा पी इस सच्ची 
और सिपाहियाना सलाह की यदि यू थी के काग्रिस-कार्यकर्ता जो जवानी 
जम्मा-खर्च से अपना साथी नहीं रखते--जरा भी श्रादर की दृष्टि से देखते है, तो 
उन्हें अपने इस कानकर्रेस-शौक में जया लगाम ज गारी चाहि! । जमाना अब काम 
का है। गाँवों मे अभी तक कोई स्वराज्य का सास भी नहीं भगत, स्शका हमे 
व्रक्तिगत अनुभव है। प्राम-अचार ओर ग्राम-संगठत तेते टसी।लित शरद जरूस्त 
है । गुजरात के कार्यकर्ताओं की सफलता का कारण, जैनरल पूछेल का सप्मति मे, 
ग्राम-संगठन ही था | बारडोली की शानवपर विजय इसी ढोस काम का पर्णाम 
थी। ग्रतः हमारे मंत्र-बाग्मी यू. पी. के कार्मकर्ता कानकरेंसी मे लिल्ला-नवला- 
कर गना बैठा लेने के बजाय यदि गाँवों के संगठन का कार्य प्रापन में! ऑॉठकार 
ग्राम-प्रचार और सुधार करना प्रारम्भ कर दे, तो अधिक उत्तम का । सन्यथा देश 
के मान्य नेताओं को अजायव-घर के निवासी बनाये का शेह्श उन्कों के मांगे 
रहेगा। 


[सुधा', मासिक, लखनऊ, अक्तूबर, 929 (सम्पादकीय) | असर लिन] 


स्वदेशी-प्रदशिनी 


कामफ़रेंस के साथ एक स्वदेशी वस्तुओं की नुमाद्श भी थी। उसमे देखालबाग 
आगरा की बनी हुईं चीजें -विशेषतः ग्रामोफान बेखम लायफ भी। एकने 
डिजाइन का चर्खा भी प्रशसनीय था। इसके अभिर्कि इीतीन दुकाने खट्टर के 
थीं, एक चमड़े की वस्तुओं की और दूसरी शिलोवों की । सटुर आर वेद 
वस्तों की प्रदर्शनी में ३६ 9037 ४870, निर्माता वा सता शोर पर्यिय श्ादि सं 
विदेशी भाषा मे थे | शापद प्रवर्शिती के कार्य कर्ता हिख्द।शनातों मी थे, इसीनलि 
उन्होंने भातु-भाषा हिन्दी का ऐसा' बहिष्काश किया। कर्तुओं के सोम भी का। 
नियेध-सूचक थे। गरीब हिन्दोस्तानियों मे | आने भजवबाली खहर की यु 
ग्राहकता को उम्मेट करना वस्तु-स्थिति से मुह माइना है. न मालम कब दक्ष 


कार्यकर्ता आदर्गवाद की ऊँची उड़ान समाप्त करके हम हिन्दोस्तानियों के गरीब 
ओर गन्दे लोक में आवेगे ? भला इस प्रकार की महूँगी चीजों के प्रदर्शन से क्या 
लाभ हो सकता है ? उल्दे स्वदेशी वस्तुओं की और से श्रद्धा और हट जाती है । 


[सुवा, मासिक, लखनऊ, भ्रवतुबर, 929 (सम्पादकीय) | असंकलित] 


समाज और स््रियाँ 


इस समय संसार से वेजानिक जानलोक का जितना ही विस्तार बढता जा रहा है, 
सभ्यता तथा स्त्रियों से सम्बन्ध रखनेवाले विचार ऋगश., उतना ही बदलते जा रहे 
है। समाज, जाति तथा व्यक्ति की स्व॒तन्व॒ता के साथ ही स्थियों की समान 
स्वनन्यमता की यावाज भी उतनी ही ऊंची सुनायी दे रही है । वकालत, बैरिस्टरी, 
डॉक्टरी, प्रोफेस री, नेतृत्व, विज्ञान, कला-कौशल, बाणिज्य, बडी-बडी नौकरियाँ 
यथा और भी अनेक प्रकार के जो जीवनोपाय तथा प्रत्तिष्ठा के कार्य पुरुषों के 
अधिकार में श्राज तक थे, वे अथ स्त्रियों के अधिकार में भी भरा गये है। जीवन- 
संग्राम में पुरुप-पुरुष का ही हन्द्र नहीं, बल्कि स्त्री-पुरुष की भी स्पर्धा बढ गयी है, 
ओर ए_ल्रियाँ हर विपश् में पूछपों का बड़ी खूबस रती से मुकावला करती हुई अपने 
अधिकाए के मेद्रान भे आगे बढ़ती चली जा रही हैं। जैसे कठो रता और कोमलता 
के स्वाभाविक इन्द्र का चिरकासिक रूप ही आज इस स्त्री-पुरुष-स्पर्घा मे पुनर्नीवित 
प्राप्त कर खुल गया हो | अब योरप की स्त्रियाँ ्रपने जीविकोपार्जन के लिए आप 
ही उत्तरदायी है। वे अपने पत्ति के आश्रय मे रहकर या अन्य किसी कारण से 
उपार्जन भले ही न करें, उनमें अपने ही शिक्षा तथा शक्तिक्के द्वारा उपार्जन कर लेने 
का विश्वास है, झौर उनकी यह अ्रवस्था व्यवसाय, शिल्प, विज्ञान तथा स्वतस्वत्ता- 
युद्ध में लगातार शताब्दियों तक वहाँ के पुरुषों के बलि होते रहने का फल है। वहाँ 
के मानवीश विकास के जो अनेकानेक रूप बदलते गये हैं, उनके पारस्परिक संघर्ष 
से समाज की' जँसी-ज॑सी स्थिति होती गयी है, तथा उस-उस दशा में स्त्री-जाति 
का स्वाभाविक, नैतिक, व्यावहारिक, चारित्रिक तथा आध्यात्मिक जैत्ता विकास- 
कम रहा, उसके प्रध्यय्नन से वहाँ की स्त्रियों की वर्तमान ब्रवस्था एक चित्र की 
तरह दृष्टि के सामते रा जाती है ! वहाँ का हर एक परिवर्तन, यहाँ तक कि ईसा 
का गहांव्‌ बन्धु-भाव, साम्यवाद भी रक्तरंजित हो रहा है। रु 

भहान्‌ विप्लव ही हर एक सुधार का मूल है । स्त्रियाँ, उन विप्लचो के साथ- 
साथ, झधिकार-सम्बन्धी जैसे-जैसे परिवर्तन समाज मे होते गये, वैसे-ही-जैसे अपना 
पूर्वरूप बदलती गयी। विज्ञान के आरम्भिक काब तक वहाँ की स्त्रियों मे शिक्षा 
तथा बिलास ही प्रधान था। साहित्य मे प्रेमिका, सुकुमार, सुख्दरी के भावनाजन्ध 
विधासजन्यध चित्रों को परिपूर्णता के साथ खोलना ही कमाल था, और स्त्रियों की 
वत्कालीन' स्थिति की परिवाधिका शेक्शपियर की एक ही नायिका जरा वकालत 
कर देती है, जो उस समय को देखते हुए वहाँ की स्त्रियों का ब्रादर्श-उत्कष॑ है, तथा 
नाटक-प्रिय अभिनय-दर्शकों तथा सरस-हुदय साहित्यिकों के लिए नाट्यकला का 
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चमत्कार तथा रस-सृष्टि का अविश्वान्त उत्स | पर झाज के वाटकों मे स्ल्रिय्ाँ 
पुरुषों की तरह प्रति विभाग में अभिनेत्री की हैसियत से झाती है - पहले गेम हीः 
के भ्रभिनय में थीं, प्रतिदिन ज़्यों-ज्यों विज्ञान पदार्थों की विशेषता दथा समीकरण 
की ओर बढ़ता जा रहा है, स्थियों के स्वभाव बदलते जा रहे हैं | यह परिवर्तन 
बिलकुल अस्वाभात्रिक नहीं, बल्कि योरप की प्रकृति कै अनुकूल ही है। योरप की 
यह स्त्री-स्वततन्त्रता बाह्य व्यावहारिक स्वतन्त्रता ही है। यह क्षात्र-शक्ति के झश 
सम्मिलित ब्राह्मण तथा वश्य-गक्ति से प्राप्त होती है । स्त्रियां जैसे वाह्म स्व॒तत्वता 
की एक-एक मूर्ति हो। जिस व्यवसाय तथा अपार क्षाव-बल ने उन्हे यह रूप दिया 
है, उसका विस्तार भी स्वतन्त्रता तथा स्वावलस्वन के प्र्थ की ही ले गह हुआ कि 
समग्र संसार एक ही व्यावसायिक सूत्र में गँथ गया, ऑर इसके साथ ही परस्पर 
तमाम जातियाँ। काल के प्रभाव से एशिया हर तरह थोरप के अधीन हो यथा, 
बल्कि कहना चाहिए कि गोरी जातियों का काली जातियों पर पूरा प्रभाव पद गया। 
अमेरिका की नयी सभ्यता तथा जमनी की वबीन वैज्ञानिक जक्तियों ने गोरी 
जातियों को सगर्व सिर उठाने में पूर्णतया मदद दी, झोर उनके प्रभाव में कादी' 
जातियाँ आ गयीं। काली जातियाँ गोरी जातियों का अनुकरण करने लगी | 
उनकी स्त्री-स्वतन्त्रता जिन-जिन परिवर्तनों के भीतर से बदलती हुई आज 
इस रूप को पहुँची है, काली जातियों में वह बात बहीं हे । वे केवल बोरप और 
अमेरिका की शिक्षा के आधार पर ही झपने सुधार कर रही है । पढ़ी लिखी स्थ्रियों 
का भी इसी शिक्षा से मानसिक परिवर्तन हुआ, और वे रपर्था के भाव से पेरित 
हौकर अपनी स्वृतन्त्रवा की भ्रावाज उठाने लगी । परन्तु जो दीज णहरो की प्रद्ी- 
लिखी देवियों में रहते है, ने गाँवों की गृह-लक्षिमियों में नहीं। गॉव की शिक्षा से इस 
तरह को शिक्षा के फैलने की ग्राशा भी नही की जा सकती । वहाँ स्थ्रियोक्ति मस्तिष्क 
मे सीता और सावित्री का ही झादर्श भरा हुआ है, जो हर तरह पति के अमुकूल, 
बल्कि अधीन रहने की ही शिक्षा देता है। इससे स्त्ी-स्वतस्त्रता फा यह रूप भारतबर्त 
में कहाँ तक कामयाब होगा, इसमें सन्देह है। और, यहाँ की जी श्चियां वकालत 
करती है, डॉक्‍्टरी करती है, श्रॉनरेरी मैजिस्ट्रेट होती है, तथा औौरऔर अधिकार 
आन्त् करती हैं, उनके मस्तिष्क में सीतत तथा सती के सम्बन्ध ये क्या विचार हैं, गह 
सहज ही भनुमात किया जा सकता है। पर हम इस क्रम का विरोध नहीं फश्ते, 
अयोकि सप्तशतत्ती प्रादि भ्न्‍्धों में यहाँ भी स्त्री-स्वतस्थ्ता का काफी वर्धन हो लक! 
दे। उत नन्‍्यों के अध्ययन से यह समभते में देर नहीं होली कि स्थियां प्री पुऊषों 
की तरह तमाम अधिकार प्राप्त कर अपनी बक्ति का जौहर दिखा सकती $ । 
परिवर्षत जिस तरह संसार की सभी वस्तुओं के लिए है, उसी तरह रुदी-स्प भातर 
के लिए भी । हाँ, यह वात जरूर है कि सित्रयों के तमाम अधिकारों की , पुरुषों 
की तरह, वृद्धि होने पर समाज की धारा एक दूसरी प्रणाली से ज्ोफर अटगी | 
पसिया, कूटना, बत॑ंनत मलना, चौका' देना, रोटी पकाना, बच्चो के से तास्ला 
परगृहसथी का कार्य सैभालता ग्रादि जो कार्य श्रत्न तक स्थियों मे अधीन ४, ८ 
कार्य और दे गुण, जिनसे यहाँवाले उस्हें गृहलद्मी वहकर पुकारते थे, बड़ी | 
जायेंगे। यदि तमाम कलाएँ स्त्रियों के सिषुई रहवी और उन्ही के विकास क॑ 
शिक्षा उन्हें दी जाती, तो कदाचित्‌ और अच्छा होता। कारण, स्वियों भरी! 
गया का एक सुष्टिगत भेद भी है, और इस तरह की स्वर्धा से दोनों वी बम 
की अधिक सम्भावना है' पर जहाँ यह सवाल होता है मिः पुरुषों को स्थियों & 
में वो रने का क्या अधिकार है वहाँ हम अ्रवक्ष्य मौन का ही अधिक महेस्द 


पूर्ण समझते है। यहाँ भी स्त्रियाँ घोर की सवारी करती थी, सेना-संचालन तथा 
राजकार्ये का निर्वाह भी वे कर चूकी है। वे शास्त्रों में पारंगत विदषी हो चुकी है, 
त्याग की परसाकाष्ठा तक पहुंच चुकी हैं। फिर भी उनका आदर्श यहीं का था। 

ने किसी का सनुकरण नहीं करती थी। पर आज जरा झादर्श तथा' अपनी शिक्षा 
की तरफ कुछ गफलत' देख पड़ती है। गोरप का इतिहास तो उन्हें कण्ठाप्र याद 
रहता है, पर वे नहीं जानती कि झनसूथा कौन थी। हमें यही सन्देह होता है | 

हमारी देवियाँ केबल परातुकरण करे, यह हमे श्रभीष्ट नहीं, किन्तु यदि वे अपने 

को समझकर दूसरे देश की स्थिग्ों से तमाम विपयों में स्पर्धा करे, तो हमे इससे 
गर्व का अनुभव होगा। पर एस नही होता । हम जानते है, हमारी पदी-लिखी 
देपियाँ देहात की गृहलक्षिमियों से घणा करती है। पर वे देहात की स्त्रियों प्रेम तथा' 
नम्जता की मृति होती है। पुरुप और स्त्री, दोनों के लिए संसार का ज्ञान भ्रावध्यक 
है। पर अपने मेम्मूल से विच्युत होता दुर्बलता तथा मुग्धानुकरण ही है । हमारे 

समाज का पतन तो पराधीनता के कारण भअ्रतिवाय ही था, पर उत्थान के लिए परा- 
वलम्व भी ज़रा खटक जात! है। भ्राज योरप का गृहस्थ-जीवन स्वतन्त्रता के प्रवाह 
में एक प्रकार बन्र-सा बया है। वहाँ होटलों, बलवों आदि में ठहरने की प्रथा' चल 
गयी है। दुसरे, सॉकरों का पकाया हुझा' खाते है, पैसे के बल से गृहस्थ-धर्म की परवा 
नहीं करते । उसीलिए स्त्रियों के इतने परिवतंत होते गये है। यहाँ इस कृषिप्रधाद 
देश के लिए होटलों मे ठहरकर जिन्दगी पार करता गैरमुमकित-सा जान पड़ता' 
है । गृह बनाकर रहने से स्वी-पुरुष के धर्म अलग-अलग हो जाते है, और समाज 
को तदसुकूल ही दोनों की शिक्ष। की जरूरत पड़ती है। ऐसा न होने से अ्घोरी 
जीवन ही रह जाता है। इसीलिए हमने कहां कि स्त्रियों की वृत्ति के अनुसार ही 
शिक्षा भी हो, तो समाज की प्रगति कुछ और सरल तथा क्षिप्रगामी हो जाय । 


सुधा, मासिक, लखनऊ, नवम्बर, 929 (सम्पादकीय)। असंकलित] 


प्रात:कालिक घोषणा 


हिन्दू भारत जिस दिन प्रश्न॑स्य दीपावलियों से ग्रालोकित हो रहा था, जब विराशा 
की काली रात आशा-अ्रदीपों से द्विवस में परिणत कर दी गयी थी, झेव पराधीन' 
और दीन' भाश्त भाध्य के पसे पर शान्ति और सुख का दाँव लगाये हुए बंठा' 
था, उस सभय, उप्त दिन भारत के वायस'राय लॉर्ड इरविन इंगलैण्ड से लौटे ! 
दिवाली के भोर, जब जलते हुए झाशा-प्रदीषों का अनुमान-तैल समाप्त-प्राय हों 
रहा था, जब भाग्य का पाँसा कोर के बल लूढ़क चुका था श्रौर निराशा-निशा का 
उषा-कालीन अन्धकार घनी भूत हो रहा था, देहली के राजप्रासाद से प्रात कालीन 
मधुर तूर्य-निनाद के समान वायस राय महोदय वी घोषणा ने भारत के राजनीतिक 
जीवन के एक नये ब्रह्म पूहर्त की सूचना दी । देश के बत्दी और मागध दौड-दीड़कंर 
तार-यन्त की लय के साथ प्रभु-गुण-गान करने लगे। माण्डलिकों की विलासम्मी' 
निद्रा की खुमारी बहुत कुछ उतर गयी। सदगहस्थों ने भविष्य का प्रोग्राम बनाया, 
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और साम्प्रदायिक दूकावदा रो ते तये फैशन की चीजो से दुकानों की श्ी-बद्धि की। 
किस्तु दीवाने, भक्त, संत्यासियों ने भभून रमायी, बेंगोंट कसा, चीर पहना और 
अंख->वति के साथ अपने इष्ट-सावन में तत्पर हो गय। 

भारत के राजनीतिक जीवन की भाग-दोड़ फिर धरारम्स हई। नया प्रात:काल 
दर छठ गया। घोषणा की गधुर ध्वति सुद्रवर्तों व्यापारिक केन्द्र से उठते हुए 
क्कश-घोर कलह-वबाद के वज्यपात में विलीन हो गयी । स्वरा गया। झाशा मन्द 
हुई । उपासना बन्द हुई। भक्त सावधान हुआ । जीवन का संग्राम अवाध' गति से 


चल निकला ! 
(सुधा, मासिक, लखनऊ, दिसम्बर, 929 (सम्पादकीय) । असंकलित] 


बायसराय की विज्ञप्ति 


लाॉर्ड इरविन कंजवेंटिव अथवा अनुदार दल के सदस्य 8, उततते नियुक्ति भी 
अनुदार दल वी सरकार ने ही की थी। जक तक जिटिए पाजनी नि भें अनुदार दल 
का प्राधान्य रहा, तब तक वह अपने नेता तथा इंगलैण्ड के प्रधानमर्त्री मि. बात्डजिन 
की नीधि का ही पालन करते रहे, उन्हो के आदेशानुधार भारतीय प्रश्नों पर 
सम्मति देते रहे । कित्लु इधर जून मे जब अनुवार दल की पराजय &४, और 
मजदू र-दल का प्राधान्य हुआ, तो सरकार की भारतीय नीति में भी कुछ परिवर्तन 
आवश्यक हुआ | और, भारतीय शासन-सुथार-जैसे महत्त्वपूर्ण विपय पर तो आाय- 
सराय और प्रधानसन्धी मि. मेकूडोताल्‍ड का पारस्परिक संबाद अत्यन्त वांछनीय 
हो गया । इसी लिए वायस राय लाई इरविन कुछ महीने पहले विलायत गये थे। वहाँ 
से लौटकर उन्होने एक विज्ञप्ति प्रकाशित की है, जिसने बतलाया गया है कि किस 
प्रकार वायपस्तराय महोदय ते भारतीय दुप्टिकोण शरीर राजनीतिक परिस्थिति को 
मजदूर-सरकार के साधने रकक्‍्खा, और किस प्रकार ब्रिटिश मन्थिमण्ड ले ने उर्दू यहू 
पद्धोषित करने का अधिकार दिया कि सन्‌ 9]7 की घंणणा में भारतीय शासन- 
सुधारों का अन्तिम लक्ष्य भ्ोपनिवेशिक स्वरा्य ही है, अन्य कुछ वहां । इसमें साथ 
ही गह भी कहा गया है कि निकट-भविष्य में होनेयालिे शानन-सु थार को सफलता 
के लिए यह आवश्यक है कि देशी राज्यों श्रो र जिटिण-भारत का पा रर्प हिंद संख्यस्ध 
भी निश्चित हो जाय: क्योंकि सम्भव 8, भविष्य में भारत-म सरकार श्रोस् देशी राज्यों 
में किसी प्रकार का कगइ। उठ खद्टा हो, और वह एक बैब बाव-विवाद का रूय 
धारण कर ले। इसलिए भविष्य का मार्य निश्चित ऋरने में देशी स्गामतों तथा 
भारतीय राजनी तिज्ञो की सम्मति लेना शभ्रत्यन्त तचिन शोर ग्रावश्य ४ | साइमन' 
कमीशन की रिपोर्ट पर विचार करने से पहले पाल मिन्ह के लिए यह लाभदायक 
होगा कि बह भारतीय नेता और देशी राज्यों के प्रतिनिधियों की एक कामफ़रेस 
करे, और जहाँ तक सम्भव हो, श्रधिक-सेनआअशिक विषयों वर उनकी सहमति 
और अनुमति के प्रनुसार ही कार्य करे। इसलिए यह घोषणा की गयी है कि 
जब साइमत कमीणन और उसके सहकारी भश्रतीय कर्भीशन बी रिपोर्ट प्राप्त 
होकर प्रकाशित होगी श्रौर जब ब्रिटिश गवर्नमे ट भारत से इस विषय में 


खूब सलाह कर चुकेगी, तब भारत के विभिन्‍न दलों के प्रतिनिधियों और देशी 
राज्यों के प्रमुख प्रतिनिधियों की एक कानफ़रेंस बुलायी जायगी । इस वाद-विवाद' 
के पश्चात्‌ जा कुछ भी मार्ग निश्चित होगा, बह पालभिन्ट के सामने रचा जायगा' 
झोर पालमिन्ट की ज्वाइण्ट कमेटी वे निश्चयों और संशोघन्ों के वाद वढ़ रिफार्म 
बिल के रूप में परिणत होकर पालमिन्ट की स्वीकृति के लिए पेश किया जायगा। 
इस प्रकार बायस राय महोदय का विश्वास है यह सर्व-सम्भत तथा बच जासन- 
सुधारों का मसबिदा एक सफल शोर स्वमान्य चीज होगा । बह भ्राशा करते है कि 
इससे इंगलेण्ड और भारत का सच्योजनित मनोपालिन्य बहुत कुछ दूर हो जायगा, 
ओर भारत के राजनीतिक शरीर की पीड़ा और धावो को बहुत कुछ सुक्त मिलेगा | 


[सुधा, मासिक, लखनऊ, दिसम्बर, 929 (सम्पादकीय) | संकलित] 


कसौटी पर 


वायस'शय की विश्वक्ति में तीन सन्देश हैँ. - 

(]) शासन-नसुधारो के अन्तिम लक्ष्य के विपय में । 

(2) साइसमन-कर्मीशन का क्षेत्र विस्तृत करके उसमें ब्रिटिंग भारत तथा 
देशी राज्यों के पारस्परिक सम्बन्ध को भी सम्मिलित करने के विषय मे । और, 

(3) साइमन-कर्मीगन की रिपोर्ट पर विचार करने से पहले ब्रिटिश गवर्नेमेन्ट 
द्वारा एक प्रतिनिधि-कानफ़रेंस बुलायी जाने के विषय में । 

प्रथम सन्देण में कहा गया है कि सुधारों का लक्ष्य ग्रौपतिवेशिक स्वराज्य है 
और 97 की मादेयू-विज्ञप्ति में भी इसी लक्ष्य की ओर विदेश था, इत्यादि। 

भांटियू-विज्ञप्ति में सुधारों का ध्येय उत्तरदायित्वपूर्ण शासन-विधान कहा' 
गया था, आर इसका यही अर्थ समझा गया था कि अच्ततोगत्वा भारत को भी 
औपनिवेशिक स्वणज्य दिया जागगा । जनता का यह विश्वास तब और भी दृढ़ 
हो गया था, जब वर्सेलीज के सम्बिपश्न पर भारत ने भी लीग आॉफ़ नेश्वेंश के एक 
असली मेम्बर की हँसियन से दस्तखत किये थे। फिल्‍म यू. पी. के वर्तमान गवर्नर, 
दमस-सीति के अबल प्रतियोगक झौर तौकरशाहों में तानाशाह सर माल्‍्कम हेली 
ने “जी उमा समय भारत-रश्कार के होम-ग्रेम्बर शे--इसका दूसरा हीं अर्थ 
लगाया था | उनकी अनुदार और गोरी समझ में उत्तरदायित्वपूर्ण श्र औप- 
निवेशिक स्थ॒राज्य में बहुत भेद था। इसी कारण उसी समय से भारतीय जनता' 
के सन में एक सन्देश पैदा हो गया था। इरवित-विज्ञप्ति ने इस हेली-सुभ का' 
कचूमर निकाल दिया है, और बिलकुल स्पष्द तथा असन्दिग्ध शब्दों में यह 
उद्धोषित कर दिया है कि भारतवर्ष एक दिव अन्य उप॑निवेशों के समान ही- 
अधिकार पावेगा | रो 

किन्तु वहु दिन कब अ्रावेगा, इसके विषय में हमारे बड़े लाट ने कुछ भी नहें 
कहा । बेचुए की चाल से चलकर हो यदि यह ध्येय पूरा किया जायगा, तो इस 
घोषणा से फायदा ही क्या ? सबसे मुख्य प्रश्न तो समय का ही है। 500 वर्ष बाद 
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धूर्ण स्वतस्त्रता देने का वादा करने का भी यही अर्थ होता । समय-राम्वन्ची प्रश्न 
का निवरठारा किये बिना रा की घोपणा विलकुल 20 है। इससे काग्रेल और 
युवक भारत की मनस्तुष्टि ० सकती। सुन्दर हवाई महलों के स्वप्व देखकर 
सन्तुप्ट और भ्ाह्वादित हो राजनीतिक नेताओं के दिन लद गये । अ्रव तो 
क्रियात्मक और ठोस बातों की जरूरत है। उतके बिता ग्रुवक भारत की जाप्रत्‌ 
स्वातस्त्रयलिप्सा शान्त नहीं बी जा सकती | यदि सरकार चाहती ह कि एक झोर 
तो मेरठ-पड्यन्त्र, लाहौर-ह॒त्याकाण्ड और झन्यान्य शाजनीतिक अरभियोंगो दर 
थुवक-हुंदय को कुचल डाला जाय, ओर दूसरी ओर इस प्रकार के अनिश्चित शौर 
नीहारिकामय घूँघले प्रलोभत उपस्थित कर उसका वशवद बना लिया जाय, तो 
यह उसकी भारी भूल है । जब तक वह अपने इन' दुष्कर्मो का प्रायश्चित नहीं 
करती, जब तक उसका दमन-चक्र, प्रत्यक्ष या अपत्यक्ष रूप से, भारत को ग्राशाश्रों 
और अधिकारों पर वज्ञ-प्रहार करना बन्द चही करता, तब तक उसकी किसी भी 
मदिच्छा पर विश्वास नहीं किया जा सकता। हमें खूब याद है, जब 97 में 
मि. लॉयड जाजे की चिकनी जाभ ने भारतीयों के योरपियन' महासमर-सम्बन्धी 
महात्‌ आ्रात्मत्याग के बदले में उनके साथ मनुप्यत्त का बर्ताव करने की घोषणा 
की थी। सन्‌ 99 में दी हुई उनकी भारत-सम्बन्बिनी वबनुताओं को भी हम खूब 
डुंहरा चुके हैं । किन्तु इनके साथ-दही-साथ हम जलियानबाला बाय की शक्षशी 
लीला को भी नहीं भूले। पंजाब का अपमान अब भी हमारे हृदयों में कांटे की तरह 
कसकता है। मालूम नहीं, उस समय मनुष्यता का बतयि करने की द्वामी भरने- 
बाली प्षिटिश' राजनीति की वह चिकनी जुबान किस घर का जूठत चाटने गयी 
हुई थी। पता नहीं, वह फ़राग़दिल ब्रिटिश डिप्लोमेसी किस कोने में छिपी हुई 
यह तमाशा देख रही थी। 

तब फिर लाट साहब की इस अनिश्चित विज्ञप्ति का क्या' विश्वास किया जा 
सकता है ? इसके ग्रतिरिक्त सन्‌ [987 की घोषणा का यह अर्थ मजदूर-दल की 
सरकार द्वारा ही बतलाया गया है । अन्य परा्थ्यों के नेताओं ने इस विषय में जो 
संकीर्णता दिखायी है, वह नितान्त लज्जाजनक और घृणास्पद है । सम्भव है, किसी 
कारणवश लेवर गवर्ममेन्ट के हाथ से इंगलणंड का शासन-सूत्र इसी साल छिन 
जाय, तब फिर लाट साहब की इन सदिष्छाशों और मजदूर-दल की इस उदारता 
का उत्तरदायित्व किस पर होगा ? अ्तएव हमारी सम्मसि में तो लॉर्ड इरविन 
का यह प्रथम सन्देश कोई विशेष महत्त्व नहीं रखता । 

दूसरा सन्देश साइमन-कमीशन की पूछ-ताछ का ख्षेत्र विश्त' करना है। 
इसका अर्थ यह है कि साइमन-कमीशन की रिपोर्ट में देशी स्थिसर्तों भौर विडिश- 
आरत से सम्बद्ध बातों का भी समावेश होगा। किन्तु साइगन-कमीशन के विसी 
भी पूछ-ताछ के अधिकार को हमने स्वीकृत नहीं किया है। भारतवर्प-आर के पढ़ें- 
लिखे लोगों ते उसका बहिष्कार ही किया है। भतएत्र उसका क्षेत्र विस्तत हो था 
सकीर्ण, इससे हम भारतीयों को कोई सरीकार नहीं। भारत के भविष्य का 
निश्चय करने का अधिकार तो केवल हमें और हमीं को है | किसी भी गोरे कमी 
शन द्वारा' की गयी पूछ-ताछ में हम विश्वास नहीं रखते । 

रही तीसरी बात, सो उसके विषय में हमें यही ककनना है कि इस प्रभिष्रेः 
कानफरेंस के लिए भी लाट साहब ते साफ़साफ़ कुछ नहीं कहा । प्रस्पष्ट कपई 
एक भावी कानफर्रेंस की ओर निर्देश-मात्र किया! है और वह भी ऐसे शब्दों मे 
जिनका कोई निश्चित श्रथ नहीं निकाला जरा सकता साईमन-कमीफन मं 


मियुक्ति से बहुत पहले ही भारतीय नेताओं ने गोलमेज-कांफ्रेस' की आवश्यकता 
पर जोर देना प्रारम्भ किया था'। कित्तु उस समय सरकार ने नेताओं के इस 
प्रस्ताव को उसेक्षा' की दृष्टि से देखा, और एक खालिस चिट्टो कमीशन की 
भियुक्ति कर डाली । उसका विश्वास था कि गुलाम हिन्दौस्तानी मजबूर होकर 
इस कमीशन का स्वायत करेगे । परन्तु जब उसे मालूम हुआ! कि देश के क्ोने- 
कोने में, हिन्दोस्तान के वच्चे-वच्चे हारा, साइमन-कमीशन' का अभूतपूर्व अपमान 
और वहिण्कार किया गया, तव अब जाकर उसकी आँखें खुली हैं, और इसी लिए, 
झपनी पिछली गलती को मेटने के लिए, अँसू पोछने की यह तरक्ीब काम में 
लायी जा रही है । 

परन्तु हम सरकार को बतत्ना' देगा चाहते है कि यदि वह हिन्दोस्तानी' 
मेताओं को बुलाकर केवल' उनके विचार ही सुनना खाहती है, तो उसके लिए 
यही अधिक उपयुक्त होगा कि वह नेहुहू-रिपोर्ट का एक परारायण कर ले । उस 
रिपोर्ट में लिखी माँग हिन्दोस्तान की कम-से-कम माँगे हैं। उनकी पूर्ति के लिए 
यदि सरकार तैयार है, तभी नेताग्रों की कांमफ़रेंस' बूलाना सफल हो सकता है, 
ग्न्यथा' नहीं ! भारतीय नेताओं का सहयोग तभी प्राप्त हो सकेगा, जब सरकार 
यह समझ ले कि वह ब्रिटेत और भारत-नामक एक ही परिस्थिति के दी राष्ट्रों 
के पारस्परिक शास्ति-व्यवहार की शर्तें तय करने जा रही है, भ कि यह कि एक 
स्वतन्त्र राष्ट्र दूसरे परतन्त्र राष्ट्र को कुछ टुकड़े फ़ंक देने की तैयारी में है। इसके 
अतिरिक्त सहयोग-प्राप्ति का दूसरा मार्ग है ही नही । 


['सुधा', मासिक, लखनऊ, दिसस्वर, 929 (सम्पादकीय)  असंकलित] 


नेताओं का निःचचय 


वाय्स'राय की विज्ञप्ति पर वि्ार करने के लिए भारतीय नेताओं की एक 
कानफ़रेस समाप्ति पटेल महोंदम के धर पर हुई थी। युक्त-आन्त, मध्य-प्रान्त, 
बगाल, भद रास, बम्बई आदि सभी प्रास्तों के प्रमुख नेता इस कानफ़रेंस के लिए 
ही दिल्‍ली पधारे थे। कई घण्टों के बादानुवाद के पश्चात्‌ बहुमत से निम्नलिखित 
शर्तों पर बायस राय महोदय की अभिग्रेत कातफरेस से सहयोग करने का निश्चय 
हुआ-+- 
जे (() सरकार की सावारण नीति झाज से इस प्रकार की होती चाहिए, जिससे 
मालूम हो कि वह सचमुच समझौता चाहती है, और इसलिए उसे भारतीयों के 
साथ मनोबल का व्यवहार करना चाहिए । इससे भारत का ग्रशान्त राजनीतिक 
चायुमण्डल बहुत कुछ शास्त हो जायगा । 
(2) समस्त राजनीतिक कौदियों को छुटकारा दे दिया जाय | तथा 
(3) कानेफर्रेस में देश की समस्त उन्नतिशील राजनीतिक संस्थाओं का 
प्रबल प्रतिनिधित्व होता चाहिए। और, चूँकि कांग्रेस इस प्रकार की संस्थाओं में 
सबसे बड़ी और सर्वमात्य संस्था है, इसलिए उसके प्रतिदिधियों की संख्या तबसे 
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ग्रधिक हाती चाहिए । पल हि 
०५ तीन' आर्लो को पुरा करने के अतिशिक्त सरकार की मावारण व्यवस्था मे 


भी उदारता का व्यवहार आवश्यक है। सरकार की कार्यकारि णी सभा तथा 
व्यवस्थापिका सभाओं का सम्बन्ध भी श्र भ्रभिग्रेत कान ६ रेस के उद्देश्यों के अमुरूप 
ही होना चाहिए, तथा वैध शारन-प्रणाली की रीतियों और व्यवहारों पर उचित 
ध्यान रखना चाहिए । इसके साथ-ही-साथ इसकी ता अत्यन्त आवश्यकता है थि' 
साधारण जनता को सरकार के व्यवहार से अभी से ऐसा सालू प पहने लगे कि 
अब भारतीय राजनीति के क्षेत्र में एक नये युग का आवि्शाव उम्ना है, ग्रोर भावी' 
शारुन-सुधार इस तवयुग वे प्रवर्तक नही, बल्कि परिणाम होगे जनता की स्स्लृप्टि 
के लिए यह भी ग्रावश्यक होगा कि यह कासफरेंस यधा-भम्भव शी घ्रातिणी क्र ही 
बुलायी जाय | हर 5 5 

अन्त में यह आशा प्रकट को ययी है कि यह कानकरेंस इगलिए नही कुलायी 
जामगी कि वह औपलनिवेशिक स्व॒राज्य दिये जाने के लिए उपयुक्त समय निश्चित 
करे, बल्कि उम्तका उद्देश्य ही होगा, अपनिवेशिक स्व॒राज्य की शासनं-प्रणारी 
लिश्चित करना । हु हु 

नेताओं की इन शर्तों पर महात्मा गाँधी, मालबीयजी, भर तेजवल्नादुर सप्र्‌ 
डॉक्टर भमारी, डॉ. मजे, खीयुत्‌ शेरबानी, श्रीयुत्‌ शणें, श्री सैयद गहमूद, यर 
पुरुषोत्तमदास-ठाकुरदास, पण्डित मोतीलाल नेहरू, प. जवाटरलालजी, डॉक्टर 
बेलेंट, श्रीपत्ती नायडू, श्री, ए. आर. श्रायगर, श्री सेनगुप्त, श्री वहलभभाई पटेल, 
श्री जगतृना रायणलाल और भ्री जी. ए नटेश्वन के हस्ताक्षर है । 

भारतीय नेताओं की ये मॉग बहुत थोड़ी और झौचित्यपूर्ण है। इस मांगों से 
कम और कोई सम्मानएर्ण माँग हो ही नही सकती थी। शह्दि सरकार उन गर्नों को 
ही पूरा कर दे, तो सम्भव है, भारतीय नेताओं का एक बढुत बडा भाग उसके 
साथ सहयोग करने के लिए तैयार हो जाय । पर इमें लो याणा होती सही कि बह 
इत शर्तों पर समझौता करने के लिए तैयार होगी: क्योंकि टमाडी नोकरणाड़ी' 
की नाक इतनी लम्ती नहीं, जिसकी झट में उसकी इतथी हेटी छिप सके । उसकी 
ताक तो इतनी छोटी है कि वह हिन्पोस्तालियों की जरा-सी भी मॉँग गूरी करते का 
इरादा करते ही समूलोन्मूलचोन्मुख हो उठती है। ऐसी हालत मे एक यार पहले 
ही अपमानित हुए धारतीय नेता फिर से भ्रगमाित होने छा माउस ये करे, और 
इस कामफ़रेंस और सरकार से पूर्ण असहयोग कर रे के लिए ही तैयार रे जागेंगे । 
सरकार को नेताओं की इस माँग का उत्तर खूब सोच-वधिवाश्कर ही देता हग्गा । 
जरा-सी भी गलती होते ही समस्त भारत में अशारम्ति की बह प्रश्चत' ज्वाला पभवः 
उठेगी, जिसके बुझाने के लिए समस्त ब्रिटिश-साम्राण्य का अध-बारि भी पर्माप्त 
त होगा। शक्तिशानी ब्रिटिश-साम्राज्य की सम्पर्ण पाणविक शक्ति भी बुवक भारत 
के उबलते हुए जोश का मुकावला नकर सक्षेगी। उनकी लो आर भजीनमर्ने 
निशास्त्र भारतीय नौजवानों के सत्याग्रह-संग्राम शे मिंगलर जोवार जविनहीय 
शौर बेकाम हो जायँगी। 

इसीलिए हम एक बार फिर कहते हैं के सरकार वो बहुन सोव-अमभक्गर 
ही नेताओं की इन शर्तों का उत्तर देना चाहिए, अन्यथा भावी अ्शारस्लि का उत्तर- 
दायित्व उसी पर होगा। 


[सुधा मासिक लखनऊ दिसम्बर 929 ग्रप्तक्तित] 


बाबू सुभाषचरन्ध बसु का व्या्यान 


अगाल के रत्न वाबू सुभाषचन्द्र वसू ते पंजाब के विद्याथियों द्वारा भ्रामन्त्रित 
होकर लाहौर में एक महत्त्वपूर्भ राजनीतिक व्याख्यान दिया। उसका शीर्षक है 

पृ दा8 ॥85 3 फ्रांडडणा 0 एिती' (भारत को एक उद्देश' पूरा करता है) | इस 

व्याख्यान में राष्ट्र की सर्वागीण उल्तति के लिए आपने बडे महत्त्व की बातें कही 

है। आपने बंगाल तथा पंजाब को एक ही सूत्र में पिरो दिया है। अपने साहित्य 

बी चर्चा करते हुए कहा है कि बगला-स्ाहित्य में पंजाब के बड़े-बड़े मनीधियों का 

जिक्र आया है, जो बंगाल के लोगो में बड़े चाव से पढ़ा जाता है। यहाँ तक कि 
रवीन्द्रनाथ ने भी पंजाब के जनतायकों की अपने लेखनी-गुख से खूब प्रशंसा-स्तुति 
की है। उसकी इन पंक्तियों का बंगाल में बड़ा ग्रादर है, लोग बड़े चाव से पढ़ते 
है। इसके बाद जीवन की एकता, विद्यार्थियों का राजनीति से सम्बन्ध, भावों का 
प्ा्ईभौमिक परिव्तेन, समय का प्रवाह, उत्तरदामित्वपूर्ण आन्दोलन, अस्धका र- 
युग का नाश, भविष्य नागरिक, यथार्थ जीवन के चिह्कू, स्वतन्त्रता की प्राप्ति के 
उपाय, भारत की जातीय सभा का महत्त्व, स्त्रियों की शिक्षा, सुधार, मजदूर- 
आन्दोलन, युवक-आान्दोलन, क्ृपक-आन्दो लन आदि अनेक विषय उसी भाषण में 
सस्निवेशित कर दिये हैं। भापण निस्सन्देह बड़ा गौरवपूर्ण है, और युवक-शिरोमणि 
सुभाषच्रस्द्र से हम लोग जैसी आशा करते थे, बेस! ही हुआ भी है । परन्तु हम 
सुभाष बाबू से कुछ औौर आशा रखते थे। जिस वीरवर यतीद्रनाथ की स्मृति 
को लेकर पंजाब में वह आये थे, उस वीर की उदारता की उन्होंने पूर्ण मात्रा मे 
रक्षा नहीं की । उन्हें यह स्मरण नही रहा कि यह भाषण वह पंजाब के विद्यार्थियों 
में दे रहे है। जहाँ राष्ट्र को एकता के सूत्र मे जोड़ने तथा प्राचीन अन्धवाद को 
बहाकर उच्च-नीच तमाम हृदयों को सहानुभूति के एक ही तागे में पिरो जाने की 
उन्होंने इतनी बातें कही है, वहाँ राष्ट्र की' भाषा पर कहीं एक पक्ति भी नहीं झाने 
पायी । हम आपसे तथा आपके उदार, नवीन, माजित विचारवाले देश से पूछते 
है, क्‍या यही वीरवबर यतीन्वनाथ की हा है, जिसने मृत्यु के अन्तिम समग्र में 
बाहा था, मैं बंगाली नहीं, भारतीय हूँ, मेरी किया कालीबाड़ी के हाते मेन की 
जाय ? हम झागसे पूछते हैं, क्या' उस वीर के यह कहने का कोई तात्पर्य ही नहीं 
था ? “में बगाली' नहीं, भारतीय कर इस उक्ति से उस्त निश्छल त्यागी महापुरुष 

ने आप ही लोगों को बहुत' कुछ सीखने के लिए दिया है, जिसका इतना जल्द 
ग्रापको विस्म रण हो गया। झाप एक क्षण के लिए भी नहीं सोच सके कि श्राप 
पजाव में भाषण दे रहे है, जहाँ के भ्राणों में हिन्दी का ही स्पन्दन हो रहा है। 

लेकिन एक शब्द भी आपने रष्टू-भाषा पर नहीं कहा, और श्राप वह भसुष्य थे, 

जिन्हें कलकत्ते के राष्ट्र-भाषा-सम्भेलनवाले कितनी ही बार सामने की कुर्सी पर 

बेठा चुके हैं, हिन्दी के सम्बन्ध में भाषण पढ़ा चुके है। बंगला! में पंजाब के जन- 

नायकों के चरित्र का उल्लेख जो आपने किया है, इससे हमें यही ध्वनि छिपी हुई 
मिली कि ऐ पंजाब के विद्यार्थियों, हम लोगों ने तुम्हें बड़े चाव से चित्रित किया 

है, तुम लोग हमारा साहित्य देखो । साहित्य में जो सहानुभूति का उल्लेख है, उसके 
खुलासा अर्थ की अपेक्षा यह छिपा श्र्थ ही समालोचक को पहले जँचता है, जबकि 
राष्ट्र की तमाम' बातों - तमाम परिस्थितियों का उत्लेख करके भी उसकी भाषा 
का कहीं भी जिक्र नहीं किया गया * यह बीर मतीन्द्रवाय की सह्दृदयता का. उसकी 


टिप्पणियाँ 269 


वाणी का, यथार्थ उपयोग एक उत्तरदायित्वपूर्ण बंगाल के युवक-रल द्वारा हुथा 
कदापि नहीं कहा जा सकता। बंगालियों में प्रान्तीयता की यू उस महावीर को 
अगर न मिली होती, तो बह क्यों कहता कि मैं बंगाली नही, भारतीय हैं। युधाप' 
बाबू उस वीर का सुयोग लेकर इस प्रकार पंजा? जाकर खुलेंगे, यह हम न जानते 
थे । बंग-भाषा में क्य, हर एक भाषा में अपर प्रास्तो, अपर देशो के बीरोकी 
गाथाएँ, कहतियाँ, ताटक, इतिहास आदि रहते हैं, और सब लोग ऊरे चात्र से 
पढ़ते है, उनसे सहानुभूति रखते है। यह सिर्फ इसलिए कि वे वीरों पर जितने गये 
है। वहाँ दूसरे लोग वीरता, पौरुष का ही पक्ष करते हैं। पर इसके नाने यह नही 
होते कि साहित्य में किसी देश ने किसी देश का श्रादर किया। जनतायक व बीर, 
सा्वभौमिक मनुष्य होते हैं, और सुभाष बाबू वी तरह के लोग उनसे लाभ डठाने- 
वाले, जिन्हें दस रोज भो यतीन्‍द्रनाथ की बातें याद नहीं रहीं गौर मौका देख 
फायदा उठाने की सूक गयी। उन्होंने जिन विश्व-केवि रवीच्धवाथ का जिक्र किया 
है कि उन्होंने भी पंजाब के नेताओं को अादरपूर्वक अपने पद्म में स्थान दिया है 
उन रवीन्द्रनाथ ने उन वीरो के त्याग से ही खिचचकर उस पर कविताएँ लिखी है। 
भानुर्सिह अपना नाम रवीद््धवाथ ने तारुण्य-काल में इसलिए रकखा था फि सिख 
बीरो का वह बड़ा आदर करते थे। उतकी पंक्तियाँ --- 
“कादेर मशाले, आकाशेर भाले, 
आग्रुव जेतेले छूटे ।“ 
“बंदा जखन बंदी होइल' तुरानी सेनार करे । 
हम लोगों में सुभाष बाबू के उपदेश पहले से ही म्चलित हैं। हम' लोग बंग-साहित्य 
तथा उसके वर्तमान काल के श्रमर निर्माताझ्ों का हृदय से आदर करते है। 
सुभाष बाबू स्वयं सोचें, मैं बंगाली नहीं --भारतीय हूँ, इस वाक्य की वा ध्वनि 
है। राष्ट्र पर बोलते समय राष्ट्र की भाषा की कोई बात न कहना कहाँ तक्र युक्ति- 
संगत है, यह बया सुभाष बाब-जैसे मनुष्य को समभाने की जरूरत है ! पहले हम 
सुत्ता करते थे कि बगाल में कुछ नवयुवको ने जो राष्ट्र-भपा-सम्मेलन खोल रकथा 
है, बह नाममात्र के लिए है, वहाँ काम कुछ नहीं हीता, कुंछ सवयुत्रकों ने साग्वाडी' 
तथा' धनी सज्जनों से' रुपये वच्चूल करने तथा अपने उदर भरते का एक एपाग रच 
रक्‍्खा है, और सुभाष बाबू का बंगाल सें कहीं दौरा होता है, तो थे लोग चिल्माने 
लगते हैं कि वह राष्ट्रभाषा-प्रचार के लिए बहाँ जा रहे है, इग पर श्रत् उमारा 
विश्वास दृढ़ हो गया । एक बार हमने सुना था, सुभाष बाब से एक अप्याव में 
कहा है, (जबकि उन्हें लोग घेर-घारकर ले आगे थे) कि हिद्दी हमे हसाजिण्‌ 
सीखनी चाहिए कि हमे मिलों में मजदूरों से काम लेना है! धुनतें है श्राप नोग ? 
यह कदर है हिन्दी की । हिन्दी इस तरह के लोगों की भाषा है युभाष बाय की दर्द 
में। परच्तु कल अगर महाराज उदयपुर सृभाप बाबू को बुलावें, तो क्षाप झट 
कहेंगे, हमारे, यहाँ डी. एलू. राय ने आप राजपु्ों को बड़े ऊँचे शब्दों में सिश्रित 
किया है, और वे ग्रन्थ बंगाल में बड़े आदर से पढ़े जाते हैं । 
हिल्दी के धति उदासीनता, बंगाल की आत्तीयता, अपने ही. को सन्रकुछ 
समभना, यह जब भ्रधिकांश बंगालियों के खास निशान है । इसका सुख्य कारण 
हमारी सम में यह ग्राता है कि ये लोग भँगरेजी शिक्षा के बड़े काग्रत है । यहाँ 
के लोगों में पुरातापन देखकर इनकी श्रद्धा नहीं होती। थे बहुत अभिमानी भी 
होते है। इनकी भाषा के साथ हिन्दी का जोड भी नहीं न्ैठता इनका ४च्वारण 
आय के मार्ग पर जीभ का जैंसो गति होती है, 


दुनक उच्चारण में उससे बिलकुल विपरीत । हिन्दी-साहित्य का ज्ञान ते रहना भी 
उसके प्रति इनकी उदासीनता का कारण है। अभी बहुत दिन नही हुए, परसाल 
जाड़े के दिनों में, जब विद्यासागर-कॉलेज-होस्टल भे हिन्दी के विद्याधियों ने अपनी 
समिति का वाधिक उत्सव महामला मालवीयजी के सभापतित्व मे मनाया था, 
उस समय अँगरेजी के विद्वान प्रोफेसर जे. एल. बनर्जी महाशय ने हिन्दी की 
खूब दिल्‍लगी उड़ायी थी, और अपने साहित्य की वैसी ही तारीफ भी की। पर 
उन्हें किसी वगला-जझ्ञाता हिन्दी के लेखक से उत्तर भी बसा ही युरक्ति-तर्क-पूर्ण मिला 
या, और उसकी बातो का समर्थन भी महामना मालवीयजी ने अपने 'सश्मापत्ति के 
भाषण' में किया था। झँगरेज़ों का शासन बंगाल से बहुत दिनों से है। इसलिए 
अँगरेज्ीपन वहाँ ज्यादा है, और यही कारण है कि उसके साहित्य का अँगरेजी 
साहित्य के प्रभाव से बसा ही उत्कर्ष भी हुआ । हिन्दी के लिए थद्द बात और जोर 
देकर कही जा सकती है । जितने दिनो से यहाँ अँगरेजी शासन है, उसे देखते हुए 
हिन्दी ने बंगला के मुकावले ज्यादा तरक्की की । शीघ्र ही उसके भीतर से रवीस्द- 
नाथ और डी. एल्‌. राय-जेसे कवि और नाटककार भी निकलेगे। हिन्दी के 
प्राघीन साहित्य का तो बंगला बेघारी क्या सामता करेगी। साहित्य के अपर अंग 
हिन्दी में बंगला से कम पुष्ट नहीं। पर यह सब बंगाली भाइयो को समभाबे 
कोन ? दूरदर्शी महात्माजी न होते, तो शायद इतनी आ्रावाज भी हिन्दी के लिए 
अब तक से उठ पाती । पर महात्माजी की वाणी पर अब कही से राष्ट्रभाषा के 
सम्बन्ध में कोई नुक्ताच्ीनी नहीं हो सकती। हिन्दी का यह एक हो व्यक्तित्व 
इकतीस करोड़ का व्यक्तित्व है, इसकी सफलता भले ही कुछ दिनो बाद प्रक्नट हो । 
पर हिन्दीभाषियों को अपत्ती मातृभाषा की सेवा के लिए हर तरह से तैयार हो 
जाना चाहिए | 

एक बार अरभीनियन' घाट से जो जहाज घटाल जाता है, उस पर प्राच्य- 
विद्यामहार्णव बावू नगेन्द्राथ सेन जा रहे थे। हमारे एक मित्र भी, जो हिन्दी की 
मेबा कर रहे है, उसी पर भ्रमण करते जा रहे थे । सेत्त महाशय फल्ता के पासवाले 
अपने आश्रम जा रहे थे। उनके साथ तामलुक (ताम्रध्वज की राजधानी, 
ताअलिप्त, पूर्वकाल का समुद्र-तट, वन्दरगाह, प्राचीन ऐतिहासिक स्थान) के एक 
बकील वार्तालाप कर रहे थ। हमारे हिन्दी-सेवक नवयुवक्र मित्र की उम्र उस 
समय बहुत थोड़ी थी। उनसे मालूम हुआ, उनके लेख तथा कविताएँ उस समय 
हिन्दी के पन्नों से वापस ही आया करती थीं। सेन सहाशय से वकील साहब की 
राष्ट्रभापा पर बातचीत हो रही थी, हमारे मित्र चुपचाप बेठे हुए सुन रहे थे । 
सेन सहाशय राष्ट्रभापा के योस्य हिन्दी को ही चुन' रहे थे, और वकील साहब कह 
रहे थे, जबकि श्ँग रेजी की एक शिक्षा लदी हुई है ही, तब दूसरी किसी भाषा का 
अनावश्यक दवाब क्यों डाला जाय ? अवश्य इस तके का फैसला नहीं हुआ । 
कारण, यह किसी जिज्ञासु को दिया हुआ उत्तर नहीं था, जो वकील साहब मान 
लेते । उन्हें तो तके द्वारा समय पार करना था। इधर सेन महाशय को राष्ट्र के 
कल्याण की चिस्ता थी। सेत महाशय ने बहुत कुछ कहा, हिन्दी तो हम लोग 
उल्टी-सीवी बोल बेते हो है। ज़रा व्याकरण सीखकर कुछ मार्जन कर लेने से ही 
काम चल जायगा'। अँगरेजी के भीतर से सच्ची सहृदयता का विस्तार नहीं होता, 
वह यहाँवालों पर जैसे रोब जमानेवाली एक भाषा हो, उसके उच्चारण के साथ 
ही एक प्रकार की अकड थ्रा ही जाती है यह उसका विजातीय श्रभाव है इससे 
हमारा सच्चा नहीं हीता' बल्कि ही ज्यादा होता है दूसरे 


लोगों की इच्छा-शक्ति को जितना हम देशी भाषा के भीवर से समेट सकते है, 
उतना विदेशी भाषा के भीतर से नही, हमे तो राष्ट्र की एक भाषा चाहिए, जबकि 
हमें राष्ट्र का सुधार करना है--भ्रादि-आदि । वकील साहब बोले, रा यह काम 
क्या बंगला नहीं कर सकती ? सेन महाशय ने कहा, बला का इंद्धजाल बंगला 
ही के लिए हो सकता है, तमाम भारत मे बगला के प्रचार की बाते करता एक 
प्रकार का अन्याय करना हैं, भारतवर्ष के श्रधिकाश लोग हिन्दी ही बोलते हैं। 
उ्द और हिन्दी मे वड़ा भेद नही, केवल शब्दों का देशी-निदेशीपन है, क्रिया एक 
ही है, विभक्तियों के प्रयोग एक ही प्रकार के है, शब्दों की जगह अरबी फारसी 
बंठा दीजिए, उर्दू है, ससकृत बैठा दीजिए, ह्न्दी है, हाँ, कुछ शब्द हिन्दी के अपने 
भी है, जो हिन्दी-उर्द, दोनों मे लिखे जाते हैं। इस प्रकार बड़ी देर तक वकील 
साहब को उन्होंने समकाया, पर बंगाली वकी ल' साहव न बंगला का ही मोह छोड़ 
सके और न अ्रगरेजी का ही । उन्हें हिन्दी के राष्ट्रभापा होने में सबसे बड़ी अड्चचन 
यह देख पड़ रहो थी कि अनावश्यक एक तीसरी भाषा का लदाव हम पर पड़ रहा 
हैं, इसीलिए वह राष्ट्र-सम्मेलन तथा समाज-सुधार आदि के काम अ्ँगरेजी के 
मारफ़त ही कर डालना चाहते थ। इस तरह' की गुकतग्‌ होते-द्ोते फलला का 
स्टेशन आ गया, और सेन महाशय विदा हो हँसते हुए उतरने लगे) बकीन साहब 
की तरह सुभाष बाबू भी तमाम काम अँगरेज़ी द्वारा ही चला लेना चाहते है, एक 
तीसरी भाषा का अकारण दबाव क्यों पड़े ! फिर भी कलकत्ते के राष्ट्रभाषा- 
सम्मेलन के सभापति, न जाने क्‍या है ! 


(सुधा, मासिक, लखनऊ, दिसम्बर, 929 (सम्पादकीय) | असकलिता] 


राष्ट्र की युवक-दाक्ति 


कांग्रेस नज़दीक है। इस कांग्रेस की बागडोर युवकों के हेदय-सपम्राद पं. जवाहर- 
लालजी के हाथ में है। अबकी ही भारत के भाग्य का अभीष्सित निर्णय होगा । 
इसके लिए भारत की युवक-शक्ति को हर तरह से कार्य करने के लिए तैधार रहना 
चाहिए | असहयोग-श्रान्दोलत्त के वाद ऐसी आशा और कभी नहीं की गयी | इधर 
राजनीतिक मामलों में जो विप्लव हुए हैं, जैसी घर-पकड़ हुई है, उसमे भी' हमारी 
युवक-शक्ति का चेतन-प्रवाह कुछ तीत्र हो गया है । देश की आशा के साधन देश के 
युवक ही है। का््रेस भी अबकी उस स्थान पर हो रही है, जहाँ के युवक हिन्दोस्तान 
के युवकों के अग्रणी रहे हैं, जिसका काये-सक्षम पट यौवन संसार की किसी भी 
शक्ति का मुकाबला कर सकता है । वीरवर युवक-ष्ठ यतीखनाथ का आत्म-त्याग 
इधर एक नवीन स्फूर्ति हमारे युवकों में फुंक चुका है। धमिक दल का लखन भी 
युवक-शक्ति के उद्वोधन के लिए कम महत्त्व नहीं रखता । पुलिस का अत्याचार 
कहाँ तक बढ गया है, टैक्स आदि में कैसी-बौसी मौलिकता काम में लायी गयी है 
यह हसारे युवकगण संवाद-पत्रो में पढ चुके होंगे। देश को हर तरह की पराधीनत 
के पाश से मुक्त करनेवाली हमारी युवक-शक्ति ही है अभी-श्रमी चीन का राष्ट्र 


विप्लव इसकी साक्षी दे चुका है। जिस देश में युवक जानदार नहीं, जिस देश के 
भावी उत्तराधिकार के लिए युवकगण प्रयत्वशील नहीं, वह देश गुलामी की बेडियो 
को काट नहीं सकता। जिस स्वाधिकार-शासन के अंगूर के गुच्छे के लिए देश के 
नेता ललचाये हुए है, बहू बहुत ऊँची डाल पर, उनकी पहुँच के बाहुर, लटकता 
हुआ देख पड रहा है। बड़े लाट साहब की घोषणा में ब्रिटिश-गवर्नभेन्ट की तरफ 
से भारत के राजनी तिक भ्रधिका रो की कोई घोषणा नही है, वल्कि वहाँ एक चाल- 
सी है। वह यह कि घोषणा के बहाने अनेक राजनीतिक दलों को मिलाकर मतभेद 
करा दिया जाय | वस्बई के जिन्दा और जयकर की धोषणा मे यही सन्देह प्रबल ही 
गया है। हमारे देश में ऐसे दलवालों की कमी नही, जो कृपा-दृष्टि के ही भिक्ष॒क 
है, जरा-मी मुसकिराहट पाने पर ही कुत्ते की तरह पिवलकर दुम हिलाने लगते 
ओर उसे ही अपने दिल में स्वराज-सुख समभते है। यह झ्धिकारियों को भी अच्छी 
तरह मालूम है, और इन्ही विभीषणों की फूट से वे राजनीतिक विभीषिकाओं की 
सृष्टि कर डालते है। बड़े ल्ाट की घोषणा में न तो भारत के श्रमिकदलों की नीति 
के परिवर्तन पर कुछ है, और न शीघ्र श्रौपनिवेशिक स्वाधिका र-शासन देने की कोई 
वात | यहाँ साइमन-कमीशन को सार्वभौमिक असफलता ही मिली थी। बहें लाट 
साहब का नेताओं को बुलाकर एकत्र करना अंगरेजों की प्राचीन चालबाजी का 
जौहर दिखाना ही हो सकता है | यह नाटक यहाँवाले वहुत देख चुके है। मांटेग- 
रिफार्म के समय जिन लोगो ने इस तरह ठगे जाकर देश को मूड था, पीछे उनकी 
भी दुर्दशा की हद हो रायी थी । नेताश्रों की शर्तें बहुत साधारण हैं, ऐसा इसलिए 
किया गया है कि लिवरलों के साथ कांग्रेस-नेताशों का सास्य रहे । अ्रगर इस तरह 
की शर्ते भी नामंजूर कर दी गयी, तो निश्चय समभना होगा कि ब्रिटिश सरकार के 
उद्देश विश्वासयोग्य नही। श्रतेक नेताश्रों ने अपने हस्ताक्ष र नहीं किये। जवाहरलाल 
जी भी नही करना चाहते थे। पर बहुत कहने-सुनने पर उन्होंने अपने दस्तखत कर 
दिये है। फिर भी हमें महात्माजी के उद्यारों से जैसा मालूम है, वह पूर्ण स्वतन्व॒ता 
के सिद्धान्त पर अटल है। यहाँ उन्होंने सामयिकता की ही रक्षा की है। अवकी 
साल देश के सामने यह जो परिस्थिति आ गयी है, इसके निर्वाह के लिए हम युवकों 
की ही अपराजित शक्ति का भरोसा रखते हैं। देश की मर्थादा तथा सम्मान की 
रक्षा के लिए हमारे युवक् ही हृदय के अन्तस्तल से देश की मदद कर सकते हैं । 
कांग्रेस की अनुकूलता, तथा उसकी श्राज्ञा के पालन के लिए अबकी हमारे युवकों 
को तन-मन से कार्य-क्षेत्र की ओर बढ़ आना चाहिए । संसार की झाँखोीं को भारत 
के युवक ही बह दृश्य दिखा सकते हैं, जो भारत के अतीत गौरव ने अनुकूल है । 
जिनकी मंधथा परिष्कृत है, जिनका जीवन निष्पाप तथा उज्ज्वल है, जो देश के 
वर्तेमान काल के गौरव और भविष्य की आशा हैं, जिनके हृदय में किसी प्रकार के 
कलक का स्पर्श नहीं हुआ, विद्या की ही तरह जिनकी मुखकान्ति दीप्तिमान्‌ हैं, 
अबको स्वाधीनता की पुकार पर, माता के हुदय के वे ही रत्त' चमक उठे। कांग्रेस 
का कोई भी इंगित उनके द्वारा व्यर्थ न जाय । अबकी हमारे युवक-सम्राट्‌ विजयी 
होकर ही रहें । 'बन्दे मातरम | 


[सुधा मासिक, लखनऊ, दिसम्बर, 929 (सम्पादकीय) | असंकलित] 


टिप्पणियाँ 253 


हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन स्थगित 


हमे यह सुनकर बडी प्रसन्‍तता हुई थी कि भ्रवकी हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन, गोरख- 
पुर, के सभापति मित्रवर श्रीयुत्‌ गणेशशकर विद्यार्थी चुने गये हैं। राजनीतिक 
क्षेत्र में विद्यार्थीजी का कार्य हमारे प्रान्त में बेजोड़ है । राप्द्रीय कविताओं को पहले- 
पहल उन्होंने प्रताप से प्रोत्साहन दिया था। प्रश्ञा मे भी विद्यार्थीजी की जैसी 
सेवा रही, उसकी पूर्ति श्राज तक हिन्दी में नहीं हो सकी। भवश्य जल चले जाने 
के कारण 'प्रश्ना की सेवा अच्छी तरह विद्यार्थीजी वहीं कर पाये ध; पर उसमे 
उन्ही की छाया, उन्ही के इंगित का संचालन-क्रम मिलता था। विद्यार्थीजी ण्क 
ऐसे युवक हैं, जितकी सेवा के सामने हर एक युवक अपना मस्तक झुका देता है। 
साहित्य की दृष्टि से भी प्रताप के महत्त्व को हिन्दी का कोई साप्ताहिक पत्र नहीं 
प्राप्त कर सका । विद्यार्थीजी के सभापतित्व में एक और झागा यह थी कि झघर 
राजनीति का सिहासन युवक-वीर पं. जवाहरलालजी सूणोभित कर रहे है, और 
इधर राष्ट्र-भापा हिन्दी का' आसन वीरबर विद्यार्थीजी | इसना अच्छा अवसर 
शायद ही भ्रव श्रावे। थ्रुवकों की ऐसी विजय प्राचीनता-भक्ते भारत भें इधर 
शताब्दियों से नहीं देखने को मिली । विद्यार्थीजी के सभापतित्त्र मे हिन्दी को बढ़ा 
लाभ है। उसकी युवक-शक्ति का उन्मेप तो है ही, साथ ही उसके प्रसार, प्रचार, 
संगठन, समाराधन, योग्यता-प्रोत्साहुन आदि वबीन युग के सभी दलीं के विकसित 
होने की सस्भावता है। राष्ट्र को भाषा के भीतर स कसी आवश्यकता है, यह 
विद्यार्थीजी से अच्छा दूसरा नही समझ सकता । कारण, विद्यार्थीजी, राप्ट्र-भाषा' 
और राष्ट्र, दोनों के वीर सेवक है। इस साल का यह निर्वाचन वहा ही सुन्दर हुआ 
है । इसके लिए हमें इतना आ्रानन्द है, जिसका वेग हम सँभाल नहीं सकते | हम यह 
भी सुन चके है कि इस निर्वाचन से अनेक प्रतिष्ठित साहित्य-सेवी उदासीच है। 
वे कुछ और ही सोचे हुए थे। पर पूज्यपाद आचार्य ट्विवदीजी' की एक्ति, इस 
उदासीनता के उत्तर में, हम यहाँ उद्धुत करते हैं -- “कोई क्यो ना सभापति 
हो. क्या वह न तुम्हारा भाई है?! पिशाचिती ईप्था इस बातों में भी हाथ 
समाई है! 

अ्रवकी राष्ट्र का जैसा रुख है, हिन्दी-साहित्य-सम्पे लग के सभाषत्ति का आसन 
सुशोभित करने के लिए, हम फिर कहते है, विद्यार्थीजी से बोग्य मनु”्य दूसरा 
पहीं। यदि सेवा का भार रकक्‍्खा जाय, तो विद्यार्थीजी किसी भी प्रवीण से कम प्रवीण 
नहीं; फिर भी वह 'तवीनों' को साथ रखते- 'नवीनों' के साथ ही रहने है । 

जहाँ हम हर प्रकार से आनन्द भना' रहे थे, बहाँ हमें यह सुनकर कि सम्मेलन 
स्थगित कर दिया गया, वसा ही दुःख भी हुआ । सम्मेलन का स्थगित ही जाता 
हिन्दी-साहित्य के लिए बड़ी लज्जा की बात हे। थूक्त-पान्त में ही सम्तेजन स्थगित 
हो जाय, इससे ग्रधिक हास्यास्पद वात और क्या होगी ? केबल 48 घण्टे पहले 
सम्मेलन' के स्थगित होने की ख़बर लीडर में छपी थी। सम्मेलन के अधिकारियों 
को इतना समझ लेना था कि इस थोड़े-से समय में यदि सम्मेलन स्थगित कर दिया 
जायगा, तो रंगून से आनेवाले, मदरास से आनेवाले प्रतिनिधियों तथा दर्शकों की 
क्या दशा होगी ? हमें विश्वस्त सुत्र से मालूम हुआ है कि आरसाम, मदरास सथा 
पजञाब के कितने ही डेलीग्रेट आ चुके थे. उनमें से कुछ ने लौलकर लखनऊ में हम 
भी दक्षन दिये थे गोरखपर मे करन की संच तैयारियाँ थी सिर्ष 


सम्मेलन की भोली भे रुपये नहीं डले जा सकते थे। जहाँ को इंपये मिलेंगे, 
सम्मेलन वहाँ होगा, यह बढ़े दुःख की बात है। गोरखपुर में अभी-अभी महात्माजी' 
का दौरा हो चुका है। लोगों से रुपये माँगने का ग्रधिकार वहाँ के कार्यक्रताशों को 
नहीं रहा । बह हम वही के एक कार्यकर्ता के मुख से सुनकर लिख रहे है। हम नहीं 
जानने, इसके भीतर और क्या-क्या रहस्य हैं। पर गोरखपुर में महात्माजी के जाने 
के बाद नक शिधिलता थीं, सम्मेलन की कोई तैयारी वही थी, यह हम सुन चुके 
है, वही के लोगों के पत्रों से मालूम कर चके हैं। और, यदि हम भूलते नहीं वो 
बहाँ के कार्यकर्ताओं में कुछ आपसी वेमनस्थ भी था, जिससे सम्मेलन' की 
सम्भावना की अपेक्षा तब तक लोगों में थ्राभा ही प्रवल हो रही थी। पर 
कसी भी परिस्थिति रही हो, विचार तो यहू कहता है कि जब निमन्‍्चण 
दिया गया, तब भाप लोग जाइए । सम्मेलन की तिथि उठा देने के माने क्या ? 

रपये अन्य सिल सकते हैं, यदि सपयो के ही कारण बह बन्द कर दिया सया;। 
गोरखपरवालों का प्रत्यक्ष दोष तो तबथा, जब जानेवाले की वे खातिर न 
कर सकते । यह सव हमारे सगठत का दोष है, और अपने राग की प्रधानता रखने 
का । ड्विन्दी-साहित्य को जो दूसरे प्रान्तवाले कौड़ी-क्ी मत का नही समझते, इसकी 
दोप जितना मझाहित्य पर नहीं, उससे अधिक साहित्यिकों पर है। हम अच्छी तरह 
जानते है, विद्यार्थीजी का सभापति बुना जाता बहुती की आँखो में सिर्च का काम 
कर गया है, और दिल में छाले का | जाति की गुलामी के साथ-साथ यह भी एक 
प्रकार की भाषा की गुलामी है। अपने को बड़ा तो करीब-करीब सभी समझते 
है, जरूरन है दूसरे को बड़ा समझने की ) विद्यार्थीजी का कदाचित्‌ यही एक बड़ा 
गण है कि यह यथार्थ कदरदोँ हैं; और यह भी उतकी इस सम्मान-प्राप्ति का एक' 


जल 


कारण है। किसी भी शहर में थ्राप जायें, विद्यार्थीजी के प्रशंसकों की वहाँ कमी ने 
होगी । व्यक्ति, वस्तु श्र विषय का सब पाश्वों से विद्ार किया जाता है । प्रताप 
के उत्तर पर फटीचर-मतवाले व्यग्य कर सकते हैं। उनकी षंढ-फुफकार से किसी 
लफ्जाशील भाषा का ऐश्वर्य नष्ट नहीं होता । उसकी क्रीमत साहित्य के श्रशराफ़ 
जौहरी ही समझ सकते है, वुकोदर नही। यह वही विद्यार्थीजी हैं, जिन्होंने राष्ट्र 
की छाप देखकर कला की सीगों से भाषा की भूमि पर भाव बेमनेवाली कहानी 
की भी तारोफ़ की भरी | हम जानते हैं, बेकता षंढराजों का स्वभाव है। जब 
नासिका के प्रलयकर श्वास से ताड़ित तडित्‌ उनकी स्ताथुओ में प्रवेश कर जाती 
है, उतकी ग्राँखों की राह से उतके दिव्य भाव रकक्‍त-बणे धारण कर फूठ पड़ने' हैं, 
तब वे अपने को सँभाल नहीं सकते; अपने मान की रक्षा तथा गौरव की वृद्धि के 
लिए बेकता शुरू कर देते हैं तथा स्वर ही भ्रपती विजय के अशंसके बतकर जेसा 
गवॉललास करते हैं, विशाल पुच्छ को आगुच्छ उठाकर जैसी मनोहर गति से भागे 
तथा पश्चात्‌ फिरते' है, बह कंद्ियों ही की वर्णन! का विधय है। परन्तु हम लोग 
साधारण कोदि के भनुष्य हैं। इतना भयभीत कर देते से लगूड़-प्रहण करने की 


इच्छा होती है। 


[सुक्रा', मासिक, लखतऊ, दिसम्बर, /929 (सम्पादकीय) । असंकलित) 
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घोषणा का मध्यात्ष 


'सुथा' के पिछले अंक में वायसराय की प्रात:कालिक घोषणा के विषय में हमने जो 
नोट लिखा था, उसके अच्तिम शब्द शायद पाठक भूले न होगे। घोषणा के 3 या 4 
दिन वाद ही हमने वह नोट लिखा था। भारत तथा इगलण्ड' की राजमीनिक 
परिस्थिति का अध्ययत करके घोषणा के महत्व के विपम में हम जिस परिणाम 
पर पहुँचे थे, वह गत मास की घटलाश्रों से बहुत कुछ सत्य सिद्ध हुआ हैं। वाग- 
सराय महोदय की घोषणा का महत्व वधा भारतीय राजनीतिनों का तद्टिपयक 
उत्साह पालियामेन्ट के वाद-विवादों, विलायती पत्नोंकी समालोचनाओं और 
वाह्डविन-मैकडोनालल्‍ड पत्र-व्यवहार के कारण बहुत कुछ कम हो गया है । दिल्‍ली 
कानफरेंस की विज्ञप्ति पर हस्ताक्षर करनेवाले नेताओं में से कई तो _ इतने निराश 
हुए हैं कि उन्होने उस विज्ञप्ति से अपवे हस्ताक्षर निकाल दिये जाने की प्रार्थना 
की हे। शेष नेताओं ने अपनी उस विज्ञप्ति पर पुनविच्यार करने की आवश्यकता 
समभकर प्रयाग मे एक इस री कानफरेस की योजना की थी । 
वायसराय की सदिच्छापूर्ण घोषणा के विरुद्ध इस प्रकार के असस्तोप के कई 
कारण है। जब तक उतते का'रणो का प्रतिकार नहीं होता, वेब तक भारतीय जनता 
के हृदय में एक प्रकार की ग्रज्ञात आशंका उपस्थित ही रहेगी। प्रथम वो सरकार 
को जल्दी-से-जल्दी भारत की समभौतेवाली शर्तों पर कोर्ट निशवय कर डालना 
चाहिए। विना इस निश्चय की घोषणा किये प्रस्तुत गोल-मज कानफ रेस की आशा 
करता एक दुराशा-मात्र होगी । 
उपर्यक्त निश्चय के अतिरिक्त सरकार के कारनामों से भी यह प्रकट होना 
चाहिए कि वह सचमुच कोई समभौता चाहती है । उसकी विज्ञप्लियों श्रौर कार्यों 
से उसके इरादे खूब स्पष्ट और परिलक्षित हो जाने चाहिए। अभी घोषणा की 
बहुत-सी ऐसी बातें है, जो बिलकुल अस्पष्ट और ग्रनिश्थित-सी' हैं । उन बातों का 
स्पष्ट होना' अत्यन्त आवश्यक है। जनता ब्रिटिश-राजनीतिशोी की फिस'ल जाने- 
वाली जीभ और हिजिद्ठ प्रकृति तथा शब्दों को तोड़-मरोइबार अजातपू् अर्थागम 
करते की प्रवृत्ति को भली-भाँति जानती है। “एएजाह कीाए/।[#णतांता णी 
(56 प्राक्ाया8 ०0०ए९५४१ तीक्षद 0 “-तामक श्ंगरेजों की पेटेघ्ट शजनी लिक 
प्दावली से वह भली-भाँति परिचित है। बह यह भी खूब जानती ह् कि घतुर 
ब्िटिश-सरकार भारतीयों की एकता से डरकर भेद-नीति को काम में तने में 
कभी नहीं हिचकती, और समय-प्रसमय इस प्रकार की सदिच्छाएर्ण घोषणाओं। ते 
बम-गोले छोड़कर उसकी राजनीतिक एकता का नाश करने में कभी नही बकती । 
इसीलिए वायसराय महोदय तथा मि. बेन की स्पीचों से बह आ्राग्बस्त नहीं हुई । 
वह चाहती है कि सरकार शीक्ष-से-शीघजल अपनी चानें स्पष्ट कर ये । जब व््ह्ल 
देखती है कि विलायत और हिन्दुस्तान में इस घोषणा के प्विस्न-भिन्‍व झाणय 
समझे गये हैं, तो उसका सन्देह और भी दुढ़ हो जाता है। जहाँ एक ओर भारतवर्ष 
में वायसराय महोदय की घोषणा का यह श्र्थ लगाया गया था कि सरकार निकट- 
भविष्य में ही भारत को औपनिवेशिक स्व॒राज्य देने के लिए तैयार है, वहाँ ह्मये 
ओर विलायत में बड़े-बड़े राजनीतिक नेताओं द्वारा जनता को बद्ध समकावा जा 
रहा है कि इस प्रकार की आकस्मिक घटना होंगे की तथा गोल-मेज कानफरेंस 
द्वारा सन्‌ 9]7 को नीधि म क्सी परिवतन वी कोई 


नही हे 

घापणा के टन दो वकण पहनुओ के कारण भारतीय जनता का क्ष-ध हाना 
स्वाभाविक ही है। भारतीय नेताश्रो का असन्तोप भी इसी दृष्टि से उचित कहा 
जा सकता है। उनका प्रयागवाला सिश्चय भी इसीलिए उचित, न्याग्रपूर्ण तथा 
दरदर्शितापूर्ण समभा गया है। 

यदि सरकार देश के इस बढे हुए क्षोभ और असन्तोप को रोकना चाहती है 
लो उसे शी क्र-से-शी क्ष अपने निश्चय की घोपणा करनी चाहिए। यदि यह निशच्रय 
भारतीय जनता द्वारा समझे गये वायस राय की विज्वप्ति के आशय से भिन्‍न हुआ, 
तो उसे एक भयंकर विरोध के लिए भी तैयार रहना चाहिए। अहिसात्मक क्रान्ति 
के लिए विलकुल तैयार देश की युवक-गक्ति के बढ़े हुए जोण और उत्साह का 
इस टू्ची घोपणा द्वारा बदि सरकार उपहास करना चाहती थी, तो उसे उसके 
उत्साह और जोश की भयंकर बाह का सामता करने के लिए भी तैयार रहना 
चाहिए । उसे याद रखना चाहिए कि कमज्ञोर बॉय से रोका हुआ वेगवान्‌ सिन्‍्धुमद 
का उत्ताल प्रवाह एकदम अदम्य और विनाशकारी हो जाता है। यह फिर छोटे- 
सोटे बन्धनों की परवा नहीं करता | सरकार यदि भारत की झ्राशागत्रों पर हरतान 
पोतनेवाला निश्चय करेगी, तो भारत के नये राष्ट्रपति, युवक-सम्राट जवाहरलाल 
नेहरू तथा स्वाधीवता। के दीवाने अ्रन्य युवक नेताओं के नेतृत्व मे चलनेवाला 
युवक-भारत औपनिवेशिक स्वराज्य-जंस सरकारी कृपा-कटाक्षों की प्रतीक्षा किये 
घिना ही पूर्ण स्वाघीवता के मार्ग पर अग्रसर होगा। उस समय सरकार का' 
सारा पशुवल भी उसका मार्ग-निरोध न कर सकेगा। सरकार द्वारा बहायी हुईं 
निम्णस्त्र भारतीय युवकों के खून की नदियों, जेल की दीवारो और सरकार के 
अत्याचार के सब जगली साधनों को पार करके वह अपने लक्ष्य की और बढ़ता' 
ही जाभगा, और अच्त में अद्दरदर्शी ब्रिटिश-राजनीतिज, जॉर्ज तृतीय के मूखे 
मम्त्रियों के समान, यह कह उठेगे कि उन्होंने अपनी मृखंता से पश्चिमवाले 
अमेरिकन राष्ट्र की तरह पूर्व के भारतीय साम्राज्य को भी खो दिया।  _ 

इसीलिए हम फिर दुहराते है कि सरकार को खूब सोच-समभकर एक एसा 
निश्चय करना चाहिए, जिसमें देश के इन जोशीले युवकों का उबलत्ता हुआ उत्साह 
इतना विनाशकारी न हो जाय। देश के वृद्ध तथा शान्ति के इच्छुक, अनुभवी 
नेताओं के हाथ से अभी परिस्थिति नहीं तिकल पायी है। वे इस उद्दाम युवक- 
आन्दोलन को अभी रोक सकते है। पं. जवाहुरलाल नेहुरू-जँसे पूर्ण स्वतस्त्ता- 
बादी युवक का दिल्‍्लीवाले घोषणा-पत्र पर हस्ताक्षर कर देना देश के इन बद्ध 
नंताओं की स्रियमाण शवित का अब भी परिचय देता है । अपने मिश्चय द्वारा यदि 
सरकार इन तेताओं के शान्ति के उपायों को सफल बताता चाहती हैं. तो उसे 
शीघ्र ही विलायती राजनीतिज्ञों और पत्रों के भारत-विरोधी वक्तव्यों का प्रति- 
बाद करना चाहिए, और भारत को शीघ्र ही ग्रौपनिवेशिक स्वराज्य देने की 
घोषणा कर देनी चाहिए । झ्न्यथा 2। दिसम्बर की मध्यरात्रि के 2 बजे, जब 
गिर्णाघरों के घण्टे नव वर्ष का स्वागत करने के लिए बज रहे होगे, और जब 
समस्त ब्रिटिण साम्राज्य प्रसलनता और हर से प्रफल्लित हो रहा होंगा, गे रीव 
भारत के नौजवान प्रातःकाल ही से प्रारम्भ होनेवाले स्व॒तन्त्रता-संग्राम के लिए 
कमर कस रहे होंगे । 


(सुधा, मासिक, लखनऊ, जनवरी, /930 (सम्पादकीय)। असंकलित] 
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कृग्रित का रगसच 


जिस समय यह अंक पाठकों के हाथ से पहुँचभा, उस समय बाहौर की रगभूमि 
पर काग्रेस-महानाटक का अभिनय हो रहा होगा। विभिन्‍न जातिये। तथा विभिसन 
प्रात्तो की जनता के सामने देश के विभिन्‍त राजनीतिक दल अपने करतंव्य दिखला 
रहे होगे । मे हे 
: द्वेश की गत वर्ष की प्रगति को देखते हुए यह नहीं मालूम होता कि अबकी 
बार कांग्रेय का अधिवेशन गान्त और अक्षण्ध हो. सकेगा। किन्‍्ते यह अ्रवश्य कहा 
जा सकता है कि अगले वर्ष के लिए जो प्रोग्राम बनाया जायगा, बह बहुत ही 
कठन और अमसाध्य होगा | अबकी वार पिछले वर्षों के समान कागजी कर्तंब 
दिखल्ाकर ही कांग्रेस चुप तही हो जायगी । कांग्रेस की नीति में भी घोर परिवर्तन 
होगा । इस परिवर्तन की पूर्व-सूचता श्रभी तक आये हुए प्रस्तावा फी सख्या से 
भत्री-भाँति मिल रही है। वायसराय महोदय वी घोषणा के बहत-स पहलुओं के 
बहत-से अर्थ लगाने के कारण देश के भिस्‍्त-भिन्‍त राजनीतिक दली के विभिस्त पत 
हो रहे है। अपनी-अपनी बुद्धि के अनुसार सभी दल कांग्रेस ती नीति में पश्चिर्तन 
की इच्छा कर रहे है। इन विभिन्‍न तथा छोटे-छोटे दलों में से केवल दो ही दल 
ऐसे है, जिनकी संम्मति का देण में झादर हो रहा है। पहले दल की सम्मति में 
वायस राय की घोषणा पर जब तक और कोई निश्चित टीका' नही की जाती, तब 
तदा स्व॒राज्य की ग्राशा करता -- किसी समझौते की उस्मेद करता बिलकुल 
व्यर्थ है। यह दल कांग्रेस की बत॑मान प्रतीक्षा-्तीति के बिलकुल विरुद्ध हे । चह 
चाहता है कि कलकत्ता-काग्रेसवाले प्रस्ताव को ही कार्य में परिणत किया जाय, भौर 
पूर्ण स्वतन्नता की घोषणा कर दी जाय। किन्तु उसकी सम्मति से साई देश के 
लिए पूर्ण स्वतच्त्रता की घोषणा के बजाय बदि देश के कुछ भागों के लिए हो यह 
भ्ोषणा की जाय तो अच्छा होंगा ! हाँ, कांग्रेस के विधान (८८०) में एतद्विंपयक 
परिवर्तत अवश्य कर दिया जाय । किन्तु उस विधान को शर्ते-शर्त, कार्य में लाया 
जाय । इसोलिए इस दक्ष की सम्मति में कुछ चुने हए रथानों में (उदाहरणत 
बारडोली) प्रजातन्त्र-प्रणाली की एक दूसरी. णासन-विश्वि का सुचपाल किया जाय, 
और महात्मा गाँधी तथा मोतीलालजी-जैसे प्रघ्चत मेताओं से प्राथेना वी जाथ कि 
वे इन्हीं स्थानों पर अपना ध्यान केन्द्रित रखकर अहिसात्मक श्राभ्द। लग, सत्याग्रह 
तथा टेक्‍्स न देना श्रादि उपायी से इस नवीन शासत-विधान की सफलता के लिए 
उद्योग करें, तथा वहाँ नियमवद्ध जासन और प्रजातन्त्र के सथापत का प्रयेत्त करें | 

देश के अन्य भागो मे भी इसी समय राप्ठीय संगठन का कार्य खब गेशी से 
होना श्रावश्यक है । सत्याग्रह-संगश्राम में मंलसत देश के भागों को जब जिस विखी 
सहायता की आवश्यकता हो, तब वही सहायता जुटाना इन अन्य भागों का कर्वेड्य 
होना चाहिए । 

उपर्युक्त विचारवाले दल बी प्रबलता दिस-ब-दित बढ़ती ही जा रही है ! 
यवर्त॑मेल्ट की' दम्न-नीति ने देश के नौजवानों को उस और प्रवत्त करने मी और 
भी सहायता दी है | उनकी सम्मति से तो गवर्नभन्‍्ट की अत्याचाश्यू्णं भीनिये 
कारण देश के सामने उपर्युक्त मार्म के सित्रा अब कोई दूसरा उपाय हो नही २९ 
गया । 

दूसरा उने लोगो का दत है जा विश्वास करनते हैं कि प्रस्तावित गोलमेर 


गिनफ़रेस के अधिवेशन और निश्चय्रों की प्रतीक्षा करना ही कांग्रेस के लिए ग्रधिक 
हेतकर होगा । इस कानफ़रंस का निम्चग्म ज्ञात होने पर अगले वर्ष के मध्य-भाग 
मे कांग्रेस का एक विशेष अधिवेशन बुलाकर देण का भादी प्रोग्राम तिश्चित करना 
इस दल का उद्देश्य है । 

देश के बूढ नेताओं शौर मध्य श्रेणी के राजनीतिज्ञों की बहुलता के कारण 
इस दल का जावल्य भी कम नहीं है। अधिकतर ग्राशा की जा रही है कि कांग्रेस 
के रगमत्र पर इस दल की ही विजय होगी। यदि कही सरकार ने नेताओं के 
घोगणा-पत्र की णर्ले मात ली, या राजनीतिक कदियों के छोड़ने की हामी भर ली, 
तब तो इस दल की विजय बिलकुल निश्चित ही है | महात्मा गाँधी और पर्डित 
मोतीलालजी-जैस पुराने राजनीतिन्नों की शतरज की चाले उस समय देश के 
युवकी और उनके हृदय-सम्राट जवाहरलाल को खूब ही छका डलेगी। पूर्ण 
स्वलस्तता के पक्षपाली नौजवानों को उस समय एक कछिन परिस्थिति का सामना 
करना पडेगा | 

परस्तु यदि कही सरकार ने अपनी नीति और हृदय की गति में कोई भी 
परिवर्तत ने किया, यदि कही वह महात्माजी तथा मोत्तीलाछ॒जी से समभौता 
करने को तैयार न हुई, तो देश के उबलते हुए खून की बहिया में इन बूढ़े नेताओं 
का सारा झनुभव, सच चाले श्रीर सब नियन्त्रण बह जायगा। कांग्रेस फिर पूर्ण 
स्‍्वतन्थला के ब्रिधान का उत्लंघन ने कर सकेगी। तब फिर सरकार की कठिनाइयों 
आर ग्राफ्तों का कोई ठिकाना ने रह जायगा । महात्माजी भी तब इस बहिया को 
न गोक सकेंगे । 

देश का भाग्य, कांग्रेस का निश्चय और सरकार की कुशलता, तराजू के 
इन्ही दो पलड़ों में फूल रही है। वायस राय का उत्तर ग्राखरी बॉट होगा। 


(सुधा, मासिक, लखनऊ, जनवरी, 930 (सम्पादकीय) । असंकलित] 


हिसदू-अबला 


ससकृत भी र हिन्दी-माहित्य में स्त्रियों को अवला कहने की प्रथा बहुत दिनों से 
चमी आ रही है। किन्तु भारत के भ्रादिम इतिहास से लेकर अब तक लाखों स्थ्रियों 
ने अपने इस साभ की निरर्थकता सिद्ध कर दी है। श्राजकल के उन्नति के युग में 
ती उन्हें ग्रवला कहना एक वितण्डा-मात्र है। मोरप की स्त्रियों की' सार्वजनीन 
उन्तति और प्रबलता को देखते हुए, घोंधा पण्डितों के प्रतिरिवत, कौन ऐस! होगा, 
जो उन्हें अवला कह सके ? वें विमानों द्वारा आकाश में निर्भेव विचरती, समुद्र 
में नि के होकर तैरती ग्रौर सड़कों पर बडे वेग से मोटर दौडाती हैं रा अपूर्व बल- 
कोशल शौर असि-सेचालन में दक्ष होती हैं। शिक्षा तथा दीक्षा में वे आधुनिक 
पोगा-पण्डितों भौर वढ़ियल भुल्लाओं से हजारगुना अधिक शिक्षित और दीक्षित 
होती हैं। तब फिर उन्हें भ्रव॒ला कहना प्रथम श्रेणी की मुर्खता नही, तो क्या है ? 

हाँ मुल्लाओ और पण्डियों की कृपा रे पद-दलित हिन्दौसतानी नारी अवश्य 


टिप्यणियाँ 259 


अवला कही जा सकती है! उसके सब अधिकारों को इन्ही दोनों जन्तु-विशेों ने 
राहु के समान श्रपना सर्वग्रासी मुँह खोलकर हड़प लिया है। शास्त्रों की दुह्ाई 
दे-देकर हमारे 'पण्डज्जियों' ने उनकी शिक्षा और दीक्षा का बाचूमर बहुत पहले 
ही निकाल डाला है, कुलदात्व का दोपारोपण करके उनकी स्वतन्च्रता का नाश 
कर दिया है, और फिर उस पर तुर्रा यह कि मिताक्षरा आदि सत्यानाशी टीकाओों 
द्वारा उनके खाने-पीने की सामग्री वर भी छापा मारते की योजना की है। मृत्यु के 
समय ब्राह्मणों को दान तथा संकल्प करने की तो इन पेटुओं ने शास्जीय व्यवस्था 
करवा दी, किन्तु जिस श्रादमी के दान और संकल्प से इनका पेट भरता है, उसकी 
स्त्री और पुत्री का, पति और पिता की मृत्यु के बाद, उसकी सम्पत्ति में कोई 
अधिकार होने की बात ये स्वार्थी साफ हुजम कर गये है । इसीलिए ' सर्वाधिकार 
पर-रक्षित' होते के कारण हिल्दोस्ताती स्त्री निवान्त अबला' है। उसकी दया 
अत्यन्त करुण है। उसका जीवन सागर की उत्ताल तरगो पर तेरनेबाल निनके के 
समात अनिश्चित और दयनीय है । वह पशुझ्ोों से भी नीचा जीवन व्यतीत करती 
है! ध 5 
उसका संसार में पदार्पण होते ही -- हिन्दुओं के विए्वास के अनुसार पृश्वी' 
कई अंगुल नीचे धस जाती है। फूटी थाली की वजाकर दुनिया में उसका स्थागन 
किया जाता है। जन्म से लेकर बाल्य-काल तक बह प्रकृति और माता की क्रपा से 
जीवित रहने पाती है। पिता और अन्य पुरुष-स म्बन्धियों की शखों में तो बह कॉँटे 
की तरह चुभा करती है। बीमारी और वेदना मे वह विरले ही पुरुषों की सहानुभूति 
पाती है । 

किसी प्रकार वाल्य-काल की इन विपत्तियों से छुटकारा पाकर जब बढ़ 8 या 
9 बे की होती है, तो “अप्टवर्षा भवेद्‌ गौरी तववर्षा व रोहिणी, दशवर्पा भवेत्त 
कन्या तत ऊध्द रणजस्व॒ला की दुह्दाई मचानेवाले मूर्ख प्राह्मण शिक्षास्त-जीविशों 
की अ्राँखों में वह झ्ामदवी का एक साधन जँचने लगती है । सजमालों के मुक्त के 
माल से ताज भरने की कुठलियों के समान बढ़े हुए तोॉदिवाले पुरोहितजी श्रौर 
उलठे उस्तरे से मालिक की हजामत करनेवाले धर्तराज हज्जाम के हाथ में उनके 
विवाह का अबन्ध सौंप दिया जाता है। 70 बर्ष के मसरियल बे बर को नारदीय 
वानर-रूप मे उपस्थित करके, रात के 2 या 3 बजे के राक्षमी भूहर्त में, जब 
दुतिया सोती है, और बारात ऊँघती है, सत्यमारायण की कथा के ऑलोकों दरार 
ओर “गणानां त्वा गणपत्ति/ हवामहे' की ध्वनि के साथ, वड़ी सापित राज नथा 
वही भूसुर प्रोहितजी, यहाँ टका भ्रस्वाकर और वहा पैसा रखबावर, अर्तमान 
हिन्दू-धर्म की उस अपवित्र विवाह-वेंदी पर जिस पर लाखों मासूम बच्चियों के 
शेशव और नौभाग्य का वलिंदान किया जा चुका है, जो करोड़ों हिल्दू-नधवाश्रं 
के वारकीय दुःखों से परिपूर्ण जीवन की प्रथम सीढ़ी झौर असख्य कामुक बुहदों के 
विलास-मन्दिर की वेहली है---उस भवबोध आलिका का सिर्देध बलिदान कर देने 
है। वाहर द्वार पर बजती हुई कर्ण-कर्कंश नफ़ीरी की अधिय आवाज मिस्तस्थ 
राति के घनी भूत अ्न्धकार के ्रवगुण्डन को चीरकर हिन्दू-गृहस्थ की चहारदीवारी 
के भ्न्दर होनेवालें इस नारकीय अत्याचार की जिसे हभारे हृदय-हीन परिडन 
विवाह के नाम से पृकारते हैं- -इस ग्रप्त पापाचार की घोषणा-सी करनी है) 
प्रात:काल होता है, और रक्तवर्ण वस्त्रों से आच्चादित वर-बध को देखकर घशती 
और बराती अत्यन्त प्रसन्‍न होकर आशीर्वाद देते हैं। वे नहीं देखते कि इन रक्तमय 
चस्त्रों के नीचे हिन्दु-धर्म का छिपा हुआ है. वे नहीं जानत॑ कि 


उन लाल बस्त्रों का वह रक्त हिन्दू-अवला के बलिदान का रक्त है। कालीमाई के 
भक्तो के समान, निर्दोष और निरीह बकरे के रक्त की तरह, हिन्ह-अबला के इस 
बलि-रक्त को देखकर नशस हिल्दु-समाज ह॒पित होता है। बेंजबान और बेबस 
हिल्दू-कन्या बुड्ढे ऊँट के गले मढ जाती है, और समाज आशा करता है कि वह 
बुद्ध ते कहें, वह इस अत्याचार को, पुरुषों की इस अ्न्याय-लीला को चपत्ाप सह 
ले। उससे श्राण। की जाती है कि वह आजन्म-बुड़ढे की मृत्यु के वाद भी--उसी 
खर्राट की, जिसने उसके जीवन को मिट्टी में मिला दिया, जिसमे उसके से सुख- 
स्वप्नों, सारी ग्राशाओं, सारे हौसलों पर हरताल पोत दी, जो उसका सबसे बड़ा 
जन और मनुप्य-रूप में उस पर पंशाचिक अत्याचार करनेवाला है, याद मे 
सतीत्वपूर्ण जीवन व्यतीत करें ! शआँखो के अ्न्धे पण्डितो द्वारा बनाये हुए मनमाने 
शास्त्रों की दुह्ाई दे-देकर नृशंस हिन्दु-समाज नारी-हृदय की भभकती हुई 
विरोधारित को बुकाता' चाहता है। वह विधवाशों की आँखों में पहले स्वय 
उगलियाँ ढूंसकर फिर उनकी स्वाभाविक अश्रुधारा को भी रोकना चाहता है। 
हिन्हु-ता री की सिल्सहाय और निर्बल अवस्था का इससे अधिक करुण चित्र क्या' 
दा सकता है ? जन्म से लेकर बेबव्य तक अत्याचार किये जाने पर भी उसे जी- 
भरकार रोने तक का मौका' नहीं द्विया जाता। दैधव्य की दशा में--उस दा में, 
जब हिन्दू-गृहस्थों के सामाजिक जीवन में उसका कोई स्थान नहीं रह जाता, जब 
वह किसी भी सामाजिक तथा बैयक्तिक कार्य में भाग नहीं ले सकती. जब हिन्दू- 
समाज उसे मृतवत्‌ समझ लेता है--यदि कही उसने पुनविवाह करने की इच्छा 
की, तो सारे हिन्दू-शास्त्रों और ब्राह्मणों, विरादरियों तथा सम्बन्धियों की संगठित 
शक्ति उस मुतप्राय नारी की नन्‍्ही-सी जात की गाहक हो उठती है। शाह! बेचारी 
डिल्दु-अबला ! उस पर किये गये शास्त्रीय भ्रत्याचारों का यही अन्त नही होता । 
पहज्जी” की मिताक्षरा बंधव्य में भी उस पर प्रहार करती है। उस मृतग्राथ और 
असहाय अवस्था में भी हिन्दू-शास्त्र उस्त पर कायरतापूर्ण हमला करता है, हिन्दू 
समाज उसका रक्त चूसना चाहता है। पति की मृत्यु के बाद पति की सम्पत्ति पर 
उसका कोई अधिकार नही होता । उसे केवल श्राजीविका-मात्र मित्र सकती है । 
पिता की मुत्यु के बाद, यदि उसके कोई पुत्र न हुमा, तो उसकी विधवा तथा 
निरपत्य पुत्री उसकी सम्पत्ति की उत्तराधिकारिणी नहीं हो सकती। दूध में पड़ी 
मकवी की तरह वह पिता के घर से भी --जहाँ पति की मृत्यु के बाद, उसकी 
सम्पत्ति से बचित होने के कारण, उसे प्रेमपूर्ण प्रभय मिला था--चार कोस दूर 
के सम्बन्धियों द्वारा निकाल बाहुर की जा सकती है! पति और पिता की लाखो 
वी सम्पत्ति में से उसे मुद्टी-भर चावल भी सहीं मिल सकते। कासूत--पंडज्जी' 
की मिताक्षरा की व्यवस्था पर निभर क़ानूत--उसके विरुद्ध है, अतएवं फटी धोती 
पशज्ञननकर दर-वर भीख माँगने के लिए वह बाध्य हो जाती है। हिन्दू-शास्त्र को 
ग्राज्ञा न होने के कारण वहू पढ़-लिख भी नहीं सकती, जिससे वह अपना पैट तो 
भर सके | बस, खकलाखाना या दीकरा, ये ही दो जीविका के साधत उसके लिए 
खले हैं । 
भला ठिकाता है कंछ इस गत्याचार का | भिखमंगो के इस भयानक अत्याचार 
के कारण ही हिन्दू-तारी अबला हैं। 
क्या हिन्दू-समाज के नौजवान श्रौर सदियों से इन शास्त्रीय अत्याचारों को 
चूपचाप सहन करनेवाली हिन्दु-तारियों की वर्तमान शिक्षिता पृत्रियाँ, धर्म के 
नाम पर होनेवाले इस भयंक्रर पापाचार के विरुद्ध आन्दोलन न करेंगी ! क्या 


टिप्पणियाँ 267 


बारों ओर क्रान्ति की आग भडकने पर भी वर्तेमान हिन्दू-धर्म की इन अयाचार- 
पूर्ण रूढियों का नाश न होगा ? क्या संसार-भर की अवलाओों के सबवला हो जाने 
पर भी हमारी हिन्दू बहने अबला ही रहेगी ? ह 

भारतीय नारी की वर्तमान जागृति, मातु-शक्ति की दुर्गा-मूलि, बहन की 
रण-विजयिती जक्ति इन प्रश्नों का पर्याप्त उत्तर देगी । 


[सुथा', मासिक, लखनऊ, जनवरी, 930 [सम्पादकीय) । असंकलित] 


जाहौर-कांग्रेस के सभापति प॑ं० जवाहरलाल नेहरू का अभिभाषण 


पं, जवाहरलालजी के सभापतित्व में जँसे अभिभाषण की झाशा की गयी थी 
आपने वैस/ ही जोरदार विचारपूर्ण भाषण दिया है | झपने कहा “महासभा ने 
इस जाति को दीर्घकाल की निद्रा से जगाकर उसके भीतर राष्ट्रीय चेतना का 
संचार कर दिया है, राष्ट्रीय आन्दोलन की नींव मजबूत की है। झाज हम लोग 
यहाँ एक संकटजनेक मौके में रा उपस्थित हुए हैं । हमारी क्रितेती गन्कि है, यह 
हम' जानते है, साथ ही हमारी दुबंलता कितनी है, इसे भी हम जानते है। हम याणा 
तथा शंका दोनों को लेकर भत्रिष्य की ओर हेर रहे है। आपने जातीय टमार्त 
की चर्चा करते हुए लिखा है---/एक-एक ईट के सहारे हमारी जातीन इमारत 
तैयार हुई है । अपना बलिदान करनेवालों के शवों के ऊपर मे वहुबा भारत को 
आगे बढ़ना पड़ा है। अतीत के थे पुरुप-सिह आज हम लोगों में नही है । परस्तु 
उनकी हिम्मत हम लोगों में है। भारत-्माता अरब भी यतीसदास सथा बिजय की 
तरह के आत्मदाताश्रों को पंदा कर सकती है | इसके ब्राद सभारपातिल्व के लिए 
महात्माजी के पहले चुने जाने तथा उनके अपनी अक्ष मता सूखिल करने, ब्रार लोगो! 
हाग' जबरदस्ती अपने सभापति बनाये जाने पर शक्ति का ग्रभातव तथा कुसशतता 
जाहिर करते हुए जाति के वर्त मान जीवन-संकट पर आपने कड़ा “आग हमारी 
जाति के जीवन में कई गहत समभस्याएँआ गयी है। आग लोगों की एन कूल 
समस्यात्रों पर विचार करना होगा । आप लोग जो निशनय करेंगे, उससे भारत 
के इतिहास की घारा बदल सकती है। यह समस्या केवल आप टी लोगों के साभने 
नहीं, तमास ससार के सामते उपस्थित हो गयी है. सब दणों के लॉग हसका' 
सामता कर रहे है। श्राज अब विश्वास का युभ नहीं रहा, शाबकी-बाध /एए-पा यम 
भी चला गया हैं। हर विपय मे आज सशय की झलक मिलती ह । और बियद हमारे 
पुर्वे-पुरुषों के निकट बहुत पवित्र थे, जयवा अपस्विततीय थे, पतन सब विधयो मे 
भी सशय की रेखा खिच गयी है) सब्र जगठ संशय तथा चाचल्य दव्टिनाश्वस दो 
रहा है, जिससे राष्ट्र तथा समाज एक परिवर्तन के मुहाने पर का पहुँचा ८ । स्वा- 
घीतता, स्याय-विचार, सम्पत्ति और पारिवारिक गधिकारों के सम्बन्ध मे शथत्र तक 
जो धारणा चली भरा रही थी, झव उस पर हमला किया गया है। फल आनिश्ियल 
है । हम लोग इत्तिहास के एक सन्धि-काल में श्राः गये हैं । नवीन सृप्टि की सम्भाषता 
से ग्राज सपार चचल हो रहा है. भविष्य हम क्या पुरस्कार टगा यह बाई नहीं 


कह सकता । फिर भी हम एक दृढ़ता के साथ कह सकते हैं कि पश्वी की भविष्य- 
व्यवस्था के निर्णय में भारत का भी एक महत्त्वपूर्ण भाग रहेगा। योस्पीय प्रभता 
का सक्षिप्त ग्रायु-काल प्राय' समाप्त हो आया है। आज अब केवल योरप की और 
ही सबकी दृष्टि नहीं लगी है। भविष्य का श्रवलम्ब अमेरिका तथ। एशिया है । 
मिथ्या तथा अ्रभम्पूर्ण इतिहास के पाठ से हममें से बहुतों के मन में यह भ्रम-धारणा 
पैदा हो गयी है फि योरप ही सदा से' पृथ्वी के अपर अशों पर प्रभुत्व करता आ रहा 
है और पश्चिमी ग्रोंबी तथा वज्ञ के शान्त होने पर एशिया फिर अध्यात्म-चिन्ता 
में डूब गया है । हम लोग यह भूल गये हैं कि सदियों त॒के लगातार एशिया के 
सैनिक योरप पर धावा करते रहे है । इसके बाद आपने भारत के स्थान निर्णय 
पर कहा “-सत्तार के गान्दोलन में केबल चीन, तुकी, फारिस भौर मिस्र ही नही, 
किन्तू रूस तथा झपर पाशचात्प देशों ने भी भाग लिया है। भ्राज की सश्यता किसी 
एक देश अथना एक ही जाति की वपौती नहीं। सब देशों का दान लेकर इसका 
संगठन हुआ है | हरएक देश ने अपने खास तरीके से उसे अपनाया है। भ्राज जिस 
तरह संसार को देने के लिए हमारे पस्त कुछ है, उसी तरह संस्तार की अपर 
जातियो के पास से सीखने लायक बहुत कुछ हमारे लिए भी है।” अतः भारत के 
इतिहास की धारा पर आपने विचार किया है, आप कहने है -- भारत की समाज- 
व्यवस्था संसार की श्राँखों में एक विस्मयकर सृष्टि है। इतिहास से इससे ज्यादा 
विस्मय पैदा करनेवाली घटनाएँ बहुत थोड़ी हैं। हज़ारों कर्ष की बाधाओं तथा 
विध्तों को झतिक्रमण कर यह समाज जीवित है। इसका कारण थह है कि भारतीय 
समाजसंम्पर्ण परिवर्तनों को हुजम कर जाने में समर्थ रहा है। आदर्श की विभिन्‍्नता' 
को भारतीय समाज ने दूर करना नहीं चाहा, उसने चाहा है आद्शों के भीतर साम्य 
वी प्रतिष्ठा करना। पार्सी भ्रादि जो विदेशी इस देश में आगे हैं उन लोगों ते भारतीय 
समाज में आदर का स्थान प्राप्त किया है। मुसलमानों के भ्राने के वाद समाज का 
यह साभम्य नप्ठ हो गया था | परन्तु फिर भी भारत साम्य की स्थापता करता रहा । 
हमारे दुर्भाग्य से इस भेद के दूर होने के पहले ही हमारे राष्ट्र की व्यवस्था टूट 
गयी । इस देश में अँगरेजों का शासन हुआ्रा, हमारा पतन हो गया ।” फिर आपने 
परमत-सहिष्णुता का उल्लेख किया। कह्ा---“बोरप ने जब धर्म के ताम पर 
लड़ाइयाँ लड़ी, और किस्तान लोगों ने ईस। के नाम पर एक-दूसरे की हत्याएँ की, 
भारतवर्ष उस समय भी हूसरों के बर्म पर सहिष्णुता दिखलाता रहा है। दुर्भाग्य 
की बात है कि आज भारत की वह सहिष्णुता नहीं रह गयी। सर्वदलत-सम्मे लन ते 
समस्या-समाधान के लिए जो सिश्त्त्र किया, सुसलमात और सिक्‍ख भाई उसका 
विशेध्ष कर रहे हैं। गणित की संख्या और सैकड़े के हिसाब की कसोटी चल रही 
है। छोटी संख्यावाना सम्प्रदाय यदि दृद्प्रतिज्ञ हो, तो बड़ी संख्यावाला सम्प्रदाय 
उसका नाश नहीं कर सकता । यह बाव रखना चाहिए कि संसार के सब स्थानों में 
ग्रल्पसंख्यक मनुग्य ही भ्र्थ श्रीर शक्ति के अधिकारी होकर अधिक संख्यावाले 
मनुष्यों पर प्रभत्व कर रहे हैं ।” धामिक कट्टरता पर आझाषत कहा- धामिक 
कट्टरता पर मुर्के विलकुल विश्वास नहों । यह कंदटरता दूर हो रही है, देखकर 
मुझे हमे है। किसी विशेष सम्प्रदाय या धर्म गत के अन्तग्त होने पर ही कोई राज- 
नीसिक या श्रर्थनीतिक अधिकार ग्रवलम्बित है, ऐसा कारण खोजने पर भी मुभे 
नहीं मिलता । मैं जानता हूँ, शीत ही धर्म गौर सम्प्रदायों की छाप दूर होगी और 
अर्थवीति के ऊपर संग्राम शुकू होगा। इसके बाद ग्रापते सवेदल-सम्मेलन' की 
रिपोर्ट पर आलोचना की, फिर समभौते के दिखलावे पर कहा-- बड़े लाट के 
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उद्देश अच्छा है, भाषा भी मुलायम है ! परन्तु बड़ें लाट के विशद अ्रभिष्राय तथा 
मुलायम भाषा की अपेक्षा हमारे सामने प्रतीयमान कठोर सत्य की गरधाथेता बढकर 
हैं। ब्रिटिश-गवर्नमेन्ट क्‍या देंगी, यह उसने खुलकर नहीं कहा, न सह 
विषय के लिए उसने वचन ही दिया है। कल्पना को अत्यधिक बरिस्लृत किय्रे बिना 
यह वात किसी तरह भी नही कही जा सकती कि यह श्रामस्तण कलकते के अस्ताव 
का क्रियात्मक रूप है ।' इघर की राजनीतिक देशी-बविदेशी स्वाधिकार-शासन की 
वातो पर कहने के बाद आपने कांग्रेस के करतंव्य का उल्लेख किया। झापने कहा +- 
“सहयोगिता की शर्तें पूरी नही हुई। जहाँ स्वाधीनता की प्राप्लि के लिए आशा ही 
नही, वहाँ क्या हम सहयोगिता कर सकते हैं ? हमारे सहकर्मी जिस समय बंद में हो, 
जिस समय चारोंझोर दमन की ताण्डव-लीला चल रही हों, उसे समय क्या हम 
सहयोगिता कर संकते हैं ? ” फिर ग्रापने स्वा्थीनता के आदर्श पर कहा . _बर्रमान 
समय में स्वाधीनता' का त्रथे छिन्‍न सकीर्णता है। संकीर्ण जातीयता के दर्ष से सभ्यता 
हैरान है। वह इस समय व्यापक सहयोगिता तथा परस्पर निर्म रशीलता' चाहती 
है । हम जिस स्वाधीनता का प्रयोग करना चाहने है, वह किसी तग्ड़ भी इस व्यापक 
क्र का विरोध नहीं करती । हमारे पास स्वाधीनता का बर्थ भजिडिश-प्रभ त्व तथा 
साम्राज्यवाद के ग्रास से सम्पूर्ण मुक्ति है ।” पश्चात्‌ आपने अटिश-सान्नाज्य के 
स्वहूप की वर्णवा करते हुए कहा --“/ब्रिटिश-स| ज्राज्य कोई राष्ट्रसंघ नही । जब 
तक यह साम्राज्य लाखों मनुष्यों पर प्रभ्त्व करेगा और भधिश्रासियों की इच्छा के 
विरुद्ध पृथ्वी के एक विज्ञाल भू-भाग प्र अधिकार कर रहेगा, तब तक ब्रिट्टिए- 
साम्राज्य इस प्रकार के किसी संघ की गणता में नहीं झा श्कता । साम्रज्यवाद 
जब तक इसकी बुनियाद रहेगा और दूसरी जातियों को चूसना जब नसक्क इसकी 
आमदनी की प्रधान राहु रहेगी, तव तक यह सम्गिलित राष्ट्र मही कहा जा सकता | 
वर्तमान समय मे क्षिटिश-साम्राज्य पर एक राजनीतिक तूफान आया हुआ है । इस 
साम्राज्य के पर उखड रहे है। इस साम्राज्य का दुस रा भग दक्षिण आफिका इससे 
सत्तृष्ट नहीं। भ्राइरिश फ्री स्टेट भी इस साम्राज्य के ्र्तगंत नही रहना चाहता । 
समिल्ल दूर हटता जा रहा है। जब तक साम्राज्यवाद तथा साख्राज्यवाद के आचु- 
संगरिक अन्याय दूर न होगे, तब तक भारतवर्प इस ब्रिटिशि-साम्राज्य का बराबर का 
हिस्सेदार नही हो सकता । जितने दिनों तक यह सब दूर ने होगा, उत्मे दिनों तक 
प्ताम्राज्य के टुकड़े की हैसियत से रहने पर भारत को परों के नीचे दवकर ही रहना 
होगा, और उसका चूसता बाकायदा जारी रहेगा। ब्रिटिण-साप्राज्य का ग्रालिगन 
बड़ा ही खतरनाक है। जिस आशियद से प्राणों का संचार होता 8, अ्रवात्र ही जिस' 
ग्रान्िगत का आदान-अदान होता है, यह वह आलिसन नहीं । यह आालियन' जब 
वैसा नही, तब इसे मुत्यु का आरलिगन कहना चाहिए ।” तदभस्त+ झापने विश्यशास्ति 
की ब्रातों को फालतू बातें बतलाया, आपने कहा - - “विश्वणास्ति की एक बात 
उठी है। संसार की भिन्‍्त-भिन्‍त जातियाँ आपस में समझौता फर रही है। परत 
आत्ति के समभौते पर भी अस्त्र-शस्त्रों की वृद्धि हो रही है । शास्तिदेवी को सिफफ़ 
मीठी बातो से सन्तुष्ट रखने की कोशिश की जा रही हैं। एक देश जितते दिनों तक 
दूसरे देश पर प्रभुत्व करेगा, एक सम्प्रदाय दूसरे सम्प्रदाय का खून सना रहेगा 
तब तक वर्तमान व्यवस्था के रद्द करने का प्रयत्त रहेगा ही, हसके अन्दर कोई भे 
व्यवस्था स्थायी नहीं हो सकती। साम्राज्य-लो लपता और अ्थ-नोलपता के भीतः 
ज्ञान्ति कभी प्रा नहीं सकती इसके बाद भापभे ज़बपाती जमाखनें पर कह्ठा 
तथा झासन ने से हम लोगों 


जबानी तके-वित्तर्क बहुत किये हैं। परन्तु यथार्थ काम है शक्ति छीत लेता । उस 
शक्ति का नाम हम कुछ भी कहें, उससे कुछ झ्ाता-जाता नहीं ।““यद्दि इस देश की 
छाती पर से विदेशी सैनिकों को हटा दिया जाय और अर्थनीतति के पजे से भारत 

को मुक्ति मिले, तो समझा जायगा कि शरारत को मुक्ति मिली |” प्रनिच्छापूर्वक 
विषत्ति को गले लगानेदाले युवकों के सम्बन्ध का उल्लेख करते हुए आपने कहा--- 

“हुमारा परिवार उजड़ा जा रहा है । युवकगण जेल जाए रहे है, फाँसी मे लटक रहे 

हैं। क्या यह दृश्य हमारे लिए ताकते रहने का है ? जो थोड़ी मजदूरी पाता है, 

उसका त्याग कर शअ्रनशन में रहकर सत्याग्रह करता क्या उसके लिए झामन्द का 
विपथ है ? जब उनके लिए कोई चारा नही रह जाता, तभी वे लोग निराह्र रहकर 
सत्यात्नह करते है । हम लोग जातीय संग्राम के इस विपत्ति-संकुल भार्ग को इसीलिए 
अहण करते हैं कि सम्मानजनक सन्धि के लिए और दूसरा उपाय नहीं ।” देशी 
राज्यों की समस्या जैसी करूण हों रही है, उस पर आप कहते है--- देशी राज्य 
घतीत काल के ध्वंसावशेष है! इन सब राज्यों के अधिकांश राजागण अब भी 
विश्वास करते हैं कि उनके अधिकार ईश्वर-प्रदत्त हैं। वे लोग दूसरों के हाथी के 
खिलौने होकर भी सोचते है, राज्य तथा राज्य की चीजे उन्हीं की सम्पत्तियाँ है, 
चे इच्छानुकूल उसका ख़र्च कर सकते है। देशी राज्य के एक राजा ते ऐसा भी कहा 
है कि यदि भारतवर्ष श्रौर इंगलेण्ड मे लड़ाई हो, तो वे इंगलौड का पक्ष लेकर 
मासुभूमि से लड़ेंगे। देशी चरेश यदि समझकर नहीं चलेंगे, तो उनका' ध्वंस 
अवश्यम्भावी है| 'कृषक तथा अभिक-समस्या और शिल्प वाणिज्य से दरिद्रों का 
सहयोग” इन विपयो पर आपके मार्क के विचार जाहिर किये, फिर कहा कि मलुष्य 
सबसे बड़ा है, रपये के लिए हम मनुष्यों की बलि नही दे सकते ) आपने कहा-- 
“ग्रदि श्रमिकों को बिना भूखो रकखे हुए कोई शिल्प न चलता हो, तो वह शिल्प 

बन्द कर देना उचित है ।” इसके बाद यथार्थ शक्ति का आपने उल्लेख किया। 

कहा---”जब तक हम यथार्थ शक्ति अजित न कर पावें, दब तक ये कुल आशाएँ 
कहल्पना-मात्र हैं।” भ्रदालत और विद्यालय के वर्जन पर झ्पने कहा कि इस समय 
स्कूल तथा अवालत के वर्जन करने की नीति की घोषणा समीचीन नहीं जेंचती, पर 
जब संग्राम छिंड जायगा, तब यह 82% मकिन है कि हमारे युवक उसमें लिप्त रह- 
कर विद्यालय भी जाय करें, परन्तु कौसिलों का त्याग करता ही चाहिए। प्रवासी 
भारतवाध्ियों के लिए आपने कह्ठा कि मैं उनके सम्बन्ध में विशेष कुछ कहना नहीं 

चाहता, पर इसके मानी ये नहीं कि उससे मेरी सहानुभूति है ही नहीं । उत्तके भाग्य 

का भमिर्णय भारत के समरक्षेत्र में होग।। हम जिस लड़ाई के लिए कमर कस रहे 

है, बहु हमारे प्रीर उतके लिए ही है। पश्चात्‌ झापने काँग्रेस को ही जाति की 

आशा बतलाते हुए अपना सारगभित, अत्यन्त महत्त्वपूर्ण भाषण समाप्त किया। 

यह युक्तिपूर्ण, तेजस्वी भाषण श्रापके स्वाधीन विचारों के अनुकूल ही हुआ है। 


[सुधा', मासिक, लखनऊ, फरवरी, [930 (सम्पादकीय)। असंकलित] 
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यण्डित जवाहरलाल नेहरू 
(जीवनी) 


वर्तमान लाहौर-कांग्रेस के सभापति पप्डित जवाहरलाल नेहरू राष्ट्रपति पप्डित 
मोतीलाल नेहरू के एकमात्र लड़के है। आपकी माता का नाम शीमती स्वरूप- 
रानी नेहरू है। महात्माजी ते कहा था, भारतवर्ष में एंसा उदाहरण दूसरा नही 
कि पहले साल पिला काग्रेस का सभापति चुना जाय झार दूसरे साल पुत्र। 
पं, जवाहरलाल अपने पिता के योग्य पुत्र हैं। पण्डित जवाहरलाल नेहरू का जन्म 
890 ई. में हुआ। अब आपकी उम्र 40 साल से भी कम है। इतनी कम उम्र 
में ग्रखिल भारतवर्षीय राजनोतिक कांग्रेस के सभापति के शासन पर, स॒क स्त्र्मीय 

गोपालक्ृषण्ण भोखले के श्रतिरिक्त, अब तक दूसरा नहीं बंठा | जब प्‌. जवाहरलाल 
की उम्र [4 साल की थी, उस समय प. मोतीलालजी ने उन्हे इंगलएड के हरो 
विद्यालय में पढ़ने के लिए भेज दिया। इगलेण्ड के हेरो, ईटन आदि पदिलक- 
स्कलों मे वहाँ के बड़े-बड़े घरानों के बालक ही पहने के लिए जाया करते ह। यहाँ 

पढ़ने समय जवाहरलालजी को इंगलैण्ड' के बठे-बड़े घरानों के लड़को थे मिलने, 
उनसे वार्तालाय आदि करने, उनके आचा र-्यवहार देखने तथा सीखने का भ्रवसर 
पिला था । इंगलेण्ड के युवराज हैरो में जवाहरलालजी के सेहपाठी थे | ५ जवाहर 
लाल ते इंगलण्ड में ग्राठ साल तक श्रध्ययन किया। कैम्न्रिज विश्वविद्यालय से 
बी. ए. की परीक्षा पास कर आप कानून का अध्ययन करने लगे। /92 ई में 
बौरिस्टर होकर इलाहाबाद लौटे और अवालत में क़ानून का व्यवसाय करते लगे | 
यहाँ कुछ ही समय में श्रापकी प्रतिभा का लोगो को परिचय मिल गया ! 96 ई 

में आपके साथ कुमारी कमला कौल का शूभ याणिग्रहण-संस्क्रार सम्पत्त किया 
गया । कौल-परिवार की भारत में काफ़ी प्रसिद्धि हे। 920 ई. मे, जब भारत मे 
असहयोग का डेंकरा बजा, देश के दूसरे-दूसरे भ्रतिप्ठित लोगो की तसह भ्रापने भी 
कानून-व्यवसाय का परित्याग कर दिया। उसी सभ्य से आज तक एकास्त निष्ठा 
के साथ आप देश की सेवा मे लगे हुए है। गत कर्ट सालों में प्रापने देश के राज- 
नीतिक आन्दोलनो में जो विशिष्ट स्थान अधिकृत किया है, उसी का यह पुरस्कार है 
फि आज आप उत्त रदायित्वपुर्ण इतने बडे सम्मान के योग्य सभसे गये है। अगहयीग 
आत्दोलन के समय आपने प्रकाश्य-ूप से यह बपणा की थी कि आप विजञायती 
वस्त्रों की दूकान में धरना देंगे । इसके लिए दुसरे ओतलाओं वो भी आपने बू लाया 
था । कांग्रेस-औकमिटी की एक दूसरी सभा से विनायती बरभो के दूकामदारों को 
विलायती वस्तरों के बेचने से रोकतेवाली कुछ चिहियाँमिली। इस सभा के 
सभापति प॑. जवाहरलालजी थे । इस अपराध से 385 श्र 505 दफ़ा के अनुसार 
श्राप गिरफ्तार कर लिये गये, और अदाजत में !8 महीने के सश्रम कारावास की 
सजा मिली | तेसाम जीवन विजास की गोंद में पले हुए पं. जवाहरलाल ने देश 
की सेवा में यह दण्ड स्वीकार कर लिया। इसके पश्चात्‌ नाभा मे [45 दफा के 
अनुसार आप पर एक मुक्तह्षमा चलाया गया। इस मामले में, माभा की अवालत 
में, पं. जवाहरलानजी ने जैसे बयान दिये, उनसे ग्रापकी वेजस्विता, देश में तथा झूट- 
नीति के दुरूह जाल को भेद कर जाते की अपार मेधा-शक्ति का अदभुत परिचय 
पिला है। यह भारत के इतिहास में खिरकाल के लिए अमर रहेगा | आपको अधिक 
दिल नहीं लगे, अपनी सच्ची लगत तथा सेवा के बल पर शीघ्र ही ग्रापका स्थान 
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देश क प्रमुख तताश्रा म हो गया। भ्रापकी राजनीसिक चेध्ठाओं के प्रथम विकास 
में ही जैसी तिर्भीकता तथा प्रतिभा का देशवासियों को परिचय मिला, उससे वे 
सहज ही समझे गये कि शाप एक असाधारण मनुप्य हैं। आप जैसे दरदर्शी है. बसे 
ही कर्मी भी। 3923 ई. से श्राज तक देश की अनेक वडी-वड़ो स्श्नाओं के झाप 
सभापति चुने जा चुके है। इस चभाओ्रों से किसी-किसी का यौ रख कांग्रेन ही के बरा- 
बर है। 3923 ई. में बतारक्ष में होचेवाले समुक्त-परदेश के राजनीतिक संस्भेलन के 
आप सभापति चुने गये थे। 3928 मे झाँसी मे हीनेवाले प्रादेशिक राष्ट-सम्मेलन 
के माप सभावति चने गये | उसी साल श्रमृतसर में प्रादेशिक राष्ट्रटसस्मेलन तथा 
दिश्वम्वर में कलकता! के अखिल वंग-छात्र-सम्मेलन' के आप सक्षापत्ति हुए ! इस 
साल दिपम्व॒र ये दागपुर से होनेवाली अखिल भारतीय ट्रेड-यूनियन-काग्रेश के 
आप है। सापति घुसे गये ये। ट्रेडन्यूनियल-कांग्रेस सम्पूर्ण भारतवर्प के श्रमिकों 
की सभा थी। श्प र देशो की तरह भारतवर्ष में भी श्रमिक-ससस्या वलवती होती 
जः रही है| पहले स्वर्गीय देशवन्युदाय, लाला लाजपतरात्र आदि इस ट्रेड-यूनियन 
के सभापति का श्रासव अलकृत कर च॒के है । 8928 ई. में वस्बई में होनेवालि 
युत्रक-सम्भेलन के भी श्राप सभापति चुने जा चुके है। 927 ई. में आप फिर 
गोरप घूमने गये ! इस बतर आप जहाँ भी गये, वही भारत की राजनीतिक समस्या 
का मूल तत्त्व लोगों को समझाया। इसी समय हॉलेण्ड में साज्ाज्यवाद-विरोधी 
संघ का प्रधिवेशन' हुआ। यहाँ धारत की तरफ से भारत के भ्रविकार की बातें 
आपने अच्छी तरह प्रकेट कर दी ) इच्च सम्मेलन में संगार के समस्त पीडित देशों 
के प्रतिनिधि गये थे। प॑. जबाहरलालजी मे' अपनी भापषण-शक्ति तथा दुरदशिता 
द्वारा' सम्येलन के सम्पूर्ण प्रतिनिधियों को इस तरह मुस्ष कर दिया था कि आप ही 
इस सम्मेलन के वाइस-अ्रमिडेन्द निशुक्त किये गये। इसके बाद आप हस-अमण 
करने गये, और मद्रास-कांग्रेस के कुछ काल पहले प्राप भारत लौट आये । इसी 
समय आपने महात्माजी के यंग इण्डिया पत्र में रूस में वर्तमान काल की शिक्षा 
का किस प्रकार प्रसार हो रहा है, इसकी वर्णता करते हुए कई चित्ताकर्षक निबन्ध 
लिसे थे। मद्रास-काग्रेस के कर्तव्य का निर्धा रण करने में आपने एक खास अंश ग्रहण 
किया थह । आप ही के प्रयत्त से इस कांग्रेस में “पूर्ण स्वाधीसता ही भारतवासियों 
का राजनीतिक आदर्श है, यह प्रस्ताव अहण किया गया थ।। इसके पहले की 
कांग्रेसों में सौ. हसरत मोहानी श्रादि नेताओं ने पूर्ण स्वाधीनता का प्रस्ताव पास 
कराने के लिए प्रयत्त किया था) परम्तु महात्माजी के विरोध के कारण उतकी 
चेप्टा व्यर्थ हुई थी । मद्रास-कांग्रेस में महात्माजी मौजूद न शे) इस कांग्रेस में 
आपके प्रयत्न से एक' और महत्वपूर्ण प्रस्ताव पास दुआ। योरप में भ्रमण करते 
समय द्ापने प्रत्यक्ष कर लिया था कि किस तरह एक दूसरे सहाससर के लिए वह 
तैयार हो रहा है | आपके प्रबत्य से कांग्रेस ने इस सर्स का प्रस्ताव ग्रहण कर लिया 
कि अंगरज लोग भारतवासियों को स्वाधिकार-शासन नहीं देंगे, दी भविष्य की 
लड़ाई से भारतवासी भी क्िटिश-गवर्तमेन्ट को किसी प्रकार की सहायता न देंगे। 

कलकती की कांग्रेस में भी पं. जवाहरलालजी ने प्रमुख स्थान अधिकृत किया था । 
इस कांग्रेस में आपने स्वावीतता के प्रस्ताव को पास करा लेने का प्रथत्त क्रिया था । 
अन्त में महात्माजी, पं. मोतीलाल नेहरू झादि नेताओं के साथ आपकी तथा 
सुभाषचन्द्र बसु की इस प्रकार ातबोत हुई कि एक साल के लिए स्वाधीनता की 
चीषणा के प्रस्ताव स्थगित खा जाय बाद खुली कांग्रेस में भीमुत सुप्ताव 

अपर बस ने प्रपने दलवालो के आग्रह से प्रतिज्ञा का भग कर के प्रस्ताव 


चेष्टा की | पर आपने प्रतिज्ञा की रक्षा कौ । 

लाहौर की कांग्रेस के सभापति चुने गये । कतकत्ता-कांग्रेस 
राजनीतिक वायु-मण्डल में अनेक परिवर्तत हए हैं, जिनमें कई 
महत्त्वपूर्ण है। कांग्रेस मे गवर्न॑मेन्ट को एक साल के लिए जो समय दिया था, इसके 
अन्दर जातीय दावा पूरा करते के लिए सवर्नमेन्ट का तरफ़ से फोई उत्लेख-योग्य 
कार्य नहीं हुआ | बड़े लाट की घोषणा से इस सम्ब्थ हा जिस श्ाशा का संचार 
हुआ था, दिल्‍ली में होनेवाली बड़े लाठ के साथ नेताओं वी बंठक के उखड़ जाने से 
वह भी जाती रही । बस कांग्रेस के लिए स्वानीनता की घोपणा करने के अलावा 
झर दूस'टा कोई उपाय नही रहा । महात्माजी नें प्री, 929 की 3]4ी दिसम्बर 
के बाद से स्वाधीनता के प्रस्ताव का समर्थन करेगे, ऐसा कहा था। अब इस वर्ष 
स्वाधीनवा की घोषणा हो जाने के वाद नौकरशाही के साथ देशवालों के एक विराट 
संघर्ष की सम्भावना है। इस संघर्ष के समय कांग्रेस की ताव की पतवार पकड़ने- 
वाले जवाहरलालजी कौसी दृढता और कार्य-कुशलता दिखलाते है, यह देखना है ! 

पं. जवाहरलाल अद्भुत तेजस्वी तथा तीकष्ण-थ्ी साहसी नेता हैं। देश के काम के 
लिए जिस तरह वह नौकरशाहों से नहीं डरते, उसी तरह बह शपती विवेक-बुद्धि से 
जो कुछ ठीक समभते है, उसे करते हुए अपने पिता तथा राजनीतिक गुरु भहात्मा- 
जी को टाल जाने में भी संकोच सही करते । महात्माजी ने स्व भी लिखा है, 
तेजस्विता में कोई भी उन्हें श्रतिक्रम नहीं कर सकता। स्वदेश-प्रैम में उनके 
मुकावले कोई नहीं । कोई-कोई कहते हें, वह बडी टेंढी प्रकृति के हैं। देश की 
मौजूदा हाथत में यह एक ग्रुण है । परच्तु सिपाही की तरह ऋर होते पर भी उसके 
राजनीविज्ञोचित दूरदर्शिता भी है ! वह हुक्म-तामीली के सभर्थक हैं। कोई कार्य 
अपनी इच्छा मे वित्द्ध होने पर भी निमन्‍्भण के विज्ञाए से वह उसे कर देते है । 
बह अपनी साधारण सीमा से बहुत दूर तक विचार कर सकते हैं। वह तज्ज तथा 
स्फटिक की तरह स्वच्छ है, श्रौर उनकी सत्यवादिता सर.7 वे; परे है । उसके हाथो 
से जाति के स्वार्थ की किसी प्रकार हानि नहीं हो सकती । 


को पास करा लेने की 
इस साल झांप ही 
के बाद से अब तक राज 


[सुधा', मासिक, लखनऊ, फरवरी, 930 (सम्पादकीय) । असंका चित] 


इंगलेण्ड और भारत का सम्बन्ध 


इंगलणल और भारत का जेता और विजित का ही सम्बन्ध है । इसे मम्बन्ध में द 
ही बातें प्रतरन हैं, भय और दबाव, जिरासे भारत के लिए तरतकी करना अत्यक् 
कठिन हो गया है। जहाँ कही तरवकी का पौद्ा पनपना हुआ देख पष्टता है, वह 
उयकी जड़ काट दी जाती है। भारत हर तरड़ से पधिकार-रहिन है। इसल्ि! 
बाहरी स्रम्मान का बह क़तई हक़्दार तहीं। भीतर भी प्रममे अ्रेक खिदास्वेक 
जीव हैं, अनेक प्रकार की कमजोरियाँ हैं, जिनके दूर करने के उपायों का भर 
बुद्धिमता से तिरस्कार किया जाता है। ईगर्लण्ड के ज्ञाथ भारत एक सोने व 
चिड़िया फेस गयी है । वहाँ के पूजीपति यह बात किसी तरह पसन्द नही करते * 


त्रि0 हु हक 


भारत को आवश्यकता से अधिफ अधिकार दे दिये जाय. इससे श्रगरेज्ञी व्यापार 
को गहरा धक्का लगता' है जिसमे इगलेण्ड की शक्ति क हास होते का सम्भावना 
है। अंगरेजों का जातीय सूत्र-व्यवसाय, भारत के स्वाधिकारों से दव जायग्रा, 
यह भय वहाँवालों को सदा ही लगा हुआ है। महात्पाजी के झ्रान्दो लन के बाद से 
इगलेण्ड' के व्यवसायी भारत की तरफ से खूब सजग रहते है। और, ये पूंजीपति 
ही चकि प्रकारान्तर से इंगलेण्ड के विधाता हैं, इसलिए ये इतने उदार होगे कि 
अपनी भलाई भूलकर भारत की भलाई का खयाल करेगे, यह विलकुल भअ्ावत 
घारणा है। भारत अंगरेजी माल के खपाने के लिए अ्ँग रेज़ों का सबसे बड़ा केन्द्र 
हु । यहाँ से कच्चे माल की जितनी पैदावार होती है, उसका अधिकांश वहीं के 
ब्यापारियों के हाथ लगता है, जिसके एक-एक के सैकड़ों वसूल होते हैं । शासन 
अपने ही हाथ में है। सुविधा खोज लेने में दिवकत नहीं पड़ती। अलाधा इसके, 
समर स्वतन्त राष्ट्र में व्यावसायिक साम्य भी बहुत-कुछ है । यहाँ यह वात नहीं । 
यहाँ तो व्यवसाय की पराधीनता और भी कठोर तथा पीसनेवाली है । यही कारण 
के कि किसानों की दुर्शशा का अन्त नहीं होता । पाठ, सन, रुई, गल्‍ला आदि 
जितना कच्चा पाल यहाँ पैदा होता है, मंह-माँगे दामों पर ही दिया जाता है। 
किसान लोगों मे साल रोफ रखने की दढ़ता नही, और उस दुढता की बड़ भी 
काट दी गयी है । कारण, लगान उन्हें रुपयों से देता पड़ता है, खेत की पैदावार 
का तिह्ाई-घौथाई हिस्सा वहीं। समय पर लगाने देने के तकाजें का ख्याल उन्हें 
विवश कर देता है, वे मुँह-माँगे भाव पर माल बेच देसे हैं। यह इतनी बड़ी दासता 
हे, जिसका उल्लेख नही हो सकता। आजकल के किसान यह वात भूल गये है कि' 
माल उनका है, इसलिए वे ही उसके दामों के निर्णायक हैं। थे वाजार की तरफ 
आँखें फाड़े हुए भाव का रास्ता देखते रहते हैं। अगर कुछ दित के लिए भी माल 
बे रख छोड़ें, तो समय पर लगान न दें सकने के कारण उन पर जमीदारों की 
बेभाव की पहली है । इस तरह वे सीलहो आते विवश हैं। भारत का कुल बाजार 
पराधीन है। अँग रेज व्यापारी इसकी भी ख़बर रखते हैं। इधर भारत की भ्रामदनी 
की रकम का भी अभ्धिकाश ग्रेटब्रिटेन के ही पेट में पच जाता है । कितने ही गंवा र 
यहाँ के पाये हुए प्रभृत अर्थ से पलते और चार पेग चढ़ा जाने के वाद “ब्रिटेन श्यल 
नेवर वी स्लेब्स” की रागिनी अपने खुरखुरे कप्ठ से अलापा करते हैं। यहाँके 
ग्राम तथा अश्विकारों को अर्थलोलूप इगर्लण्ड किसी बड़ी हुंद तक छोड़ देगा, 
इस पर राजभक्तगण भक्ति की पराकाष्ठा के प्रभाव से प्रत्यक्ष विश्वास कर सकते 
है, पर हमें इस पर बिलकुल ही विश्वास नहीं | यह जो अप्रकद इच्धजाल का बाक्‍स 
लेकर बड़े लाट साहब आये हैं, इस पर केवल यही नही, विज्ञायत में भी जोरो 
की बहस छिड्डी हुई है। विलाथत का श्रमिक दल श्रबके चुनाव में विजयी हआआा 
है । वह चाहता है कि भारत को कोई भारी अधिकार सौंपा जाय। पर भारत के 
नमक से पल्कर विलायत लौटनेवाले लॉर्ड रीडिय तथा सर रेज़ीनाल्‍ड क्रेडक 
आदि अनेक महोदय हैं, जिन्होंने इस समय भारत की अयोग्यता का डंका पीटने 
का वीड़ा उठा लिया है। श्राप लोग श्रबन्ध लिखते हैं, प्रचार करते हैं, बबतृताए 
देते हैं, कहते है, भारत जैसा भ्रयोग्य तथा अशिक्षित है, उसे श्रधिक अधिकार अमत 
कर दे सकता है, उसके हाथों में अधिकारों की अधिकता गयी नहीं कि झनथ हुआ 
अपने मूँह मियाँ-मिट्ठू लोग कहते हैं, भारत का उत्तरदायित्व अँगरेज़ों ने अपते 
हाथों में लिया है, उनके लिए यह कदापि उचित नहीं कि वे अपने कर्तव्य का' 
ज्ञान खो दें, अयोग्य को योग्य मान लें, नाबालिग के हाथों में अधिकार सौप दें। 


टिप्पणियाँ 269 


इसी भारत-हितैषी दल के साथ मिले है मि. विस्टन चर्चित) आप सशहर 
साज्ञाज्यवादी हैं, और अनुदार दल के एक जबरदस्त पावाः। विरकाल से भारत के 
सम्बन्ध में सरकार की जो तीति रही है, उसकी अवहलना करने पर कौन-कौन से 
उपद्रदों की का है, इसकी एक खासी तालिका तैयार कर झव अ्रॉप प्रचार के कार्य 
मे ब्ती हुए हैं। आप श्रमिक गवर्नमेण्ट से बहुत घवरावे हुए #, शोर बह भारत को 
कोई बड़ा-सा अधिकार न दे बैठे, इसकी शकता' करके आप अपने अनुभव का प्रचाए 
तन-सन से करते लग गये है। आपने कवाडा-कलब में वकतुता इन के लिए जाकर 
कहा है कि कनाडा के गोरे भी उस अ्रधिकार के देने की बात से भोचकक्े रह गये 
है। मज़ा यह कि अगरेज जनरल साहव ने---बन्दा तो सिपाह हैं, रस की वाते 
क्या जाने --पेडी खोलकर रख दी है, और लेखनी उठाकर पाग व ब्गरलेण्ड-बासियो 
को समभाता आ्रारम्भ कर दिया है। आपका फ़र्माना है कि भारत अँगरेजों की 
विहार-भूमि है। यही एकमात्र स्थान हैं, जिसे अँगरेज-जआधवि अपनी लीलाहों के 
लिए रख सकती है। यहाँ के लोग भी चौथे दजे के है. और जंबक्ति तोपों के बल 
प्र बिना किसी प्रकार की वाघा के हम लोग अपना दखल का्यस रख सकते हैं, 
हव उसे अधिकार देता, उसके लिए स्वार्थ-त्याग की बल करना प्रलाप के सिवा 
प्रौर कुछ नही । इस तरह अनेकानेक बातें प्रतिरोत्र के गम्वन्ध में रोज सुनने को 
मिलती है | इधर राजभ्क्तमणो का हाल ही झौर है। 5४'है बढ़त बट णका है कि 
युवक-समुदाय, जो अपने ही वल पर स्वराज लेने की वाद कप रहा है, उससे कही 
एसा न हो कि जो कुछ मिल रहा है, वह भी त मिले । वे ले भि बड़े समझदार की 
गहन-गम्भीर मुद्रा से कहते है--अरे चुप ! सरकार की भैंस बता लाल परचे 
दिखाकर भडकाना ठीक नहीं ! ये लोग कहाँ सक आशा श्रार विश्वान रखते है 
'इसका पत्ता लगा लेगा बहुत कठित है; पर इनकी इस तरह की उपदेगपूर्ण नीति 
में राजभक्ति की बद्दैलत प्राप्त पदवी-प्रसाद की तरह कोई प्रसादाकाशा अवश्य 
छिपी हुई हैं। भारत के सामने श्रब वहू लभस झा गया है, जब बह अपनी आशाश्री 
तथा आकांक्षारों की आप ही पूर्ति कर लेने के लिए तैयार हो गया है। तोपों की 
बदौलत ताज 4 १ गव अगर टिक सकेगा, तो जनरल साहस अबण्य ही उसे छोड़ेंगे 
नहीं | इसी तरह अपने बल पर अभ्रपल अधिकार लेनवाल शी बिना आशाओं को 
पूरा किये भ्रव हट नहीं सकते, जँसी कि उसकी दुढ़ता देख पड़ती 8 । बिटिंग जाति 
को भारत अच्छी तरह पहचान चुका है। अभय वार-थार एक हो दाव नहीं चल 
सकता। भारत ने बचत अच्छी तरह याद कर थी है। बह जितना बा; ता है उलसी 
कभी किसी से मिल नहीं सकता। ब्रिटिश-सरकार कुछ संब्याग तो थे नहीं रही, 
जो कहा जाय कि भई, बेचारी ने सर्वस्य दे डाला । भारत का जी सुछ खो गया 
है, वह परे प्रंशों में उतना चाहता हे। ब्रिठिण-गरकार शसवा सथकम्ई दे देगी, तो 
झाखिर उसके पास रह क्या जायेगा ? उधर बहाँ के तेज सिगेहबाल राजनीतिक 
यह भी समभते हैं कि जैसी हलचल मी हुई है, दिना कुछ दिये अब निस्‍्तार 
नहीं। मजदुर-दल को भी सुश करता हैं। काम मजदूर ही करती है न / उस पर 
सवारी कसे विता इगलंण्ड के लिए भी खतरे में पशने वात इश ४ै। नही उसके 
विचारों ने पल्ठा खाया -झूस पड़ोस ही भे है. तो फिद पजीवनि लोग प्रकेले 
राष्ट्रीयता का बॉफ कैसे लादेंगे ? इंगलेण्ड की जमीय तो कुछ ले एगी नहीं, दूसरों 
के आक्रमण पर ये मजदूर लोग ही क्ेंगे, लिहाजा हस्त भी प्रमस्य स्खता है । इस 
तरह इगलेण्ड की प्रभुता भी रहेगी. राष्ट्रीयता में भी बाबा नमी पहगी शीर 
मज़दूरो पर पूजीपतियो का श्राशीर्वादी ह्वाथ भी फिर जायगा यह सब वहाँ वे 


लोग अच्छी तरह जानते हैं। इसीलिए परिस्थिति को डॉवाडोल कर वेने के घिचार 
से राजनीति के हथकण्डें किया करते हैं, जिससे कोई ताड़ न सके। दो बाते लिख 
देते से ही जब तिल का ताड बन सकता है, तो बचने का दरिद्रता' खव खलकर 
लिखा गया, कभी इस तरह, कभी उस तरह; कोई इस और, कोई उस और | 

ग्राम-पंचायत का भ्रधिकार दिया गया, पर चुनाव में खासा तमाशा रहा, 
कोई भी पेंशन-याफ्ता सूबेदार, जमादार और पुलिस के मददगार तही बचे, जिस्हे 
पंच और सरपंच त बनाया हो। एक दफ़ा हमारे एक मिन्न मुकहमे मे फँस गये | 
कोई छोटी-सी फ़ौजदारी थी। मुकहमा डिप्टी साहब के यहाँ से बही के झॉनरेरी 
भैजिस्ट्रेंट के पास भेज दिया गया। ऑनरेरी मजिस्ट्रेट बच्च बहरेथे। उनके 
सेक्रेटरी भी बहरे थे। एक वकील साहव गधे; पर बक-क्ककर लौट गये | मामला 
सुने कौन ? हमारे मित्र ने एक दूसरे वकील से सलाह ली कि क्या किया जाय, तो 
हमारा भुकहमा यहाँ से उठकर फिर डिप्टी' साहब के यहाँ चला जाय। यह तो 
कुछ सुनते ही नहीं। वकील ने कहा --तहीं, मुक़हमा इस बहाने से तहीं लौट 
सकता, सरकार उन्हे कानवाला ही समभती है. मुकहमा उठ सकता है, अगर कोई 
रिएता किसी से उनका पाया जाय । सरकार का दान ऐसा ही तुला हुआ होता है. 
यह यहाँवाले अरब अच्छी तरह समभ गये है। सुभाष बाबू ते मध्य-देश के प्रादेशिक 
युवक-सम्सेलन' में जो भाषण दिया है, तथा औ र-आ्र जगहों में उन्होंने स्वतस्त्रता 
के अर्थ जो लगाये है, वे वहुत ठीक है। उनका कहना है कि 'किसी भी प्रकार की 
परतन्त्रता एक क्षण के लिए युवकों को सह्य नहीं होनी चाहिए। युवकगण यह 
तही चाहने कि इसमे इतता श्रच्छा है और इतना बुरा, इसलिए इतना छोडकर 
इतना ग्रहण किया जाय । युवकों को आमूल परिवर्तेन चाहिए, जहाँ सबकुछ अपना! 
ही है, जहाँ श्रपनी ही प्रतिभा का चमत्कार है, अपने ही हाथों की कारीयरी है, 
अपने ही आदममियों की पावन्दी है, अपने ही करत त्व की ग्रवीनता है, जहाँ परा- 
वलम्बन किसी वात में नहीं । यही इस समय अ्रधिकाश देश-सेवको की राय है। सब 
लोग इंगलेण्ड की चालों से हैरान हो गये हैं। कोई नही सोचता कि गोरी जातियो 
के सहारे से' उठने का कुछ भी साधन प्राप्त न होगा। दक्षिण की महिलाओं ने 
शिक्षा को भी टूर कर देने की आवाज़ उठायी है। उतका कहना है, इस शिक्षा से 
मनुष्योचित बीय॑ तथा शालीनता। की प्राप्ति नहीं होती। ये इतने सब शाध्दिक 
आक्रमण विलायत के राजनीतिज्ञों के कानों तक पहुँचते नहीं, ऐसी बात' नहीं ! 
बल्कि इस ग्रावाज को धीमा कर देने के विचार से ही, जहाँ तक जान पड़ता' है 
लाट साहब भारत के लिए गूलर का यह फल लेकर आये हैं। 


[सुबा', मासिक, लखनऊ, फरवरी, 930 (सम्पादकीय)। असंकलित] 


फ्रेंच महावीर बलेमेंशो 


क्रास की राष्ट्रीय उत्तति के विधायक महावीर क्लेमेंशों का 88 साल की उम्र में 
प्वगंवास हो गया । क्लेमेशों का तमाम जीवन घोर कठोरता के भीतर से बीता 
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है। मृत्यु के अ्तिम क्षण तक उन्होंने उसी कटोरता की साथना की। वह फ्रांस के 
प्राण थे। विगत महासमर में जर्मनों से हुररने पर जब फ्रांस की नसे ढीली पड़ 
गयीं, तब इन्होंने ही उसकी शिराञं में गर्म खून बहाया था, उसे फिर से दृढ़ता- 

ला करने के लिए तैयार किया था। राष्ट्र की हित-चिन्तना 


पू्वेक जन्ुओं का मुकाव की राप्ट् केत न 
ही इस महावीर का एकमात्र वक्ष्य था। राष्ट्र की कशोरता के पीछे इनका जीवन 


इस प्रकार नीरस हो गया था कि लोगों को इनकी हिम्मत देखकर दंग रह जाना 
पड़ा ) 24 नवम्बर (929) की 2-5 रात्रि को इसकी आत्म! शरीर-फ्जर से 
निकल गयी। मृत्यु के कुछ पहले इन्होंने शेर की दहाड़ में कहा था - “में अपनी 
मृत्यु-शय्या के चारो शोर स्त्रियों को नही देखना चाहता । स्नियाँ आर आँसू, इनमे 
से कोई मुझे पसन्द नही। मैं पुरुषों के सामने मरना चाहता हैं। औरतों की मूरत्त 
से उन्हें इतनी नफ़रत थी, और वह्ू कमजोरी से इतनी पृू्णा करते थे कि ग्रपर्‌ 
श्त्रियों का श्राना तो उन्होंने रोक ही दिया था, फिन्‍्तू जो दो परिचारिकाएँ उनकी 
सेवा कर रही थी, उन्हे भी उन्होंने गृह से निकाल दिया था। उनकी सुत्यु के समय 
साधारण जनों में इतवी चंचलत/ बढ गयी थी कि फ्रेंच-मरकार की तरफ से इसके 
लिए खास बन्दोबस्त करता पड़ा था। उनके मकात मे पड्नेंदार लगाने पड़े भथ्र। 
उनकी मृत्यु होने पर सम्पूर्ण फ्रांस में जातीय पताका गिरा दी गशी थी। लोगों ने 
शोक-सूचक चिह्न धारण किया था। प्रेसीडेल्ट मिस्टर डूमार्ग आर प्रधानमस्त्री 
मिस्टर तारबू तथा और-और प्रतिष्ठित लोग इस भहान्‌ राजनीतिश के ग्रति अपनी 
श्रद्धा प्रदर्शित करने के लिए झाये थे। इनके सरने १र अखबारों के विशेषाक निकले 
थे। उनमें लिखा था--“हम लोग कलेमेंशों के प्रति विशेष श्रद्धा निर्वादत करते 
है।” इस फ्रेंच-णार्द ल ने अपने पिता की समाधि के पास ही वचन बलाने का ग्रादेश 
दिया था | तदनुस7र बेंडी-बत मे उनकी कंब्न तेयार की गयी हे । 

मिस्टर क्लेमेंशो 84] ई. के सितम्बर में पैदा हुए थे। आपके पिता में अपने 
अरित्र के अनुसार आपको गणतन्त्र की सेवा, कठोर कर्मनिष्ठा और भअत्याचार से 
शुणा करने की शिक्षा दी थी। पुत्र ने अपने भविष्य के जीवन में बसा ही किया 
था। शिक्षा समाप्त कर राजनीतिक मतवाद के लिए 24 साल की जम्न में ही 
आपको 2 महीने की सजा मिली थी। 866 ई. में आप संयक्तन्गज्य, प्रमेरिका, 
गये। वहाँ फेच-भाषा के ग्रध्यापक होकर जी विका घलागे लगें। बढ़ी एक अभेरिकत 
थुवती से ग्रापने विवाह किया । उससे तीन सन्ताने हुई । (870 ई. में फ्रांकीप्रशिग्रन 
समर में डॉक्टरी' का व्यवसाय लेकर आप फ्रांस बापस आयगे। दस लशई के बाद 
मॉटसारस्टी-महर के आप गेयर निर्वाचित हुए। शहर के रामग्मे-घाट, शासन, 
स्वास्थ्य, पुलिस झादि की बुरी व्यवस्थाओं को दूर करने के लिए आपने दिलोजान 
से प्रयत्न किया । इसके बाद फ्रेंच पालमिस्ट की गलतियाँ हुए करने और उस समय 
के मस्त्रिमण्डल को तोड़कर, उसका पुननिर्माण करने का आपने बीडा उठाया। 
उसे समय जैसी वाकचातुरी, राजनीतिशता तथा अभ्रध्यवश्ाय का आपने परिचय 
दिया है, उसका वर्णन करता असम्भव है। उसी समय से आपको व्याधक्ष' कहकर 
लोग पुकारने लगे। 906 में आप फ्रांस के प्रधानसस्त्री चुने गये। झ्ापने धर्म भ्ौर 
राष्ट्र को पृथक्‌ कर दिया। और भी अनेक प्रकार के शाम न-संस्कार फिये । !9] 
र्ई, में जमेन-थुद्ध का थराभास मिलने पर आपको कुछ शंकता हुई थी । 97 ई. भें 
आप एक सैनिक संवाद-पत्र के सम्पदक हुए । उसमे ग्रानेयाले समर की बड़े अच्छे 
ढंग से आलोचना करने लगे। 79(4 ई में महायुद्ध का श्रीगर्णश हुआ । उस समच 
आपकी उम्र 74 साल की थी पर फिर भी जंसी शक्ति सया को भ्रापने 


परिचय दिया, उसे देखकर दंग रह जाना पडता है। एक तो ऐसे ही फ्रेंचो की 
कार्य-कुणलता प्रश्निद्ध है, उस पर उस समय की श्रापकी चातुरी, गक्ति तथा साहस 
आदि लासानी थे। महासमर के समय तीन' साल तक आपका दिनचर्या इस प्रकार 
थी--- 

श्राप शत के एक बजे या दो बजे उठते थे। सुबह से पहले अपना तमाम काये 
समास्स कर देते थे। छः या सात बजे तक व्यायाम तथा जलपात कर चकते थे | 
पश्चात जो लोग आपसे मिलने आते, उनसे झ्राप वरर्तालाप तथा आलोचनाएँ क्या! 
करते । इसके वाद सौ-दो सी पत्रों का उत्तर लिखते। सम्पूर्ण फ्रास से ये सब पत्र 
आपके पास आया करते थे। इनसे श्राप श्रपनी जाति के ननोभावों का अध्ययन 
करते थे। इसके बाद झटपट कुछ भोजन करके देश की रक्षा के लिए मन्त्रिमण्डल 
में सम्मिलित होते थे। फिर आप लक्सेमबर्ग-गहर छोड़कर पेरिस जाते थे । व्हों 
अपने सवाद-पत्र के लिए कार्य करते थ। 

]94 ई. के सितम्बर के महीने में आपकी स्पष्टवादिता के अपराध में आपका 
अखबार जब्त कर लिया गया । दं दिनो के बाद आपने दूसरा पत्र निकाला, और 
गोले, बारूद और बन्दू्के बढ़ाने के लिए ग्रवनंभेन्ट पर दवाव डालते लगे। इस 
समय की आपकी बड़ी भयंकर-भयंकर वक्‍तुताएँ है। 75 सारू की उम्र में, 4927 
६96] ई. मे, आप ही को विजय हुई। झ्ाप समर-सचिव बनाये गये । उत्त समय 
फ्रास की हालत बहुत ख़राब थी । वह श्रात्त, हारा हुआ, ग्रवसाद-पग्रस्त, चिन्ताशील 
मृतकल्प हो रहा था। उस समय फ्रांस की नेतिक आवोहवा भी कलुषित हो रही 
थी। फ्रांस की इन दुदंशा के दिनों में महावीर क्लेमेशो--वृद्धकेसरी क्लेमेंशो, 
मोत को हथेली में लेकर, अपने सफेद बालों मे चमकते, भ्रपती तनी' हुई भोंहों मे 
सोचते, तेज आँखों में दुप्त, भूरियोवाले गालो में दढप्रतिज्ञ बुद्धभूमि में उत्तरें। 
फ्रास की सीमा में इस बार--अन्तिम बार के लिए तोपें गरज उठी--बी र-व्याप्र 
की विजय-घोषणा हुई । 

इस भह्दान्‌ कर्म का भार ग्रहण कर महावीर क्लेमेंशी ने एक प्रकार विश्राम 
छोड़ ही दिया। पश्चात इसी बुढ़ापे में आप भारत-अ्रमण करने के लिए आये। 
भारत की प्राचीन सभ्यता, शिक्षा, गंगान्तट का सौन्दर्य तथा प्राचीन बनारस के 
दुश्यों ने आपको सुर्ध कर लिया। फिर 922 ई. में 8! साल की उम्र में आप 
अमेरिका गये। अमेरिकः के राष्ट्रों मे फ्रांस के पक्ष से प्रचार करते रहे । 925 ई 
में आप पेरिस लौट आये । आपने दर्शन-शास्त्र तथा अन्यान्य कई विषयो की पुस्तके 
लिखी है। मृत्यु से पहले तक, झ्न्तिस समय मे, आपने केवल साहित्य की साधना 
की है। आपके जीवन की नदी अनेक प्रकार के तरंगभंगों से, अनेक मोड़ लेती हुई, 
वही है । आज बह सफलता के समुद्र को आलिगन कर गयी। आप अमर हो गये । 

झ्रापकी जैसी इच्छा थी, मृत्यु के वाद आपको बेडी-वत में ले जाकर समानिस्य 
किया गया । आपकी इच्छानुसार कब्र के पास कोई वक्‍तता नहीं दी गयी । कोई 
शोक-प्रकाश नहीं किया गया। लडाई के समय आपको जो उपहार मिले थे, तथा 
जिस छुड़ी को लेकर श्राप युद्ध की खाइयों की देख-भाल करते थे, वे स्व भी आपके 
साथ समाधि में रख दिये गये हैं। ससार विश्वुत॒ फ्रेच-बीरांगना जोझाँत झाक॑ की 
कब्र से कुछ मिट्टी लाकर इस महावीर के शवाधार पर छोडी गयी। झाषके अति 
अस्तिम सम्मान का प्रदर्शन पेरिस में 0। तोपो की सलासी से किया गया।। फ्रोस 
की दुकानें बन्द हो गयी थीं। दुनिया की सब जातियों के लोगों ने आपके प्रति 
सम्मान-अदर्शन के तार भेजे हैं। ब्रिटिश यवर्नमेन्ट के अधिकारियों तथा प्रतिष्ठित 
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लोगो ने आपके गुणों की तारीफ़ की है। मि. सेकडोनाल्‍्ड, सि. लायड जज, नॉंर्ड 
है, लॉर्ड डर्बी आदि लोगों ने आपके शौर्य, ओजस्विता, करम-तत्परता आदि की' 
मक्त-कष्ठ होकर अशसत की हैं। सवका यही कहना है कि अपनी जासि दो जैसी 


विपत्ति से उन्होंने बचाया है, उसे देखते हुए, वे सबकी श्रद्धा क पात्र ह। 


[सुधा', मासिक, लखनऊ, फरवरी, ]930 (संम्पादकीय) । असंकलित] 


राष्ट्र और सारी 


संस्कृत-साहित्य मे जो विधाता की आदि ख्इगार-सूध्ठि, बनपादपों के पादमूल मे 
खड़ी सखियों के साथ आ्रालबालो में जल सीचकर वा तुकलाप करती हुई, महाकयि 
की कल्पना की उज्ज्वल प्रतिमा, शकुन्तला वन्य बल्कलो से गश्रपने पीन-पुप्ट भरे- 
उप्चझे हुए सबीन यौवतांगो को ढके, सलाज-सप्रेम दृष्टिस चतूदिक गचल हेरती 
हुई मिलती है, वह केवल नाटक की प्रधाव वायिका या पुराण की कल्एत पात्री 
ही तही, किन्तु वह तत्कालीन राष्ट्र की सर्वोत्तम झ्रादर्ण नास्यों को ज्योतिर्भयी 
साहित्य की प्रश्नान अभिनेत्री है | सस्कृत-साहित्य में दूसरी शकुल्तला नहीं। उसके 
सरस-कोमल-मध्र उपाल्यान के स्वर्गीय प्रेम का रसास्वादन करने के साथ-द्ी- 
साथ हमें यह भी स्मरण रखता चाहिए कि बह तपोबन की तपस्या, प्र मसयी नारी- 
शिरोमणि शकुस्तला ही उस समय के एकच्छन्न सम्राट भरत को जन्मदाना थी। 
भारत की सम्राज्ी, भारत की सम्राट-माता शकुस्तला के करश्त्रि में भारत-शप्हू 
की आदर्श-नारियों को अनेक प्रकार की शिक्षाएँ मिलती हैं, जिनम॑ एक ही साथ 
झ्रपार रूप तथा अविचल तपस्या, एकनिप्ठ पति-पराम्रणला तथा आफइचरय कर ओोज, 
एक ही देह की द्युति में लावण्य तथा कठोर संबभ की विद्युल-शिखा, ब्गसों में 
अचूक सम्मोहनास्व तथा श्रपार घेये और शात्ति मिलती है। ध्रस-ख्युगार जितना 
ऊँचा, त्याग भी उतनी हर तक समाध्तुराल रेखा की तरह खिला खतता हप्ा । 
यह तत्कालीन भारत-राष्ट्र की कल्याणी' नोरी-मुतरि है, जिस उसकर कामनाएँ 
श्राप ही में मुरझाकर मर जाती हैं -शास्ति के रूप में स्वर्गीय सूख का अन्गल' 
प्रवाह बह चलता है । 

आज जो ग्रतृप्त उद्यम बासनाएँ विपय के आसन पर बदसे- बिताने के लिए 
हमारे राष्ट्र की शिक्षित महिलाओं को यदा ही दश दे शहरी है, जिसके अर से 
उतका स्वर्णोज्ज्वल शूमार-णशरीर प्रतिदिन स्थाह पडउल। जा शहा ते, हाका कारण 
वास्तव में यह है कि आवश्यकताओं की पूलि के विभद उपाय को ही थे भेज गयी 
है। वे इतनी बहिम्‌ख तथा दुसरे राष्ट्री की गेश्बर्स वती महिलाओ के रूपनरंग, हाव- 
भाव, केश-वेश आदि की तरफ़ बढ़ी हुई है कि उन्हें अपनी आत्मा की ज्योति की 
तरफ देखने का अ्रवकाण ही नही मिलता। आाईने में अ्रयने खिख को ने दूसरी 
स्त्रियों के चित्रों मे कल्पित कर देखती हैं श्रीर उस मानसिक आदागों से बटत पी 
रहने के कारण अपने झम्लान रूप के पुष्प को नहीं पहुचान पाती यल्वि' उसे देख- 
कर पाला की मारी हुई फूला डाल की तरह मुरमा जाती हैं बढ़ ग्रात्मिक दैन्प है 


जहा दचघ्दि रूप पर नही उसके साधना पर पड़ती हे जहा अपने ही साथ राष्ट की 
स्वाधीन सत्ता स्वप्न के छाथा चित्रों की तरह विलीन ही जाती है. और निद्रा के 
क्रमण' प्रभाढ होते हुए स्तव्थान्धकार पर सत्य का भान होने लगता है। मरीचिका 
सत्य नही, सत्य जल ही है, और तुष्णात के लिए आवश्यक भी वही है, पर 
मरीचिका की ज्योति, र॒म्यता तथा आ्राकर्षक भ्रपार-अतुल है। तुप्णा की सतायी 
हुई आत्मा में अणिक थैये के आये बिना मरीचिका की माया गत्यक्ष भी नहीं होती । 
बहू उप्ती के पीछे भटकना अपना उद्देश्य समझती है। 

अभी उस दिन लखनऊ से, नारियों के समाज मे, एक नेता ते रूप तथा बस्त्रो 
पर भापण करते हुए कहा, “आप लोगों में वे झ्रॉखे होनी चाहिए, जिसमे रूप के 
सच्ले मूल्य की पहचान हो। अब विदेशी वस्त्रों से सौन्दर्य बढ़ता नहीं, बल्कि 
सुन्दरता घट जाती है, जैसे रूप को कलंक स्पर्श कर रहा हो।” इतना सुनते ही 
खद्द र की साड़ी से सजी हुई एक किशोरी, प्रभात की ज्योतिर्मयी तरंग को तरह, 
अपने अल्पसज्जित रूप की तरुण लहरो से उमड़ पडी। वही संसार-प्रसिद्ध भारत 
की आदर्श राप्टु-नेत्री भी बठी हुई थी। उनके अझ्धरों के पल्‍लव अन्धकार से ढक 
गये | उनकी बेशकीमती विदेशी सूत की ज रीवार देशी साड़ी भी अपनी रजत-श्वेत 
झूति से उस अन्धकार को दूर नहीं कर सकी । उस तझुणी बालिका की अद्म्य चर्ति 
राष्ट्र की आत्मा की ज्योति थी, वहाँ प्राणों का प्याला अपने अपार रूप के गर्व से 
उस समय उसके लिए क्रपर तक भ्ररकर कुछ छलक गया था, जिसकी प्रभा से 
सभास्थल कुछ कान के लिए तण्ति-हत, चकित, स्तम्भित रह गया था। उसच्त' 
गपराजित खिली हुई रूप-राशि में थोडी देर के लिए राष्ट्र-तारी की ग्रभाव-शून्य 
अपनी ही मौलिकता से स्वर्गीय छवि झा ययी थी । इसी छवि की स्थायी प्रतिष्ठा 
देश की वर्तमान महिलातों में हो, तो वे अपनी आत्मा की शवित तथा सौन्दर्य से 
परिचय प्राप्त कर सकती है। 

इतनी ही सुन्दरता राष्ट्र की नारियों के रूप का सोलहो शूंगार नही, क्योकि 
वस्त्र वाह्म भूषण ही है। आत्मा को झलेक्रत करने के लिए उ्हें आत्मिक भूषणों 
की आवश्यकता है। यहाँ आता है शिक्षा तथा संस्कृति का प्रश्न । यही आत्मा के 
स्थायी प्रकाण है, जिनके खुलने पर राष्ट्र के भ्रज्ञान के कारण होनेवाले छल-छिद्र 
तथा उत्पात-पीड़न' अपने फैलाये हुए माया के अन्धकार में अपने को छिपा न सकेंगे, 
वे पाप-मुख प्रकट हो जायेंगे। फिर उनके तिरस्कार के लिए वेर न होगी। ज्ञान 
कभी भी पराधीव नहीं 'रह सकता । बल्कि यदि एक ही शब्द में स्वाघीवता की 
परिभाषा की जाय, तो वह ज्ञान ही होगा। यह ज्ञात-राशि भी यदि हर तरफ से 
हमारे राष्ट्र बी तारियों को पराशित कर रखे, तो उनके हृदय से निकला हुआ 
स्वतत्त्रता का स्रोत भी पर-राष्ट्र-लागर-वाही होगा, उसका प्रवाह कभी भी अपने 
ज्ञान के महासागर की ओर नहीं हो सकता। यह दार्शमिक हक है। हमारा 
अभिप्राय यह है कि हम अपने राष्ट्र की महिलाशों के लिए चाहते हैं कि वे दूसरों 
को अपनी आँखों से देखें, अपने को दूसरों की आँखों से नही। और यह उपयोग 
सार्वभौभिक रूप से किया जाय, ताकि फिर एक बार राष्ट्र की नारियाँ पालतों पर 
बच्चों को भजाते हुए, त्वमसि निरंजन. जैसे शिश्ु-सुष्तिगीत गाये, और वॉजक 
नवीन यौवन के उन्मेष में सहख-सहस्र कष्छों से कह उठ--“न मे मृत्यु-शंका, न मे 
जाति-भेद: 


“सुधा”, मासिक, लखनऊ, फरवरी,930 (सम्पादकीय)।| पबन्ध पद्म में संकलित] 
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रूप और नारी 


आ्राकाण की आत्मा सूर्य का खुला हुआ प्रकाश ही पृथ्नी के ससीस सहझ्यो पादपों के 
श्रांखिल जीवों में रूप की कमनीय कान्ति खोल देता, भावना को झपाधिव एक 
स्वर्गीय कुछ कर देता, भीतर से उभाड़कर भूमा के प्रशस्त ज्योतिमण्डल में ले 
झाता है। उस स्वेनन्त्र प्रकाश के स्तेह-स्परश से सुप्त प्रकृति को तन्द्रा छुट जाती, 
उसके सहखरों रूप अपनी लाख-लाख आँखों से अपने हा विभिन्‍त अनेक अम्तान 
चित्रों को प्रत्यक्ष वरते है, हृदय के अन्तक/ र की अर्गेला, जिसके कारण प्रकाश-एज 
प्रवेश वहीं कर पाता, खुलकर गिर जाती, ज्योति का जगमग प्रवाह, जो चारो और 
वहता हुआ सृप्ट जीवों की स्वाभाविक स्वतन्त्रता का खोंत खोलता फिरता है हद 
में भर जाता है। मोह का मन्त्र-मुग्ध आवेश कट जाता, पुनकित हो हृदय, अपने 
हलके ऐंएवय्य से प्रसन्‍्त, खिल जाता है, उत्ती तरह, जसे ज्योति के एक ही लघ 
जुम्वन से पुष्पो के प्राण खुल जाते, पल्‍लव असन्‍्य ही! हिलने-दइोलने, भूमने-पृमने 
लगते हैं। है आक 
यह ज्योतिप्रवाह ग्रूप है । जड़ों में यह चततन-सवोग ही गति हे | प्रत्येक पद 
पर इसका अज्ञात स्पर्श जीव-जग करता रहता है, अन्यथा दूसरा चरण उठ नही 
सकता, उसे झपनी सत्ता का निश्चय नही हो सकता। बह नहीं निर्यीव प्रस्वर की 
तरह अचल है। उसमें स्वत' विचरण की शक्तित नहीं, पृथ्दी के साथ ही उसे श्रनद्य 
के इंगित से महाकाश की परिक्रमा करनी पड़तो है। जीव को हर सांस में बह स्पर्ण 
मिलता है । 

साहित्य में इस ग्ररूप की स्वतन्त्र सत्ता को मारियों मे स्थिर रूप द्विया गया 
हैं। कलाविदो ने वहीं पुरुष और प्रकृति का सौहार्द, दोनों का पार गेम, निरन्तर 
योग देखा | श्राकर्षण दोनों के सम्भोग-विलास में ही हे, बह झ्रार अच्छा जब एक 
ही आधार में हो । यही बीज-मन्त्र है, जिसका जप कर उन्होंने भारियों के अगणित- 
अपार रूपों में सिद्धि प्राप्त की । ये सिद्ध रुप परवर्ती कान के साहित्य की झ्ात्या 
मे भ्राणों का प्रवाह भरते गये है। बाह्य महाशुस्य की चेतन-स्पर्श से जगी हई 
असंख्यों रूपसी-अ्रप्सराों की तरह ये साहित्य की पुथ्वी पर चपल-्बर्ण, नम्र, 
शिष्ट, झिन्न-भिन्‍न अनेक पक्वृति की श्री-शुशा रसवी, रूप के ऊूगा-लोक में श्रपलक 
ताकती हुई, ल्ञाबण्य की ज्योति से पुण्ठ-योबना युवती, कृमारिकाएँ हृदय-शबत्प के 
चेतन-स्पर्श से जगकर उठी हुई है, जो मूर्त बाह्य रूप-रामि ही की सरह अमर है, 
जिनसे बाह्य स्वतन्व॒ता की तरह अपार ग्न्तरिक स्वतस्थता मिलनी है, झोर बाह्म 
के साथ झन्तर के साम्य का निरुपद्रव सन्देश | 

रूप की चस्पा अपने स्नेह की छाया डाल पर पत्लनों के भीतर प्रधाबली 
कौमल-सरल चितवन से अपरिचित संसार को देखती, म-जाने किस आशा चंचल 
भावावेश में डोलकर अपने गृह के पत्र-द्वार बन्द कर लेती है। अरूप के रस चल 
रूप-स्पर्श से कबि के मस्तिप्क की सुप्त स्मृतियाँ तत्काल श्रॉर्स लोन देसी, रूप की 
स्तर्णच्छवि चित्त के चित्र-पट पर अपनी सम्पूर्णता के शाथ सुडौल अंकित हो जाती 
है। वह उस मूक वाणी में प्राणों का संचार कर देता है. वही प्राण, जिसका 
अयुभव, पुलक भ्रभी-ही-अभ्रभी उसे रोमांचित कर चका है। साहित्य के शक पपठ्ठ मे 
एक विकच नारी-मूति तम के झअतल-प्रदेश हक [णाल-दण्ड की तरह अपने शत 
शत दलों को सकुचित सम्पुटित लेकर बाहर के देश म भ्रपनी परििप्णत 


के साथ खूल पष्ठती है जड़ो मे प्राण सचरित हा जाते, श्रूप मे भवन माहिनी 
ज्योति.स्बरूपा नारी। टः 

तरंगों की अ्रंग-संचालल-क्रिया, प्रविराम-प्रवाह, पुत:-पुनः आकाश के प्रति उठ- 
ऋर उनकी चुम्बन-चेष्ठा, सहश्नों भगिमाएँ, उठ-उठ वारम्बार गिरना, गिर-गिर उठते 
की शक्ति प्राप्त करना, उत्थान और पतन के बीच इतना ही विराम प्राप्त कर 
क्रमण: बढ़ते ही जाता प्रत्यक्ष कर कवि के हृदय का, भ्र/दि-सूष्टि के रहस्य का बन्द 
हार खुल जाता है; किस तरह, कितने दूःसाध्य श्रध्यवसाय के पश्चात, सहुखो 
निष्फल-सफल चेप्टाओं के भीतर से राधा र-पद्म की सुप्त शक्ति जाग्रत हो सहस्नार 
से परमप्रिय ब्रह्म से मिलती है, वह दर्शन कर लेता है । जीवन की पराजय का फिर 
उसे भय नहीं रह जाता। अविराम प्यास, चिरत्तन कामना, जिसे सदा ही बहती' 
हुई लहरों में वह देखता है, साहित्य के हृदय मे प्रिया की तृष्णा के रूप से अपने 
ग्रतुभव-सत्य की इस तरह की पंकितर्यां छोड जाता है--- 

“जनम अवधि हम रूप निहारनु 
नयन न तिरपति भल । 
लाख-लाख युभ हिये हिय राखनु 
तयो हिय जुड़न न गेल ।” (बंगला पाठ से) 

भावना के हुदय में रूत की विदग्बता की आग भर देता है--तारी भावनामयी 
बन रूप के शिखर पर चिरकाल बेठी रहती है, प्रमर अवलास्त वह अनुपम मर्ति 
माइकेल एऐजेलो की भावना-मूति की तरह मनुष्य-जाति के हृदय की जाभत्‌ देवी, 
शक्ति की अपार महिमा, सौन्दर्य की प्रेयसी प्रतिमा वनकर ममुष्य-समाज को 
स्वतन्त्र विचारों की ओर मौन इंगित से बढ़ाती हुई । 


[सुधा', मासिक, लखनऊ, फरवरी, 930 (सम्पादकीय) | प्रबन्ध पद्म में संकलित] 


हिन्दी की अभिमय-कुशलता 


भाषा की प्रश्निद्धि बहुत कुछ नाठकों से भी होती है। नाटक सामथिक समाज के' 
यथार्थ चित्र हैं। उनसे समाज की शिक्षा, सभ्यता, आचार-विचार, वस्व्राभूषण 
ग्रादि तमाम बातों का पता मिल जाता है। मनोरंजन के साथ हो उनके द्वारा जो 
उपदेश दिये जा सकते हैं, वे शायद और किसी भी तरह से नहीं | आज जिन सुधारों 
के लिए' अस्वाभाविक रीति से गला फाड़-फाडकर सुधा रक लोग विकठ चीत्कार 
करते रहते है, वही ताटकों द्वारा आसानी से किये जा सकते है। नाठक के पात्रों की 
विवेचना में माषा को सार्वभौभिक विस्तार प्राप्त होता है। कारण, हर एक पात्र 
की भाषा का उसमें विवेचन रहता है। भाषा का सुधार भी स्टेज पर ही होता है । 
मुहावरों का अयोग, उनका चमत्कार, उनकी स्वच्छता तथा सादगी के बह्ही प्रमाण 
मिलते हैं। वहीं उनके रूप बनते-विगड़ते रहते है । नवीन परिच्छदों के आविष्कार 
भी झभिनय-शालाओं में ही हुआ करते हैं। संगीत की मिश्चित तथा मौलिक रचना 
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का चमत्कार प्रत्यक्ष करने के लिए रंगमच ही सर्वोत्तिम साधन है । साराश यह कि 
एक हीं जगह कला तथा कौशल के मनोहर चित्र, प्रकृति तथा समग्र के सृहावने 
ठष्य देखने की मिलते है। जिस जाति के नाटक उन्‍्तत अवस्था का था ने सहा, उन 
जाति अपने जातीय अ्भिमान के बाहरी चिह्न नहीं रखती । शारप्‌ के स्टेजो की 
विचित्रता, नाटकों का अपूर्द रचना-कौशल, हे परिच्छदी की सही दोडियों, बाच- 
यत्त्रों के अ्वेकानेक आविष्कार, नृत्य के सार्वेदिशिक रूप, लगात की सिश्चिव अग्रणित 
घाराएँ, आ्राचार-विचारों के साथ भाषा तथा भावा के वहन ज्य!तियाँ पश्चिम 
वी स्वतन्त्रता के प्रवाह को दिव-दिव अखर करती जा रही है। उनके यहा बाठकों 
तथा उपन्यात्नों में भाषा के भेद बदलते ही रहूएे हैं। नताद की वा जा।तिया का 
उनके पात्र अनुकरण करने की चेप्टाएँ करते है। यहाँ के ताटक नी बरद बिले जाते 
है। पर हमारे देत्य का ठिकाना नही । पारसी-कम्पनियों का अतुकरण ही हिन्दी के 
नाठकों का जीवन है । उन्हीं की वजा-कता हिंन्‍्दी में ककल बने माती है. जिससे 
प्रतिदित अस्वाभाविकता का अकोप बच्ता जा रहा ४ । व। ऐसा पथ-अदर्जक भी 
नहीं, जो इस तमाम कूड़े को प्रवाह की लवीन वाली मे वहां दे। अत उस दिन तक 
हिन्दी के नाटकों में गानों को हो प्रधानता थी । जिस समय झन्य गास्तीय नाटक 
उत्कर्प की श्रन्तिस सीमा तक पहुंचे हुए हो, उस समय हिन्दी के साटकी में गये की 
प्रधानता कितनी लज्जा की बात है ! शिक्षा के ग्रभाव ने हिम्दी-सपंसार हे बार तरफ 
से सेठ दिया है । मारवाडी सज्जन, जिल्हे नाटक गआरादि देखने का शक हि, जरा देश 
के लिए भी इस कमी का अनुभव नही करते । उन्हे रुपये स्पककर सर्वरजन मोल 
लेने से काम। फिर वह चाड़े जिसका हो, और चाहे गिस कोटि का हो । ते केबल 
भ्रथोपार्जन करना जानते है, पर उसका संदृपयोग उत्हें बिल्कुल नहीं आता। 
कनकत्ते -जैसे विणाल नगर में मारवाड़ियों के अमंत्य प्रासाद है। लागों रुपये वे 
लोग अन्यान्य कामों के लिए खर्च करते है । पर वे लोग अपना रंगमंच नहीं तैयार 
करा सकते । हेरह्वार में अपने पिता के ताम तीन धर्मशालाएँ, जहां चूहे भरे रहने 
झौर गीदड मोज करने है, बतवा दे सकते है, उसमें उनकी संद्भ्ति हो जाती है; 

पर वे अपनी भाषा और अपने साहित्य की रक्षए करना नही जागते। रंगमंयों में 
चरित्र के कलूषित होने की, पूर्व-पुरुषों के नरक जाने की तथा समाज के अक:पतन 
की जो भावना इत अशिक्षित बन-कुबे रो में भरी हुई है, उसने श्रौर कोए गुधार 
नहीं हो पाता । राजे-महाराजे भी ग्नेक हैं। पर जिसके कुछ सवीनना से प्रेम #, वे 
बेचारे नेता बनसे के लिए ही मर रहे हैं। जसे तमाभ 2ग यलीवदी के बन पश् ही 
वे स्व॒तस्त्र हो जायेंगे। स्वतन्त्रता के जो आलम्बन हैं, झाके लिए जो गाज जएरी 
है, समाज तथा भाषा और भावों में जो संस्कार आवश्यक हैं. उस सबको के एफ ही 
छर्लाँस में पार कर जाते हैं। इनके बिना ही काशना के राज्य में के शुग्यपर्सक स्थतस्त्र 
विचरण करते हैं। देश की मूर्खमण्डली से वाहवाह़ी प्राप्त दर जना' काई बड़ी बात 
नहीं। थोडा-सा कुछ करते पर ही बी रत्व का बंका बजने लगता है । पर से गन बातें 
एक दिन में तो होती नहीं । इनके लिए अपार धर शावश्यक £ । रंग्सभ बतवासा 
पश्चिमी कला सीखना, भाषा में मार्जन लाना, नर्थे-तये शिश्षित स्वर का आविए्कार 
करना, अभिनेत्रियों की शिक्षा का प्रबन्ध करना, तमाभ भमंसाए की नाटक-कला के 
ज्ञान रखना कोई एक दिन का काम तो हे नहीं, न इससे बहा जरुद प्रसिक्धि ही घिए 
सकती है। मुमकिन है, नहीं, निशचय है, पहले थालियाँ ही मिलेगी | इन सब अ्इचन 

को पार कर साहित्य तथा' समाज का महात्‌ उपक्कार करे, बसा श्रादमी भी तो होन 

चाहिए। घडी-भर के लेक्चर से स्वतन्ब॒ता पाप्त कर लेतेवालो में धैर्य कहाँ। हू 


ड +%६ 


बुल्देलखण्ड के एक राजा साहब ते एक बार हिस्सत को थी । उन्होंने शायद दो लाख 
की कीमत से (कलकत्ते करा) कोरिियन स्टेज ख़रीद भी लिया था। पर यह हिन्दी 
की ह्विल-चिल्तना से प्रेरित होकर नहीं, कहते है, इसमे कोई गुप्त रहस्य है। ऐसे 
गुप्त रहस्थो में राजे-महाराजे करोडों रुपये लगा सकते है। गर इन रहस्यों के 
सुलभाने श्रौर मजा लेने से कुछ हिल्दी का उपकार तो होता नहीं, न नाटक-कला 
की ही श्षी-बृद्धि होची है। थे सब रहस्य जिस वरह उठने है, वैसे ही विलीन' हो 

जाते हूँ। भारवाह़ी लोगो में भी धत-व्यय के ऐसे ही मार्ग हैं। ऐसी दशा में क्या 

आशा की जाय कि हिन्दी के वाट्य-संसार का मोह अधिर पविष्य मे दूर होगा | 

काशी की नाटक-मण्डली हो गततीमत है। भला तक्‍्कारखाने में तती की आवाज 
वोलती तो रहती है। नाटकों की यह अवस्था बहुत कुछ दर्शको की रुचि के कारण 

भी गिरी हुई है। हम कह चुके हैं, स्व॒तन्त्र नाटक समाज की रुचि के नियामक 
होते है, पर पारस्ती कम्पनियों के नाटक साथारण णनों की रुचि के ग्रतुगामी । वहाँ 

वही खयाल रहता है, जिससे पैसे मिले, मौके-बे-मौके क़ृष्णजी के दर्शन कराये जायें, 
ताकि भक्तराज मा रवाड़ीमणों की वाछें खिल जायें । वस्तव मे वत्सगणों की बाछें 
खिल जाती हैं; पर हिन्दों को तथा वाटक-कला की जैसी दुर्दशा होती है, वह 

कलेजा मलकर रह जानेबाले कलाविद ही समभते हैं। अ्भिक्षा-काल मे वुरा-भला 
संगीत अच्छा लगता है, और शिक्षित दशा में भाषण-कौशल । संगीत भी, पर 
कम। परोरसी-कम्पनियों के जो भारत-प्रसिद्ध नाठकक्ारणण है, वे स्टेज के 

विज्ञापनों में ही प्रसिद्ध है। हिन्दी पत्र-पत्रिकाओों में बहुत बडी पठ उनकी नहीं ! 

कारण साधारण जनता की भूमि में चापलूसी तो चलती नहीं, वहाँ सच्चा विवेचन 
ही होता है । ये लोग वहाँ नही जाते । ये इतना जानते हैं कि श्रव लोग कुछ समफने 
लगे हैं। पर समभवाले लोगों के पास उपाय नहीं । भ्रत: किसी स्टेजन' पर “राधे- 
श्याम की रामायण सुनकर खरीदनेवालें का मुँह ताककर बेचारे चुप रह जाते है। 

अ्रच्छे लाठकों के लिखने की दूसरे लोगीं मे रुचि भी कसे हो ? कोई समझे भी, 

क॒द्र करे, तब न ? उनके लिए स्टेज करना सम्भव है नही, शहर और देखात के 
लोगों तक उत्तका प्रसार हो नहीं सकता। 5 साझ में ।000 प्रतियों के विकने-स- 
बिकने का भय प्रकाशक को भी है। अतएव हिंल्दी में ताठकों की उपज समाज की 
ही तरफ़ से रुकी हुई है। कलकतता-ब्रम्बई-जैसे शहूरीं में नाटको के द्वारा रुचि 
परिवर्तित करजे की चेष्टाएँ की जाती, तो अब तक रास्ता बहुत कुछ साफ़ हो 
जाता। परन्तु इसके लिए दिल्‍ली प्रभी बहुत दूर है। यह भी दुढ सत्य है कि समाज 
तथा जाति के उस्तयन के लिए नादुय-संसार के माजन तथा संस्कार ग्रत्यन्त 
आवश्यक है। यह कार्य भी हमारे तवक्‍युव्कों की ओर भ्रपलक दृष्टि से ताक रहा 
है। जिन्हें समाज से परित्यक्त होते का' भय नहीं, जो हिन्दी के उच्चारण की शुद्धता 
बेहोश हालत में' भी' रख सकते है, वेश्याओं के साथ पार्ट खेलने में जिन्हें शर्म नही, 
जो' कल्ा के प्राण हैं, वे ही इस अपावन संसार की शूद्धि कर सकते हैं, तभी उत्त- 
मोत्तम साठकों की रचना भी होगी । झभी तो 'परिषद्‌! 'समिति' आदि नाटक की 
लाश ही हो रही है। पारसी-कम्पनी के अनुकरण से नाटक और वताटुब-कला का 


उद्धार न होगा। 
(सुधा, मासिक, लखनऊ, अप्रैल, /930 (संम्पादकीय)। अरसंकलित| 
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पतारदा-बिल का विरोध 


सारवा-विवाह-बिल का इधर जोरों से विरोध किया गया। मुसलमान भाइयों की 
एक पहले हड़ताल हो चुकी थी। पर अब कमंणा भी विराध जारी हो गया है। 
इसमें पुराने विचारों के पण्डित अग्रणी है। अभी थाड़े दिन हुए कानपुर में भी 
पृष्डितों की एक सभा हुई थी, और 8 वर्ष की बालिका के विवाह से बेबुण्ठ में 
ग्रकण्ठित गति प्राप्त करतेवाले पण्डितो ने* खूब खुलकर शास्वरार्थ किया और सिद्ध 
भी कर डाला कि विता ह साल की लड़की का विवाह किये हिन्दू-धर्मे की रक्षा हो 
नहीं सकती | इधर देश की जैसी परिस्थिति हैं, इससे शायद विधवा-विवाह की ही 
तरह इस बिल का परिणाम होगा, आर हमारा ख्याल है, वड़ान्व दी बातों के लिए 
दवाव कभी कारगर नहीं होता, उससे विषरीत फल की ही श्राष्ति होती है। लोग 
जिस तरह रूढ़ियों के गुलाम हैं, उन्हें स्वभाव के अनुकूल न चलने देने से उनकी 
आत्म एक बड़े-से वोफ़ के मीचे दव जाती है जिससे उनकी सांस रुक जाती और 
उन्हें हृवय की यस्त्रणा भिलती है। वे अपने पूर्व -सस्कारों की प्रदक्षिणा करते हए 
ही सुखी रहते है। उन्हें उन्ही संस्कारों के भीतर से संस्कारों के बाहर ले जाना है। 
अवश्य आशफल की आश/ रखनेवाले इतने स्थिरचित नहीं होते। हम अनेक बार 
लिख चुके है कि देश के दारिद्रय तथा निबंेलता का प्रवान कारण बाल-विवाह ही 
है, तवीन संस्कृति की नीव मजबूत करते के लिए आवश्यक हे कि यह कुप्रथा 
समाज से शीघ्र दूर कर दी जाय । पर नही, मूर्ख जनता पर पष्डित और मब्लाओों 
का जैसा प्रज्नाव है, ये धर्म के ठेकेदार कभी देश की मुर्ख-मण्डली का संभधनकर 
ग्रपती दशा पर विचार करने नही देंगे। इधर हमारे एक पण्डित लध्मणजी शास्त्री 
द्रविड़ ने भी लड़के के विवाह से इस कानून का भंग किया है, श्रौर सनातन घर्म 
की धुरी के सामने आये हैं। गाँवों में इस समय बड़े जोरों से बिवाह हो रहे हैं। 
जिन्हें तीन साल बाद भी कन्या का विवाह करने पर रोडिणी-दान का फल प्राप्त 
होता, वे गौरी के पिता से भी प्रगति में आगे हो रहे है। सारवाडियों ने तो पूरे 
पाँच साल तक के लिए छुट्टी कर ली है। थ्रह तमाणा देखऋर देश की मानशिक 
दयनीय स्थिति पर दुःख होता है। समाज के अंग से बह पषण्डिल-पाप जब सके दूर 
न' होगा, तब तक समाज की. शिशुता से' यौवन की ज्योति नहीं निकाल सकती । 
लोग इसी तरह पुस्तकों के' पत्तों में स्वतन्त्रता श्रोर धर्म की तलाण करने फिरेंगे, 
मनुष्य के विचारों और प्रकृति में तहीं। 


सुधा, मासिक, लखतऊ, मई, 930 (सम्पादबीय) | असकालित] 
देश की स्थिति और सरकार 


देश की स्थिति उत्तरोत्तर भवंकर हो रही है। सरकार की तरफ से देशवासि 
का असन्तोष बढ़ता जा रहा है जो प्रातक द्वारा कटार खझासन 


प्रभाव से, मनुष्यों की आत्मा को पराधीन कर रखना चाहती है, वह कहाँ तक 
बुद्धिमान है, इसका' निर्णय दूसरे ही करेगे। सभ्य कहलानेवाली प्रकार यह करेगी, 
यह विश्वास हमारा जाता रहा। इस दमन की पूर्व-सूचना लखतऊ-दरवार के 
समय बड़े लाट साहब इरविन' बहादुर ने दी भी। पर उस समय देशवासियों का 
ध्यान शासन की इतनी कठोरता तक नही पहुँचा था। नेता लोग यही समभते थे 
कि सचितय क़ानून-भग करनेवालो को सरकार क़ानून के दायरे की ही सजा देगी । 
पर पीछे दमन में जैसी वाठोरता तथा असभ्यता दिखलायी गयी, महात्मः गाँधी भी 
उससे विचलित हो गये। बड़े लाट साहब को लिखी हुईं अपनी दूसरी चिट्ठी से 
उन्होंने उसका उल्लेख भी कुछ किया है। आज दो महीने से कलकत्ता, बम्बई, 
मदरास, पटना, लखनऊ, पेशाबर, शोलापुर, धरसना आदि देश के सैकड़ों स्थानों 
में पुलिस ने जैसे झमानुषिक अत्याचार निहत्थी जनता पर किये है, उससे देश- 
वासियों ने ब्रिटिश जाति की सभ्य शासन-कला अच्छी तरह प्रत्यक्ष कर ली। 
सरकार जानती है, आस्दोलनकारी किसी प्रकार का श्रत्याघार नहीं करेगे, के 
निश्शस्त्र है, इससे सरकार की फ़ौज्ञ निर्भय होकर उन पर आक्रमण करती है। 
पशु-बल का आज तक पशु-बल के द्वारा ही दूसरे-दूसरे देशों भें जवाब मिलता रहा 
हैं, जहाँ उसका प्रभाव रहता है, वहाँ उसके तगन ताण्डब का रूप ऐसा ही भयकर 
हो जाया करता है। स्त्रियों और बच्चो के अंगों पर डण्डों की मार कर घावों से 
बहती हुई रक्तब्राराओं को देखकर अपने शासन के सुदर्शन रूप पर इतरानेवाली 
श्रगरेंज सरकार के लिए उपयुक्त शब्द हमारे कोश मे अभी नहीं; मुमकित है, पीछे 
भढ लिया जाय | सरकार सव तरफ़ से हिन्दोस्तानियों पर आवंक जमाना चाहती 
है, और इस आतंक के ब्न्धकार में डालकर प्रभी बहुत दिन अबेरे में भटकाते रहना 
ही सरकार का उद्देश्य जान पड़ता है। उधर गोल-मेज-बैठक की चर्चा भी बड़े 
लाट साहब कर रहे हैं। यह सब देखकर जान पड़ता है कि यहाँ के आन्दोलत को 
दबा लेने के बाद सरकार की. इच्छा है कि अपनी मर्जी के अनुसार ही इस देश के 
नालायक आदमियों को कुछ हक वह दे दे, अन्यथा अगर यहाँ भी माँग पूरी करनी 
पडी, तो ब्लिटेल का बहुत बड़ा स्वार्थ बरवाद होगा। इसी दुष्टि को रखकर पुलिस 
के कार्यों की तारीफ़ की गयी है। शायद इस महंकमे की तनख्वाह भी बढ़ा दी 
जाय। सरकारी नौकरो को बहिष्कार से बचाने के लिए आड्डिनेंस पास कर बड़े 
लाट साहब ने एक उपाय भी निकाल दिया है। इधर भू-स्वासी ज़॒मींदार, 
ताललुकदार, राजा, महाराजाओं से भी सरकार बहुत बडी मदद की आशा रखता 
है। इस तरह अपना गरोह सँभालकर सरकार समभती हैकि वह इने-चिने 
आन्वोलतकारियों को जेल में भरकर और जनता को कल्दूकें और मशीनग्े 
दिखला, उस पर ग्रातंक जमाकर पिछले दिनों के आन्वोलन को तरह इसे भी दवा 
ढेगी । 

झबके भारत में जैसा सार्वशौमसिक दमन हो रहा है, ऐसा पहले कभी नहीं 
हमा था। प्रस-आड्िनैंस के द्वारा कांग्रेस के समर्थक जनता के जितने भी मुखपत्र 
थे, सब दबा दिए गये। उनका अकाशन विवश होकर ग़रीब प्रकाशकों ने बन्द कर 
दिया, जिससे सरकार को दमत करने में और सुविधा हुई, और जनता की हानि । 
कारण, जो संवाद उस तक पहुँचते थे और जिनकी छातबीन और सत्यता पर उसे 
विश्वास था, उनका' पहुँचना बन्द हो गया। तार सरकार के रे हाथ में है, अतएव 
खबरें भी सरकार की मर्जी के भनुसार ही झाने-्जाते लगी। जनता चाहे उन 
खबरों पर विश्वास करे, चाहे कपोल-कल्पना करती रहे। किसी सच्ची ख़बर का 
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तमाम देशों में, समान रूप से, एक ही समय, पीले का जी सूत्र था-- देश के अपने 
संबाद-पत्र, बहू वार कठ गया, और इससे विश्वृंखला पैदा हो गयी। सरकार को 
विश्वृंखला से ही शासन की सुविधा है। देश का जो सवसात्य महापुरुष है, उसके 
विचार मस्तिष्क के विकार करार दिये गये। इससे जनता बेः अ्तितिधि की 
इज्जत भारत के राज-प्रतिनिधि' वाइच् राय के मस्तिप्क में कितनी हे, यह सूचित 
कर दिया गया। पर मेधावी सि. बेन साहब एक महेंस स्त्रियों आर बच्ची पर 
डण्डे चलानेबाली पुलिस की कार्रवाइयों की तारीफ़ कर, दूसरे शब्दों में दो बड़े 
देशों को प्रास्तरिक खार दूर कर मित्र-भाव ले मिलने की सलाह देते हुए किस 
मस्तिष्क का परिचय देते हैं, अहू समझाने के पहले ही समझ मेंझा जाता है। 
महाकवि रवीरद्नाथ' ने खहर की गाँधी-टोयी' पहननेवबालों कर संतान, प्रकडन, 
बेइज्ज्न करते की ख़बर पा सरकार की बहुत बड़ी तिन्‍्दा की है। णलापूर हो 
नहीं, लखनऊ में भी खदर की टोपी पहननेवाले पकडे गये। सरकारी अदालतों मे 
खहर का बहिष्कार किया गया। इस तरह सीधी राह पर चलनेबालों पर भी 
सरकार का देढ़ा बर्ताव रहा, यह शायद ब्रिटवेत का सम्य शासन हे, और 
अधिकारियों के परिप्क्ृत मस्तिष्क की उपज | गोलियों का चलना बन्द नहीं हआ। 
नये-तये श्राडिनेंस निकलते जा रहे है। [44 की धूम है। जहाँ हत्याक्राण्ड होला है, 
वहाँ जाने से देश के प्रतिनिधि नेता रोक लिये जाते है। इच्छानुसार भरकारी जांच 
अकाशित की जाती है। श्रख्वार सच बात कहते हैं, ती उतका गला घोंट दिया 
जाता है। आँख के सामने जो घटना होती है, वह कही नहीं जा सकती। तरह-तरह 
की गलतफ़हमी फैलती और फ़ैलायी जा रही है। हिन्दु-मुसलमानों के जिस भेद 
के कारण यहाँ शासन की बुनियाद सुदृढ़ है, उसे तरह-तरह की कार्रवाइयों तथा 
वाकू-पटता से पृष्ठ करने की कोशिशे जारी हैं। कितने ही महोंदयों ने दूरदर्शी 
राजनीविज्ञ की भुद्रा से झान्दोलन को एकदेशीय करार देने के लिए कहा है कि 
सुसलमान इस आस्दोलन से अलग हैं। पर सबसे बढ़ा हृत्याकाण्ड जहाँ हुआ, उस 
पेशावर में अधिक संख्या मुसलमानों की ही' है, और वही लोग श्रप्रिक संख्या मे 
शहीद हुए है, यह उनके लिए आन्दोलन में मुसलमानों का साथ है हो नहीं। कितने 
ही' मुसलभान नेता जेल में भर दिये गये, पर मुसलमानों को आन्दोलन से प्रलग 
ही बताया गयां। इन सब बातों से' हिन्दोस्तानी समझ गये हैं कि सरकार के 
कारग्रुज्ञार कर्मचारियों में सत्य का प्रंण कितना है! मन्ञात्माजी से बड़े लाट को 
जो दूसरा पत्र लिखा है, उसमे उन्होंने इस सत्य को खुलासा कर डियाहै -- 
*+(9ग्रिएश5, ॥ 768ए४६ ६0 ॥0ए७ 6 589, दर एठ वर्ण वद्शाक्वाट्य (0 एप) 
धि8270008 40 (५ फुलठफ़ांठ एल वेतापाह 76 (कम गिएए ऋष्टर3, घेरनां 
और कर त देने के' आन्दोलन के विरुद्ध जो आउिनेंग निकाला गया है, इससे 
वाणिज्य तथा शासन दोनों की पुष्टि की ओर सरकार को कुल शक्ति लगी हुई देख 
पड़ती है। किसी-किसी का अनुमान है कि यदि इससे भी सरकार को सफलता नहीं 
मिली, तो ग्राइचर्य नहीं कि सरकार कांग्रेस की ही एक झर्म बे संस्धा करार दे दे | 
अहात्माजी ने जिन दीन शब्दीं में, अपने देश के दुखी भादयों के लिए, बढ़े लाट 
साहब से, अपने पहले पत्र में, प्रार्थना की है, उतवा कुछ भी अर र ला माहये पर 
नहीं पड़ा। उल्टे स्वाती के जस के प्यास चातकों पर इस प्रदगार आडिनेंस-पर 
झाडिनेंस जारी करके वज-प्रहार किया गया'। 

विलायत के पत्रों से जैसे समाचार मित्र रहे हैं. वहाँ के व्यापारियों के वेट: 
मो चह्टे प्रभी ही से डण्छ पेलने लगे है. और वे को भीघर सममौसा के 


लेने की सलाह दे रहे हैं। यहाँ के कर्मचारी अँगरेज्ञ लोगों की भी जड़ हिल गयी 
है। वे लोग बाहर तो बड़े मुस्तैद देख पड़ते है, पर भीतर से, जैसा कि बड्डे लाट 
साहब को श्रीयुत्‌ पटेल ने लिखा था, उनका दिल हाथों बैठ गया है। कपडे 
की एक ऐसी समस्या है, जिसके बहिप्कार से अँगरेज व्यापारी पागल हो जायंगे | 
कलकत्ते के मारवाड़ी वणिक-मण्डल ने कुछ समय तक कपड़े न मँगाने की महामना 
मालवीयणी से प्रतिज्ञा की हैं, और बम्वईवाले भी इस पर दुढ हैं। तव तक अगर 
घर-घर चर्खिे का प्रचार हो गया, और देश को वस्त्रो के लिए विदेश की राहुम 
देखती पद्की, देश ही के खहर से काम चन गया, तो फिर और ही शुल खिलेगा। 
इसी की शंका से अंगरेजी शासन के सूत्रधारों की रात में आँख नही लगती । और 
यह व्यवस्तायियों की रक्षा के लिए धरने पर आडितेस लगाकर इसी उद्देंश्य की 
सिद्धि क। विचार किया गया जान पड़ता है। सबसे मजेदार बात है, फ़ोज, पुलिस 
ओऔर सरकारी कर्मचारियों को समाज से बहिष्कृत न होने देने के उपाय की सद्‌- 
भावना करते हुए आर्डिनेंस जारी करना [ये तीनों नये श्राइिनेस अभी वम्बई प्रान्त 
में जारी किये गये है, जरूरत पडने पर सरकार शअग्य प्रात्तो में भी जारी कर सकती 
हे)। कम श्लोचने की बात नहीं कि अब तक सामाजिक मामलों में सरकार का 
हाथ न था, पर अरब हाथ ही नहीं, अपने नौकर के साथ सामाजिक मामलो में 
सरकार पूरा साथ भी देगी। समाज के दोषों का दण्ड समाज ही देता रहा है। 

हात्माजी ने ग्रिफ्तार होने से पहले सरकारी कर्मचारियों का--कान्सटेबल, 
चौकीदार, जनादार, मुखिया, पटवारी, फ़ौज के सिपाही और सूवंदार तक तथा 
सरकारी दफ्तर के नौकरों का, चाहे वे डिप्टी कमिश्नर ही क्यों त हों---वहिष्कार 
करने की' आज्ञा लिखी थी, यानी समाज के लोग इनके साथ सामाजिक बहिष्कार 
करे। पता नहीं, इन हुक्का-पाती-अलग-हुओं को सरकार किस तरीके से संमाज मे 
मिलायेगी। क्या अब आगे चलकर ऐसा भी होगा कि जो लोग इनका बहिष्कार 
करेगे, वे सरकार के फ़ौजदारी दरिया की किसी धारा में ही बहाये जायेगे ? 
अथवा काला पहाड़ की तरह सरकार की इन मानस-पुत्रियों के साथ एक साथ ही 
बैठकर उन्हें खाना खाता होगा ? 


['सुधा”, मासिक, लखनऊ, जूत, 930 (सम्पादकीय)। असंकलित]_ 


महात्माजी की गिरफ़्तारो श्लोर सरकार 


यह सभो लोग जानते है कि आधी रात के बाद, बड़ी सावधानी के साथ, अहिसा 
के अवतार वद्ध कमज्ञोर महात्मा गाँधी को सरकार के कर्मचारियों ने गिरफ्तार 
किया। उस संमय महात्माजी सो रहे थे। वह कोई चोर या डाकू नहीं थे। उन्हें 
नींद से जगाकर गिरफ्तार किया गया | क्ंचारियों का यह तरीका देखकर उनकी 
दिली धइकन में शासन की उदारता' और कार्य की जंगह हमें श्वृंगाल-वीति ही 
विखलाथी पड़ती है, जिससे किसी तरह भी उनके प्रति हमारी श्रद्धा का उद्देक 
नही होता । वे लोग यह कार्य दिन में भी कर सकते थे जँसे कि प्राय” अन्यज्ञ और- 
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पर कार्यकर्ताओं को गिरफ्तार किया है। यदि उन्हें उपर समय भीड़ बढ़ने की शंका 
थी, तो इससे कोई हानि अवश्य न होती । कारण, अहिसा के देवता ही उनके साथ 
के, और जिस तरह भोटर झौरमोटर-लारियों पर गिरफ्तार हुए लोगो को सरकार 
के कर्मचारी ले जाते हैं, उसी तरह महात्माजी को भी व ला ये गगन थे, अत 
उन्हें प्तोच लेना था कि आदमियों की दौड़ से मोटर की रफ़ेतार कलनी ग्रधिक 
है | हर जगह मोटर के विरने की भी कोई शंका नहीं थी क्रि दर्शनाभिलापियों के 
लिए सरकारी कर्मचारियों को मोटर रोकनी पड़ती; कर्मनारी लोग अवश्य ही 
मोटर पर महात्माजी की गिरफ्तारी का डका वजाते हुए नहीं जा रह थ। 

महात्माजी सन्‌ [827 के रेस्युलेशन मे. 25 के सनेसार गिरमतार किये गये 
है। प्रवासी ने लिखा है, एक सो तीव साल पहले लडाई में जिन अल्त्रों का उप- 
योग होता था, अरब कोई भी सभ्य जाति उस तेरह की ताप-वन्दुक, बाहुद और 
गोले-गोलियों से लड़ाई वहीं करती; आदमी मारते के नये-दये अस्त और नगे- 
नये उपायों का निर्माण और उद्भावना की गयी है। लेकित महात्माजी ने जिस 
अहिसःत्मक स्वाधीतता की लड़ाई छेड़ी है, उसके विफद्ध व्रिटिग-सरकार को 03 
साल के पुराने जंग-लगे प्रस्त्र को वहास्त्र के तर पर, काम लाना पड़ा। राजनी ति- 
कुशल ब्रिटिशजाति की उपजाऊ शक्ति यहाँ किसी भी सगे उपाय का आविष्कार 
नहीं कर सकी । इसका अर्थ यह है कि 03 साल पहले भारतवर्य को फिसी-किसी' 
अवस्था मे ईस्ट-इण्डिया-कम्पनी जिस उपाय का भ्राथव लेती थी, आज 03 सात 
के बाद भी कम्पनी की उत्तराधिकारी ब्रिटिश सरकार के मत से भारतवर्ष की 
ग्रवस्था के बसे ही कुछ होने की वजह से इस यूराने उपाग्र का सड़ारा लिया गया 
है। इसे देखले हुए कहना चाहिए कि अगरेजों के )0+5 साल की अधिराम और 
अविश्वाम भा रत-हिलैषणा और हित-प्रयत्व करते रहने पर भी भारतवर्ष 827 ई. 
में जैसा था, 930 ई. से भी राष्ट्रीय मामलों में मूलन बसा ही बना हुआ है। 
शताब्दी के बाद भी यदि भारतवर्प सन्तुप्ट, शाल्त शाह झगड़ा मे हझ्ा हो, तो 
उसकी चिकित्सा के लिए व्िटिश-जालि अपने ज्ञान ओर बुक के सुझआधिक आऔपध- 
प्रयोग अवश्य ही करेगी । अस्तु देण को बह तर-बन्वाजएदिसाग' नही कर सकी, 
क्या यह अक्ृतकार्मता ब्रिठेल के लोगों को भी स्वीक्षत होगी ? 

महात्माजी-जैसे एक विशाल व्यक्तित्व के मद्नापुरप का पकड़ने के पश्चात्‌ 
बम्बई को सरकार ने एक कॉौफ्रैयल भी दी हे, पर सरकार ने श्रगने हमेशा के 
भ्रम्यास की तरह जनता की रूचि की उसने जरा भी परवा नहीं की । बातों 
सरकार समभती है कि जनता का विशेषत्व कूछ £ ही नहीं, श्रोौर बढ़ जो कुछ भी 
कह देगी उस मर जनता विश्वास कर लेगी प्रथवा ग्रालक से आकर प्रभोवित हो 
जायगी; अथवा वह जो कुछ कहती हे, बढ़ सिर्फ अलेस के आादगियों को सूचना 
देसे के लिए । जनता की आवाज आज तक सरकार की अपन शब्ते पर मही वा 
सकी । अतएव टीका-टिप्पणियाँ का कोई फल-विशेय सही ही सकता। अस्त 
वम्बई-सरकार ने कहा है कि जिस यदिसय अवजञत यंत लड़ाई मे मिस्टर गाँधी 
प्रमुख नेता रहे हैं, उससे व्यापक रूप से काल आर शुखला का भंग इश्ला श्री 
भारत के प्रत्येक प्रदेश में जनता वी गास्लि में बडा उपप्रव रहा | कामन की तीइस 
तो सत्य ही है। पर शास्ति में उपदव सश्वार की पुलिस झोर फॉज ने जी विशे! 
रूप से किया है। संवादनयत्रों में जहाँ कहीं से गंवाद सिले हैं, पुलिस और फ़ीज। 
ही अत्याचारों का उल्लेख रहा है। संबिनय कामून-अग कर्तेवाल बराबर भा 
खाते रहे हैं, पर उन लोगों ने हाथ नहीं उठाया। कहीं-कहीं जनता ने केछ छेड-छा 
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जरूर की ह॒पर वे आ'दावनवा री नहीं थे इन सब उपद्रवा के करण गाधाजी 
कदापि नहीं हा सकते . यदि यह आदोलन न भी होता, तो भा उपद्रव होत रहत 
देश में सविनय कानून-भंग करनेवार्लों के अलावा ऐसे भी दल है, जो सभस्च 
विरोध के पक्षपाती हैं। उनका' प्रशमत अगर किसी ने किया है, तो एकमात्र 
गॉबीजी ने । लाहौर-कांग्रेस के समय जव वड़े लग्ठ की गाडी को बम से उडा देसे 
की ग्रवेप्टा पर खेद-प्रकाश हो रहा था, उस समय बहुत-से लोग उसके प्रतिकूल- 
पथी थे। ऐसी हालत में यह ग्रशान्ति का' दोष गाँधीजी पर मढ़कर वम्बई- 
सरकार ने एव मौलिक उद्भावना-शक्ति का परिचय दे डाला। अ्रभी-ही-अभी 
विदेशवाले भी कीई-कोई कह गये है कि यदि हिन्दोस्तान स्वतत्त्र हो जत्य, तो उस 
समय ब्रिटिन-जाति का यदि कोई मित्र. भारत में मिलेगा, तो वह एकमात्र मिस्टर 
गाँधी होंगे । 

महात्माजी की गिरफ्तारी के और भी कई कारण दिखलाये गये हैं। कहा 
गया है, गुजरात में उनका बहुत ज़्यादा प्रभाव है । अहमदावाद से डण्डी तक पंदल 
जाने में उनकी दस लड़ाई के प्रभाव का काफी अनुमान किया गया । इस अंश में 
खास तौर से कूछ ताल्नकों मे उनके अनुवाय्रियों ते कठोर सामाजिक वहिष्कार 
का संगठन कर लिया हे। साथ-ही-साथ वे जाति-च्युत' कर देते का भव-भ्रदर्शन' 
करते है, पहाँ तक कि भोजन-पान' का प्रवस्ध तोड देना चाहते हैं। काफी तादाद 
में मुखियों को इस्तीफा देने मे मजबूर किया है। इस तरह राज-कार्य के संचालन 
में काफी असुविधा डाल रहे है। इसके वाद एक वात बम्बई-लरकार ने यह 
भी कही हे कि पिछले दिनो नमक-कातृन तोड़ने, शराव की दुकानों में धरना देसे 
आर विदेणी बरुत्र का बहिप्कार करने पर भी जब मिस्टर गाँधी को विज्ञेष 
फल मिलता हुआ न देख पढ़ा, तब उन्होंने किसानों को लगान न देने के लिए 
उकसाया | 

बम्बई-सरकार ने महात्माजी पर जो लांछन लगाये है, श्रभी वे किसी मुल्य 
के नहीं ठहराये जा सकते। कारण, उत्तका विचार किसी खुली अदालत में नहीं 
किया गया। उन्हें पकड़कर चुंपचाप जेल में वर्द कर दिया गया है। इस तरह 
उनकी जबान बन्द कर दी गयी, और अब उनके अनुयात्रियों पर लांछन लगाये 
जा रहे हैं | यह कदापि न्‍्यायानुकूल नही कहा जा सकता। सरकार दण्ड दे सकती 
हे, देगी; पर जिसे दण्ड दिया जाता है, उसे प्रभियोग के उत्तर देने का मौका भी 
दिया जाता है। 

बरायकाठ पर पटेल ने बडे लाट को लिखा है कि भारत-स रकार के कर्मचारियों 
ने सामूहिक रूप ये उनका वहिष्कार किया था। बड़े लाट चाह ने उस बात का 
कोई भी उत्तर नही दिया। श्रीयुत्‌ पटेल का बायकाट करते के कारण बिना विचार 
के कोई कैद कर लिया गया हो, ऐसा सुनने में नहीं आया | सामाजिक बायकाट 
में समाज का ही ग्रधिकार रहा है, और रहना चाहिए। एक समाज के लोग 
किसके साथ भोजल-पान करेंगे, किसके साथ नहीं, किसे सोजन्य दिखलावबिगे, कहाँ 
वैवाहिक सम्बन्ध करेगे, किसे वस्तु बेचेगे. यह समाज की स्वतन्त्रता है। आज 
कभी दूसरे समाजों के, दूसरी जातियों के हाथ का पानी हिल्दू नही पीते; मसलन 
मुसलमानों के हाथ का पानी हिन्दू नहीं पीते थे, पर उनके शासन-काल में भी 
इसके लिए उन पर कोई दबाव सही पड़ा। अब अगर वे मुसलमानों के हाथ का 
पानी पियें, और अँगरेजशों की छाँह पड़ने पर नहायें, तो इसके लिए सरकार 
किसी सभ्य कानून के अनुसार उन्हें रोक नहीं सकती | समाज के साथ उत्त लोगों 
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का कोई सम्बन्ध नहीं रह सकता, जो उस समाज के नहीं। भारतीय समाज को. 
जब रेल के डब्जे मे 'फ़ार योरपियन्सू लिखकर व्रिलकुल बहिप्कृत किया जाता 
है, यद्यपि वे भी उत्ता ही किराया देते है, तव सरकार रेल के किसी भी अधिका सी 
को इसके जर्म में तही पकड़ती | वल्कि कहना चाहिए कि यह्ट रेलन्यायकाट सर- 
कार खुद करती है, जबकि उसी क्री मावहत गाड़ियों का यह हाल रहता है। 
वायकाठ शब्द ही विदेशी, आयलेण्ड का और समय प्रयोगों में आदेवाला जबकि 
बसलाया जाता है, तब भारतीयों हो के लिए वह किसी जर्म का कारण कैसे वन 
सकता है, यह समझ में वही आता। हाँ, बकरेबाली कहावत समझ से झा जाती 
है -एक बकरा किसी की बकरी से प्रेम करता था। प्रेम से बकरी भर्ते ही खुश 
होती हो, पर बकरी के मालिक बड़े नाराज़ रहने थे ! एक द्विन ज्यादा कीमत पर 
उस बकरे को उन्होंने खरीद लिया। फ्रिर मकान के सामने ही पंछ की तरफ़ से 
उसे काटने लगे। लोगों ने देखा, तो पूछा, भई वाह, ग्रह भी कोर जिबह करने का 
तरीका है ? उन्होंने कहा, बस चले जाइए, बकर। हमारा है, हम इस पूछ ही की 
तरफ़ से काटेगे ! श्वत्त सरकार ने भी भारत के समाज के बकरे की पछ पकड़ी है। 
देखिए, क्या होता है ? शा 

धरने से कोई फल नहीं हो रहा, यह सरकार को कसे मे लूम हुआ ? ग्रौर, 
धरते से कोई फल नही हुआ, इस कारण ही गॉवीजी कियानों को लगाने ने देने के 
लिए उकसाते है, यह भी वम्बई-सरकार को कैसे मालूग हो गया ? हम 
नहीं जावते थे कि वम्बई-सरकार नेद्विल की बात गमभने (प्रशरठणष्ठा। 
758098] का ऐसा उत्तम अभ्यास कर लिया है। किसी टेक्स के देसे-त-देने में 
निष्किय प्रतिरोध करता संम्य ससार में अवध नहीं माना गगय।। द्वमाए देश मे 
प्रजातस्त्र नहीं है, दूसरे देश के लोगीं को टैक्स न देकर अपदी मॉगो की तरक् 
दृष्टि द्राकपित करने की रीति ग्रहण करने के लिए भारतीय श्रनव्विकारी है, यह 
स्वीकार नही किया जा सकता। भारतीयों में बहुत लोग ऐसे है, शो हँक्स न देकर 
उसके लिए दु.ख उठाने को तैयार है, पर श्तिकार के लिए टंक्‍्स न देसा कोई 
अपराध है, यह भी स्वीकार वही कर सकते। गुजरात & खड़ा जिले मे बाश्डोली 
प्रौर जशोहर जिले के बन्दबिला में टंक्‍्स व देने के कारण लागों ने दुःख 
भेले हैं, परत्तु उतके कोई नेता इसलिए विना विचार के कंद सही कर लिग्रे 
गये ! 

धरसना और बारबाडँ के नमक के कारखानों वर आक्रमण करने का एक 
झग अपराध गाँधीजी पर लगाया गया है। आक्रमण शब्द की गार्षकता कभी 
सशस्त्र सिपाहियों के सामने मिश्शरत्र की बहींहीती।आकणण करने का जो 
भयावह दृश्य सरकार की आँखों में आया है, बह कार्मिक हो सकता है, पर, सत्य 
कदापि नहीं । तमक के कारखाने में जाने का गाँधी जी वा ऑभिष्ञाय था साधारण- 
जनों की तरफ़ से जाकर रक्षित नमक क्षे स्वत्व पर दखल काना, जिसमे कोगों के 
एक बड़े दुःख का निवारण क्ो। उनके मत से नमक वर सरकार को एकाधथिकार 
अन्याय है। उन्होंने बड़े लाद गाहुब को लिखते हुए शपन पञ्न से निसा भी है कि 
वे ग्पने साथियों के साथ धरसना जाकर समता के का श्खान का कंगन बाहँगे 
गाँधीजी बल-प्रयोग के द्वारा, धक्‍के-मुविकयों के बहाए था 9 द्आाजी का भरीस 
रखकर नमक के कारखाने पर दक्षत करना नहीं चाहने थे। अपने गांथियों के साफ 
उतके अधिकार माँगने के समय पुलिस उन्हे मिरक्तार कार जैसी बे अवश्य उर 
समय भिरस्त हो जाते उनको तरफ से काई दगा-फसाद न होता फिर श॒ 


या भाना ? 

अम्बई-स रकार ने माधीजी का गर-कासूनी कारबाइयों में निदह्ायत संयस 
गदर्शित किया है, इसका उल्लेख भी आया है। कहा गगा है कि घटनाओं ने 
जाहिर कर दिया है कि प्रकृति के नियम कठोर और अमननीय है, यदि सि. 
गाँश्वी के उद्यम को बिना रोक-टोक के चलने दिया जाय, तो पहले के झ्स॒हयोग 
के श्रयत्त की तरह लहू शौर आग के संसर्ग से मिले हुए इतिहास की पुनरावृत्ति 
होगी । हु 

खूब और आग की आ्रावुत्ति की अधिकतर सम्भावता जहाँ से थी, जहाँ 
वह अ्रश्रिक मात्रा में मौजूद है, इधर दो महीने के इतिहास ने दिखाया कि वहीं 
8२23 प्रस्फोट हुआ। इसके लिए ज्यादा उत्तरवायी सरकार है या महात्मा 
गाँधी ! 


(सुधा, मासिक, लखनऊ, जून 930 (सम्पादकीय)। असंकलित] 


लखनऊ में गोली ग्रोर पुलिस की डण्डेबाजी 


लखनऊ में जो प्रकाण्ड ताण्डव नौकरशाही ने किया है, उसकी ग्रनेक जाँचे हो रही 
है। एक रिपोर्ट कमिश्तर साहब की निकत्र चुकी हैं। दूसरी नागरिकों द्वारा नियुक्त 
की हुई एक कमेटी की जांच निकली है। कांग्रेस के स्थानापत्त सभापति प॑. 
मोतीलान नेहरू और श्रीयुत्‌ पुरुपोत्तमदाम ठण्डन, जो युक्त-प्रान्तीय कांग्रेस-कमेंटी 
के स्थानापनन सभापति है, गत 2 जून को लखतऊ आये थे, पर अभी तक उनकी 
जाँच प्रकाशित नही हुई। एक जाँच सरकार की तरफ से भी हो रही है। 

गत 25 मई को साढ़े पाँच बजे के करीब !50 से ऊपर स्वयसेव्कों का इक 
जुलूस कौंसिल-चेम्वर के रास्ते से होकर हजरतगंज जाना चाहता था। इस जूदूस 
का श्रीमती मित्रा' नेतृत्व कर रही थीं। दो दर्जन महिलाएँ जुलूस के साथ थी। 
जब जुलूस रायल होटल के पास पहुँचा, तब उसने देखा कि घुृडसवारी तथा पुलिस 
के सिपाहियों से रास्ता रुका हुआ है। इसी जगह पुलिस-सुर्पा रटेन्डेन्ट तथा डिप्टी- 
कमिश्नर भी मौजूद थे। 

पहले यहाँ श्रीमती मित्रा शिरफ्तार की गयी। फिर महिलाओों को सारी पर 
चढा पुलिस आलमवास ले गयी, और वहाँ दो घण्टे तक रोक रखा। 

इसके बाद एक सीटी बजी। बस पुलिस जुलूस पर डण्डें वरसाने लगी। 
स्वथस्तेवक जख्मी हो-होकर गिरते और तितर-वितर होने लगें। उनके कपतान ने 
उन्हें बड़ी जेट जाने की झ्राज्ञा दे दी थी। स्वयसेवको ने इस झाशी का ' आजादी या 
मौत” के मारे के साथ उचित पालन किया। इससे उत पर और भी भयंकरता तथा 
बेरहमी के साथ पुलिस के डयछे बरसे। पर स्वयंसेवकों ने श्रपती जगह नहीं छोड़ी, 
ने किसी ते बदले के लिए हाथ उठाया! पुलिस की लाठियों के अविचलित-अनर्गेल 
प्रहार से सैकड़ों स्ववसेवक जरुमी हो गये---किसी का हाथ टूटा, किसी के पैर में 
चोट झायी, किसी का सिर फट गया। 


टिप्पणियाँ / २87 


जो दर्शक रास्तों, मकानों, अहातों में खडे हुए थह दृश्य वेश रहे थे, उत्त पर 
भी पुलिस के डण्डे पड़े. यहाँ तक कि दर्शक स्थियाँ तथा बच्चे भी उस कार्य से नहीं 
बचे । जुलूस से दूर खड़ी श्रीमती बर्शी यह नमन ताण्डव देख रही थी, इस जुलूस 
के साथ उनका कोई ताललक़ में था। जब उत्होंने अपने भाई ५. हरिहरताथ 
किचल्‌ को, जो चीफ़ कोर्ट के बकील है, पुलिस के हाथों से मार खाते हुए देखा, 
तब उनसे रहा नहीं गया, और अपने भाई की सेवा के लिए दौड पड़ी, उन पर भी 
पुलिस के क्रूर प्रहार होते लगे। इलाहाबाद की श्रीमती जे. मुझ्रीत एबट हाल के 
सहन में अपने !6 वर्ष के वच्चे के साथ खड़ी थी। उन्हें एक अंग्रेज थे बुरी तरह 
पीछा । फिर एक सवार ने उन्हें छण्डे मारे । उनकी कतपटी और हाथों में चोट थ्रायी | 
उनके बच्चे का सिर फठ गया। छोटे-छोटे दस-दस, वारह-बारह साल के कई बच्चे 
हुण्डों की मार से घायल हुए, उनकी हडिंडर्या टूट गयी । कांग्रेस के दपतर से भ्रव तक 
29 आदमियों के घायल होने की सूचना निकली है, और कमिश्मर की विज्ञप्ति 
में 30 घायल होने और 4 मरते की | श्रीमती मित्रा को 6 मास' की सदी कैद 
की सजा दी गयी । 

उसी रोज रात दस बजे फिर जुलूस तिकाला गया, और सिर्भ्थना से घूमता 
रहा । इसके वाद 26 मई को अमी नु हो ला-पार्क में, जैसा कि का ग्रेस-कमैटी में घोषित 
क्रिया था, एक विराट सभा का समावेश हुआ। पहले जुलूस निकाला गया। इस 
जुलूस के निकलने के कुछ समय पहले पुलिस के 200 सिपाही आ गये, झौ र तमाम 
नाके वन्‍्द करके खड़े हो गये, झादमियों और ट्रैफिक की आमद-र फ्त बन्द कर दी। 
तरह-तरह की बातें जुलूस के सम्बन्ध में हो रही थी। 200 गोरो की एक पलट्य 
था गयी, और उसने पाक को अपने चार्ज में ले लिया । सिपाहियों वी इसनी भीड़ 
देखकर लोगों में भय तथा कौतुक का संचार होने लगा, और रास्तों प* धीरे-धीरे 
भीड़ वढ़ती गयी | फौज के एक अफसर ने अमी नुद्दो ला-पार्क में फहरा रहे राष्ट्रीय 
भण्डे को उखाड़कर जमीन पर फेंक दिया। जेलूस उसी लरह जय-धोष के साथ 
चूमता-फिरवा कांग्रेस-कमेटी के दफ्तर पहुँचा | इस समय पार्मो से फौज हटा ली 
गयी और गिराये हुए जातीय ऋण्डे को लागों ने भीतर ध्रुमकर फिर खाकर 
दिया । फिर उबर पुलिस की चौकी के पास जनता और पुलिस में कुछ छेड-छाड 
होने लगी। पुलिस ने गोलियाँ चलायीं। कितसे मरे, ठसका यथार्थ हाल नहीं 
मालूम । हाँ. गहरवालों का दिल इस बात को जानता है कि मोलियाँ कितनी 
भयंकरता से चली । इस पर जाँच के पश्चात्‌ ही कूछ लिखना ठीक होगा। सरकार 
की ओर से एक जज पूरी जाँच करने फे लिए भृूकरर हुए # । 

इसके बाद से अमीताबाद ओर अमीतनुद्दीला-पार्क में भ्रण तक फोज और 
पुलिस का राज्य है। कोई हवाखोरी के लिए पार्मा के भीनर नहीं भा सकता । फट- 
गाथ पर घोड़े लीद करते हैं । 

उधर गाँधी-टोपीबाले पकड़े जाते थे और मोटर-नारियों द्वारा दूर ने जाढर 
छोड दिये जाते थे। फिर पथिकों की छाट्टियाँ आर डग्ग छीनने की बम रही 
भ्रभी करपयू श्रॉ्डर जारी है। ।5 दिन के लिए था, अत्र ]4 दिन के लिए प्रौ 
बढ़ा दिया गया है। दो रोज मोहरंम के वक्‍त श्राईर उठा लिया गंवा था । छू 
छः स्वयसेवर्कों का जत्था इस भ्रॉडर को भंग करने के लिए रोज निकलता प्री 
गिरफ्तार होता है । मोहर॑ंस के दो रोज़ जत्ये का निमालना वच्द था | इधर न; 
के साथ जय बोलनेवाले साधारण लोग भी गिरफ्तार कर लिय जाते मै । बासाकौक' 
नरेश के छोट भाई कप्मर सुरेशर्भिहजी भी श्रपना जत्था निमपलबर मिरफ्तार 


 हैं। उन्ते साथ कुशअर शालिवाहनसिह तथा कूंआर नरेहर्िह भी गिरफ्तार 
१ हैं। 6 आदमियो के जत्ये के साथ !! दशक गिरफ्तार किये गये । आदमियों 
 आमदरफ्त बहुत कम होती है। बाजार की दशा निहायत शोचनीय है--विक्री 
हुत कम होती है । 


सुबा, मासिक, लखनऊ, जूत, !930 (सम्पादकीय)। असंकलित] 


नौकरश्ाही का महिलाशों पर हमला 


ग्राज तक क्भ्य संसार में स्त्रियों की जंसी इज्जत की गयी है, शायद ग्रैगरेज सर- 
कार इसके लिए सबसे बढ़कर अपना दावा पेश करेगी। स्थत्रियाँ अ्रपने देश की हों 
या विदेश की, विशेषतः निस्सहाय अवस्था में वे शत्रुओं के निकट भी सुरक्षा की 
अधिकारिणी हैं । पर अपनी शिक्षित शौर सभ्य महिलाओं पर गर्व करनेवाली 
प्रेंगरेंज सरकार दूसरी जाति की स्त्रियों को किस दृष्टि से देखतो झ्रौर उत्तका कैसा! 
सम्मान करती है, इसका इससे बढ़कर और दूसरा कौन-सा उदाहरण होगा कि 
लखनऊ की सत्याग्रही महिलाओं को शहर से वाहर भ्रालमवाग ले जाकर वहाँ दो 
घण्टे तक रोक रखने के पश्चात्‌ रात्रि के समय उन्हें भटकते फिरने, हैरान होने 
और असहाय श्रवस्था में शुष्डों से श्रपत्ती प्रात्म-रक्षा करने के लिए छोड़ दिया 
गया ! जो महिलाएँ कभी पद के बाहर नही हुईं (और इस प्रान्त की पचलित पर्दा- 
अथा को अर्द्धाविक शताब्दि से पूर्ण शासन करनेवाली सरकार जबकि जानती थी, 
ऐसी हालत में), उनके प्रति यह व्यवक्षर क्या' सरकार के कर्मचारियों द्वारा किया 
हुआ उनका अपमान नहीं ? झ्ालमबाग में किसो राजनीतिक उद्देश्य से महिलाओं 
की सरकार के लोग नहीं मे गये; वहाँ उनसे कोई जबात-वन्दी नहीं ली गयी; वहाँ 
किसी हुबालात या पुलिस-स्टेशन में उन्हे मही रखा था; अगर भीड़ हटाना ही 
एक बहुत बड़ा राजनीतिक उद्देश्य था, तो वे महिलाएँ गहर में ही रोक रखी जा 
सकती थीं, और वहां से भी लारियों में लाकर शहर में छोह दी जा सकती थीं, 
ग्रौर जबकि ऐसा नहीं किया गया, तब इसके समभने में किसी को कोई दिक्कत 
नहीं पड़ती कि भारतीय स्त्रीत्व की सरकार के लोग कितनी इज्जत करते है । 

बंगाल की भहिलाओं के साथ जो दुव्य॑वहार सरकार के पोध्य पुत्रों ने किया 
है, उसका उल्लेख सवाद-पत्रों के पाठक पढ़ चुके है। हंस यहाँ एक उद्धरण 
'अमृतबाजार-पत्रिका' से लिया हुआ 'माड्नरिव्यू' का पेश करते है-- 
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इसमें जो पाँच महिलाएँ--परदुभावती, दुर्धादासी, राजेण्वरी, कर्मीदासी 
और विरजादासी--आगयी है, ये सब खोलाखाली (बंगाल) में जातीय ऋणड़े की 
रक्षा कर रही थी। उसी समय उन पर पुलिस का हमला हग्ा, आर पाँचों पनिय 
की मार और गुण्डेशाही से घायल होकर काथी के अस्पताल में ले जावी गयी ) 
किसी को बूट-समेत पुलिस के नौकरों ने रौदा, किसी की साड़ी मारी, और कि 
की चाबुक से पीटा, जिसका उल्लेख घावों के साथ कांथी की हव्टर मंत्रेंयी दस 
एम. वी. ने किया है। हि 

यह पुलिस के कृत्यों का जीता-जागता चित्र है, श्रोर नोौकरणाही भारतीय 
स्त्रीत्व करों किस दृष्टि से देखती है, उसका ज्वलन्त प्रभाण ) हार मनी भणरीत 
ने लखनऊ के मामले पर सरकारी जाँच में जो वयान दिया, कह भी दसने लायप 
टै-/“'हुमेदगंज के चौराहे पर बहुत-से पुलिस कासटेशुलों ते तागे मो शोक 
लिया । तब हम लोग ऐबट रोड के किनारे ऐेबट हाल के सासने फेटवाशि' यह 
खड़े हो गये । वहाँ बहुत आदमी नहीं थे। रागल होटल ये चौरड़े ए४ पीस 
कई सिपाही थे। मैंने बहुत-सी लाल पगड़ियाँ रायल होह्ल में भी कमी । पलिर 
ने रायल होटल के पास जलूस को रोक लिया---उस सभय तेवट हाल के मूह) 
के फाटक खल गये ये श्रौर हम उसी हाते म चले गये अय एक सीटी की झावा 


सुनायी दी, ओर रायल होटन से बहुत-से लट्ठवन्द सिपाही गाते हुए दिखायी दिये' 
तथा लाठियों की वर्षा शुरू हो गयी। इस समय वालंटियर 'शान्ति-शान्ति' कहू 
रहे थे, और पढिलक शेम-शेम चिल्ला रही थी। 

“उम्त पर दर्शक्षों का भी पीटता शुरू हुआ, और लोग भागने लगे। पुलिस 
उनका पीछा कर रही और उन्हें पीट रही थी । “सत्याग्रही कह रहे थे--. आजादी 
या मौत ! उनके कपड़ी पर खून दिखलायी दे रहा था। इसके वाद पुलिस ने 
घछनके हाथ था टॉग पकड़कर, घसीटते हुए, पास वच्ची नाली में छाल दिया। इस 
समय मै हाते में एक ज़रुमी आ्रादमी को देख रही थी। भुभे किसी से पीछे से धक्का 
दिया । पीछे घूमने पर देखा, 5-20 पुलिस के सिपाही अआदमियों को पीट रहे थे | 

घुमकर मैंने देखा, एक पुलिस श्रफसर हाथ में डण्डा' लिये हुए खड़ा था। मैंने 
उससे पूछा कि मे कहाँ जाऊं। इसके उत्तर मे उसने' मेरे सिर पर एक डण्डा मारा | 
इस मार से में चौधिया गयी। मैने अपना चेहरा अपने हाथों से थाम लिया। इस 
पर भी उसने मेरे हाथ पर एक डण्डा मारा। फिर मेरी पीठ पर एक डण्डा पड़ा, 
और मुझे शक्का दिया गया। जब मैने अपने बेहरे पर से हाथ उठाया, तो देखा, 
पुलिस के निपाही लोगों को पीट रहे थे। मेरे भाई किचलू को (यह चीफ़कोर्ट के 
वकील हैं |---सं०) भी मारा गया, और वह गिर पड़ा। तिस पर भी तीन-चार 
सिपाही भरे भाई को 5इण्डों से मार रहे थे। मैं बरामदे मे चली गयी | वहाँ भी पुलिक्ष- 
वालों ने मुझे डण्डे मारे तथा एक सिपाही ने मुझे नीचे गिरा दिया। नीचे झाकर मैने 
देखा कि मरा सोलह साल का पुत्र जमीन पर पड़ा हुआ है, और उसके सिर से 
खून निकल रहा है। मैं चिल्ल,यी कि लडके को लोग क्यों मार रहे हैं। इससे मुझ 
पर फिर डण्ई पड़े। मैं जिवर गयी, उधर मुझ पर मार पड़ी। पुलिसवाले गाली 
भी बक रहे थे। भोरी देर बाद पुलिसवाले चले गये । मेरी बहन' की बहुत बुरी 
हालत थी । बह बेतरह पीटी गयी थी । मेरे भाई भी बुरी तरह पीटे गये थे। 

“मैं अ्रपनी बहुत के लड़के को ढूँढ़ने बाहुर गयी । फाटक पर बहुत-से सिपाही 
थे, जो मुझ पर फपटे । पर फिर लोट गये । “मेरे आठ घाव ये, श्रीमती वरुणीजी 
के सात, मेरे लड़के के सात तथा मेरे भाई के बहुत-से ज़रूम थे। डॉक्टर ताराचन्द 
भेरे भाई के पास रात-भर रहे थे, क्योंकि उनकी हालत बहुत ही खराब थी। 
जनता बहुत शान्त थी, और मारते से पहले कोई चेतावनी नहीं दी गयी। 

यह ब्रिटिश सरकार के रक्षण में भारत की स्व्रियों का हाल है : 


[सुधा", मासिक, लखनऊ, जून, 930 (सम्पादकीय)। अर्सकलित] 


समाज और मनुष्य 


हमारे देश के किसी-किसी नेता ने कहा है कि समाज में जो कमजोरियाँ हैं, उन्हे 
दूर करने के उपाय स्वराज्य-प्राप्ति के पश्चात्‌ सोचे जायँंगे। स्वर्गीय स्वामी 
प्रश्ञानन्द सरस्वती महाशय भी इसी विचार के मनुष्य थे। शासन जब तक अपने 
हाथों में नहीं, तब तक समाज की' बुराइयों को दूर कर उसे श्राधुनिक युग के 
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प्रनुकूल करना बहुत कठिन है, यह उन्ही की दुष्टि से सत्य है, जो समाज को अपनी 
ही कत्पना से देखते हैं, भौर उसे किसी मशीन की तरह अपनी ही इच्छा के अनुसार 
चलाना चाहते है। हमारे विचार से बाह्य स्वतन्धता की प्राष्लि अपने द्दी भीतर 
के विचार तथा उद्यम से होती है। भ्रतः यहाँ स्वतन्त्रता के बीज हमें मनुष्यों के 
हृदय में ही मिलते हैं। जो लोग अपनी उच्च शिक्षा, ग्रपार उद्य म, यथस्ट त्याग 
और अलंध्य साहस के बल पर जत-तायकत्व प्राप्त कर इस प्रकार व वाले करते 
है, वे अपनी अवाध शक्ति से लक्ष्य तक पदुँचकर कुछ अकर्मण्य अनुत्यों को भी अपने 
साथ ही खीच ले जाते हैं, उठकी योग्यता और अयोग्यता, शक्ति ओर दुर्बलता 
का विचार नहीं करते इस वरह प्राय: ऐसा होता है कि समाज कुछ दुर चलकर 
फिर उनका साथ नहीं देता और यह उनकी मानसिक स्थिति को देखते हुए 
स्वाभाविक भी कहा जा सकता है। नेता लोग स्वयं जितने योग्य हैं, समाज को 
उस योग्यता की कठ्पना तक करने के काबिल नहीं कर लेसे। फल यह होता है कि 
वे आगे खीचते है, और कुछ दूर उठकर, सामथ्य के न रहने के कारण, आगे बढ़ने 
से घबराया हुआ समाज, प्रतिक्रिया के रूप से, फिर अपने पूर्व स्थान को पहुंचना 
चाहता है, जिससे वेताओं के भागे खीचने आर समाज के पीछे ६2ने के विरोधी 
गुणों से शक्ति का व्यर्थ ही नाथ होता है । का 

मनुष्य यन्त्र नहीं । उससे कुछ कराया नहीं जा सकता । बढ़ कोई काम तभी 
कर सकता है, जब उसका तात्यर्य वह स्वयं अच्छी तरह समके | इन तमाम बातो 
के समझाने के लिए नेताओं में जितनी शिक्षा सन्निवेशित है, उसका शतांश भी 
समाज के लोगो में नहीं, और यन्त्र भी वे नही हैं । यही कारण है कि जब किश्ली' 
महान्‌ लक्ष्य पर पहुँचना होता है, और समाज को अपने पूर्वाबिकृत गुण और कर्म 
छोड़ने पड़ते हैं, तब कुछ काल के लिए वह छोड़ भले ही दे, पर जेब किसी कणित' 
समस्या का सामना उसे करना पडता है, तब अपने विचारों की असमर्थता के 
कारण बह अपना पूर्व-मूपिकत्व ही पसन्द करता है, यह यन्त्र की तरह फिर एक 
कदम भी आगे नहीं बढना' चाहता । इसका कारण यही कि बढ़ स्वयं एक विचार 
करनेबाला मनुष्य है। अब तक बह प्रेरित होकर इलसी दूर तक आ्राया था, अब 
उस प्रेरणा पर बह स्वयं विचार करने लगा, श्रौर जिस कठिनाई का उसे सामना 
करना पड़ा है, उसे वह अपनी इस प्रगति के कारण ही होते हुए समभने सगा, 
इसलिए लौट गया। मनुष्य-जाति को एक संस्कार की कुाउकर दूधरे की तरफ 
तभी बढ़ाया जा सकता है, जब उसमे सस्कारो के बदलने दी शिक्षा डाल दी जाय; 
उसमें इतना मार्जन हो कि स्वयं अपनी परिस्थिति पर विजाश कार सके ) प्रभप्यस्त 
मार्ग पर चलने मे यढे-लिखे लोगों की भी जह़ा कठिनाइयों का साप्रभा करना 
'पड़ता है, और बडे दुख से ही वे अपने लक्ष्य तक पह़ुचले है, बहां साधारण मनुस्य 
के लिए, जिन्हें दूर तक कल्पना करने की आदत नहीं, अभ्यास के लज्त को ही' 
प्रदक्षिणा जो करते रहे हैं, उनके लिए पुरुपानुक्रमिक उस आदव को बदलना और 
मृत्यु का सामना करना एक ही बाल होती ह---वास्तबिक मृत्यु उनके लिए होगी 
है। कारण, चिरकालिक एक संस्कार को बदलकर दुसशे पर वाट्म रखने समर 
पहले का मनुष्य मर जाता है, फिर जो जीवन उस संस्कार से गणिय होता है, बह 
दूसरा ही जीवन है. और इतना बह्ञ साहस, जिसे मृत्यु को सुकायला हो, बस्तिक 
रहित समाज के लोग नहीं कर सकते । यही कारण है, शारदा-वियाह-ऐं कट के 
इस साल ज़रा भी परवा नही की वभी । पष्डितों से भी अ्रपने प्राचीन संस्कार 
के भ्नुसार श्राउ-आठ शौर नौ-नो सात की वाजिकाशों का विवाह घर गौरी भोौ 


हिणी के दुष्टान्त देखे-दिखाये । वे इतना भी नहीं सोच सके कि यह उक्ति वहुतत 
7 चुनिक और मुस्लमान-गासन काल मे प्रचलित हुई है। इस वंवाहिक रीति 
ही सनातन तथा अ्रत।दि और अनन्त काल से चली तो हुई ही उन्होने माना । 
जाति के इस गुलाम मस्तिष्क पर हम अनेक बार लिखा चके हैं, और 
हमार विश्वास हे कि ग्रुमामी की इज्जत जिस जाति भें इतती बची लगी हुई है, 
बह राजनीतिक कार्यों में त्याय की पराकाब्ठा तक पहुँचकर ध्येय को प्राप्त 
करने में उस्ची तरह प्रेरणा के द्वारा कुछ भ्रागे बढ़कर अपने पूर्व स्थान को लौद सकती 
है । दूसरे देश, जहाँ राजनीतिक ध्येय प्राप्त हुए हैं, श्रपतती सामाजिक दक्षा में इतने' 
पिछड़े हुए नही थे । वे तवीन भावना तथा तवीन कार्य क्रम को पहचानते थे। इसलिए 
भीतर से उनकी सहातुमूति थी। यहाँ देहात के सोग, जहाँ क्रिसी-किसी गाँव से 
शुद्ध हिन्दी लिखनेब/ल! भी नहीं निकलता, राजनीति के ध्येय को प्राप्त कर अपने 
सूथारीं के करने की कल्पना भी नहीं कर सकते, वे जानते भी नहीं कि हमारा 
राजनीति का ध्येय क्या है । सरकार के प्रति उनका हादिक असन्तोष अवश्य है, 
पूलिस का यथेच्छ दबाव उन्हें अ्खरता है, पर वे अपने विचारों के अ्रनुसतार ही 
शजनीसिक मामलों में टीका-टिप्पणियाँ करते हैं, जो निराशाजनक तथा' वर्तमान 
समर के उत्तम भेद को म जानने की ही यूचना दे जाती है। इससे राजनीतिक 
आत्दोलनों को जितना बल मिलना चाहिए, नही मिलता | मनुष्य अपने छोटे-छीटे 
स्वार्थों को तभी छोड सकता है, जब बह धपने सामने कोई बड़ा स्वार्थ रख सेता 
है, और उसे समझता हुआ उसकी तरफ अग्रसर होता है। यहाँ यू. पी. की जरता 
विचारों की इस हद तक नहीं पहुँच सकती। शिक्षा को कभी तथा रूढियों का 
प्रावल्य होने के कारण वह अपने क्षृद्रतम स्वार्थ में ही पड़ी हुईं है। जब छोटे 
त्याग द्वारा बड़े फल की प्राप्ति का दृश्य उसे दिखलाया जाता है. तव बहू अपने 
छोटे त्याग को अपनी हानि और बडे फन्न की प्राप्ति को मधीतिका समककर 
निरस्त हो जाती है। देश की यह बहुत ही दयतीय दशा है। सरकार बेंचारी 
भारतवर्ष की रक्षा के लिए सामरिक ख़र्च-भर का रुपया भी नहीं पाती, फिर 
देश के लिए शिक्षा को अनिवार्य करने का खचे वह कहाँ से लाये / समाज तैयार 
नहीं हो पाता और गुलामी के तये-तये बोक जो उस पर लद॒ते रहते हैं, चुपचाप 
ढोता चला' जा रहा है । मनुष्य को हर प्रकार की परतस्त्रता से मुक्ति तभी मिल 
सकती है, जब वह अपनी परतस्त्रता के स्वरूप को पहचाने । यदि मूर्ति ही समाज 
के मस्विष्क में तरम-इप्ट-प्राष्मि रही, तो उसके फूठने पर हिन्दुमुसतमारनों का 
लखभा भी चिरस्थायी रहेगा, और तब विचारक के रूप से किसी सरकार का 
रहना भी दार्शतिक सत्य वी नींव मजबूत करेगा । पर यदि मूर्ति इप्ट-प्राष्ति का 
साधन रहेगी, तो साधन का नष्ठ होता दुर्तरी पस्तुओं को तश्बरता की तरह ही 
अवश्यम्भावी समझता जायगा, भर एक साधन के नष्ठ होने पर दूत्तरे के उद्भव 
की तरह, मति की जगह दूसरी मूर्ति बन या स्थापित हो जाया करेगी, और कभी 
वैभनस्थ या हत्याकाण्ड की ज्वालों अचण्ड रूप धारण वहीं कर सकेगी। हिल्‍्दू- 
मुसलमानों का सौहाद भी दृढ़ रहेगा, और फिर जताब जान साहव के फंसे कक 
भी किसी को भ्रावश्यकता नही रहेगी। यह है वामिक विचारों की पहली सीढी 
फिर अगर समाज के लोगों की उपसत्ता शोर पूजा के लिए अपने मत्त को स्थि' 
करने के सिवा दूसरा बाहरी सावन ही न रह जाय, तो किसी बाह्य विश्वेप्र य 
बाहरी उपद्रव से शान्ति-संग की कोई शंका भी न रहे। रही मन की बात। से 
मस्त को स्थिर कर शान्ति की साधना की ग्रादत डाल ही ली गयी है। वह 


स्प्पिणियाँ | 2( 


उत्तेजना के लिए जगह कहाँ ? पर जब शान्ति का झूप कहीं बाहर होगा, तक 
उसके नष्ट होते पर शान्ति का भी वाश समक्तिए, झोर फिर अशानत चित्त जो 
कुछ भी करे, थोड़ा हैं। जब अपने ही अन्दर आन्ति का रूप मिल जाता हे, तब 
लड़ाई श्ौर कमजोरियों के बीज भी अपने ह्ठी अन्दर मिल जाते हैं, ओर उनका 
सुधार भी शान्ति की स्थापना हारा हो जाता ह ओर तब बाहर के सर्वेस्व बह 
के लिए मनुष्य को किसी प्रकार का संकोच या भय नहीं होता । अन्तर के सुधार 
से बाहर का भी तमाम वातावरण शुद्ध हो जाता है। तब भनुष्य समभकर ही 
कल काम करता है, इसलिए कि उसके अन्दर समझे का प्रतिष्ठा हो जानी है। 
देश के स्वाधीन काल के मनुष्यों को जब हम टेखने है, तब उन्हे इसी तरह 
के विचारवाले पाते हैं. और स्थितप्रज्ञ समाज के एक ही केन्द्र से सहस्त्रों बाराएँ 
फटकर गझ्नेक प्रकार के प्राकृतिक आविष्कार, सत्य, चमत्कार, काव्य, कला, 
शिल्प, वाणिज्य, राष्ट्रनीति, समाजनीति आदि के रूप में अपनी स्वतस्त्र दिशाओं 
से, स्वतन्त्र मार्ग से, बहती हुई पूर्णता के एक ही समुद्र से मिलती है। पर थदि 
एक ही धारा से तमाम घाराएँ त्थार करने की कोॉशिण की ययी, तो वे सब नहरे 
होंगी, प्राकृतिक प्रवाह नहो ! फिर उस एक धारा से इतना पारी भी नहीं निकल 
सक्षता, जो तमाम नहरों को भरता रहे। हमें पहले समाज वे! पृर्ण मनण्यों की 
झावश्यकता है, नियम जिनके बनाये हुए है, जो नियमों के बनाये हुए सही । 


(सुधा, मासिक, लखनऊ, जून, (930 (सम्पादकीय) | असंकलित | 


'राष्ट्र-भाषा का प्रश्न 


राष्ट्रीयता की भावना के उदय होते ही साप्ट्र-भायषा का प्रश्न आपव-मे-ग्राप उछ 
खड़ा होता है । इस देश में ही नही, अ्रन्य अनेक देशों मे राष्त्-भागा का प्रश्न उठ 
चुका' है, और परिस्थितियों के अ्रमुसार अनेक रूपो में वह अश्त हल भी किया गया 
हैं। गोरपीय इतिहास में रोमन साम्राज्य का एवं विशेष महत्वपुर्ण युग गुजर घ॒क्का 
है। मूवान के पतन के उपरांत जब रोम की उन्तति हुई, श्र बब सारी वीरपीय 
सभ्यता का केनद्ध एथेस से हटकर रोम में श्राया, तब धहाँ की लकटिन- भाषा की जैसी 
उन्नति हुई, इतिहास में उसका पूरा-युरा उल्लेख है । सारे सब्य योरप का कुफाव 
उसकी झोर हुआ, और पीछे से बड़े-बड़े विश्वविद्यालयों मे उसका प्रवेश भी हआ । 
प्रवेश हुमा, यह नहीं कहना चाहिए; कहना चाहिए कि बर्थडे विषयविद्यालय 
उसे प्रवेश देकर गौरव-संम्पत्त हुए | गौरव-सम्पस्त हुए, यह यदि ने कहें, तो इतना 
तो अवश्य कहेंगे कि उन्होंने उस्ते प्रवेश देकर अपने को गौरबनसमागर्न समझा | थे 
देश सभ्यता की दौड़ में जितना भागे रहता है, जिस देश का श्राभ्यात्मिक, झाथिव 
आदि जितना भ्रधिक उत्थान होता है, उस देश ती भाषा का भी उसमा ही ग्रतिक 
विस्तार, सम्मान आदि होता है। थूतात बी भाषा की तुलसा मे रोम की लिधिंन 

भाषा का विकास अधिक विस्तृत हुआ था, क्योंकि श्रन्त बातों के अतिर्क्ति रोम 

लोगो में साम्राज्य-विजय की भावना प्रबल थी। रामन जहां-जह्ाँ गये, अपर 
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भ्यता, अपने क़ानून-कायदे ([.69 शाएं 0706) के साथ अ्रपती भाषा भी ले 
यथि। रोमन साज्राज्य के विकास-पुग में लेटिन-भाष! योरप के सारे सभ्यजन-स भाज 
ही बोल- ले की भाषा कहलाने लगी। भावों और विचारों के सुगम विनिमय के 
लए लेटित की झ्रावश्यक्ता थी, यह टीक है; पर सभ्य कहलाने के लिए उसकी' 
जतनी श्रावग्भकता थीं, उत्तती और किसीलिए नहीं । लेटिद के विशास के मूल में 
यही है >सक्य रोस की सभ्य भाषा का सार्वदेशिक ग्रहण | 
परन्तु सभ्यता की साप-जोख बदलती' रहती है। रोमन साम्राज्य के पतन के 
उपराब्त यद्यपि रोम की सभ्यता की घाक योरप मे वैसी ही बनी रही, और लेटिस- 
आए! के अध्यासी सभ्य लोगों की सख्या में कमी नहीं आयी; परन्तु जब शेरप के 
जन-समाज में प्रजातस्त्र के भाव उदय हुए और जब यो रपीय देणो में राष्ट्रीय भावसा' 
का विकास हुआ (संयोगवश उन्‍्नीसवी शताब्दी में ये दोनों ही बातें साथ-साथ हुई), 
तब लैडिन की रौनक कम हुई, और अनेक राष्ट्र-भापाओं का' उदय हुआ। स्वयं 
इटली ने लेटिन को छोड़कर इटालियव-भाषा की श्री-वृद्धि की । राष्ट्र-संघटन के 
पलए एक भाषा का होना परम आवश्यक और उपयोगी समझा गया, इसी कारण 
प्रंगरेजी, फींच, जमंन' आदि अनभेक भाषाएँ लेटिन की स्पर्द्धा में उठ खड़ी हुईं । यह 
नहीं कहा जाता कि बोरप के सामान्य जन-समाज की बोल-बाल की भाषा किसी 
सगय लेटिन हुई थी । हाँ, एक समय था, जब लेटिन' की ओर सभ्यता-प्रिय पढ़ें- 
लिखे लोगों का ऋुक्ाव भ्रत्यधिक था, भर शिक्षा के बड़े-बड़े केन्द्रों का ध्येय अधिक- 
से-प्रधिक' संख्या में लेटिन के विद्यार्थी तैयार करता था। श्रॉक्सफोर्ड और केम्ब्रिज 
को अँगरेजी-युनिव सिट्ियाँ इस ओर विशेष दत्तचित्त थी। लत्दन: 4722 की 
स्थापना के उपरान्त गईलेण्ड के विश्वविद्यालयों मे श्रेंगरेज़ी की भी खातिर होने 
लगी। 
एक उदाहरण और अ्रँगरेजों की स्ाम्राज्य-्वृद्धि के युग का लीजिए। उनका 
प्राथमिक उद्देश्य व्यापार था। अँगरेज व्यापार करने की शरण से संसार के कौने- 
कोने में फैले, झर धीरे-घीरे विशाल ग्रेंगरेजी सत्तलत का जन्म हुआ व्यापार के 
लिए एक देश के लोग दूधरे देश की भाषा भी सीख्ष लें, यह ते तो आवश्यक ही है, 
आऔरः न ऐसा कही हुआ ही है। प्राचीन भारत संसार के अनेक प्रदेशों से घनिष्ठ 
व्यापारिक संस रखता था, पर उसने कभी भी सामूहिक रूप में कही की भाषा' नहीं 
ग्रहण की । कुछ थोड़ें शब्दों के परिचय-मात्र से व्याधार का काम चल सकता है, 
चला है। पर अगरेजों ने जहाँ-जहाँ अपना व्यापार फीलाया, वहाँ-वहाँ प्रपता राज्य, 
अपना धर्म और अपनी भाषा भी फैलायी | योरप इंगलेण्ड के चकमे में नही भागा । 
बच्यपि धर्मत: दोनों फ्रिश्वियत थे, और व्यापारिक सम्पक भी दोनों में घनिप्ठ था; 
प्र इँगलैण्ड की भाषा योरप को कप स्वीकार हुई। उतनी ही स्वीकार हुई, जितनी 
व्यापार के लिए श्रावश्यकता थी। पर श्रेंगरेजी कट-मीति का चक्र एशियाऔर 
श्राफ्रिका आदि में खूब चला । स्वयं भारतवर्ष में अगरेज़ों की कृटिल नीति फैली, 
और ऐसी फैली कि ग्रव सुनकर श्राश्चय होता है ! भारतवर्ष अँगरेजों की साम्रज्य- 
लालसा का सर्च-प्रधान ध्येय रहा है। वहाँ की सभ्यता, और संस्क्षति अंगरेजों की 
सभ्यता और संस्कृति से बहुत कम मेल खाती थी, पर सात समुद्र पार से झाकर 
इतने बिस्तत भौर इतने सभ्य देश में राज्य करना जिन अ्गरेजों को अभीष्ट था 
बे बिना अपनी कूट-तीति का प्रयोग किये कैसे रह सकते थे ? भ्रेगरेजों की नीति 
हुईं --भारत के इतिहास को विक्ृत कर दो, और हो सके, तो उसकी भाषा के 


मिटा दो। चेष्टाएँ की जाने लगीं। भारतीय सभ्यता और संस्कृति तुलना में नी 
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देखागी जाने खगी। हमारी भाषाएँ गंवारू, असाहित्यिक आर भ्रविकसित बतायी' 
जाने लगी। हमारा प्राचीन इतिहास अस्थकार में डाल दिया गया। वाक़ायदा 
प्रेंगरजी की पढ़ाई होने लगी। इस देश का जताव्दियों से ग्रन्वकार में पड़ा हुमा 
जन-समाज समझने लगा कि जो कुछ हैं, प्रंगरेजी सभ्यता है, ्रगरजी साहित्य है 
और अगरेज हैं। 5 शक न 

कुछ समय के बाद हममें प्रकाश फैला । हम संभल । बंगाल है राजा राममोहन 
राय, इश्वरचन्द्र विद्यासागर भ्रादि कुछ ऐने अन्तद्‌ प्टिनसम्पन्त विद्वान हुए, जिन्होंने 
वस्तुस्थिति का अन्वेषण किया, ओर उसे समझा । स्वामी दयाननन्‍्द का कार्य इस 
क्षेत्र में झलर-भारत के लिए सबसे अ्श्रिक महत्त्वपूर्ण समझा जायगा। अँगरेज 
कहते ये कि चूँकि भारतवर्ष कोई एक देश नहीं है, अनेक देशो का समृदाय है, जहां 
न एक भाषा है श्लौर न एक प्रकार का समाज, अनेक छोटी-बड़ी भाषाओं के रहते 
आझारतवर्ष उन्‍तति नहीं कर सकता, इसलिए सबको अंगरेजी पढ़नी चाहिए! 
अँग्रेजी के हिमायती शत्र तक कुछ ऐसी ही दलील पेश करते रहते है। आश्चर्य 
तो यह है कि इनमें कुछ तो इसी देश के निवासी भारतीय हैं। हमें उनकी बात पर 
हँसी भी झ्ाती है, और कष्ट भी होता ह। कम एक देश नही ४, अनेक देशों 
का समुदाय है, यह वे ही कह सकते हैं. जिन्हें वहाँ के इतिहास का कुछ पता नहीं, 
और जिल्हें यहाँ की सभ्यता और संस्कृति की नींव का ज्ञान नहीं। परन्तु जो यह 
जानते है कि प्राचीन भारत ते एक सूत्र में गुँअकर अपना सर्वतोमुखी विकास किया 
है. जिन्हें यह मालूम है कि इस देश न सुख और दुःख की परिस्थितियों में एक साथ 
रहकर काम किया है; विजय की हैं तो एक साथ, हारे है तो एक साथ; जिनको 
इसका पता है, राम, कृष्ण, बुद्ध, रामानुज, कंबीर, तुलसी आदि सेकडों महापुरुष 
गौर वैष्णव, शव, शाक्त ग्रादि अनेक सम्प्रदाय प्रादेशिक सीमा से ऊपर थमस्त देश 
में, वायु की भाँति, एकरस फैले है, वे ऐसे भ्रम में कदापि सही पड़े सकते । योरप के 
जर्मती, फ्रांस, इटली झ्ादि देशों में यदिं एकता है, तो भारत में उससे एक इंच भी 
कम नहीं । यदि विभिन्‍त जातियों (१४०८४) के होते हुए भी वे देश एक राष्ट्र की 
दृढ़ता पा सकते है तो हिन्दुओ, मुसलमानों (दोनो ही श्रायं और झनाय भी हैं)के इस 
देश में भी वही राष्ट्रीयता स्थापित हो सकती है, इसमे कूछ भी' सन्देढ़ नहीं । यदि 
इस देश को अपना पूर्व गौरव पहचानकर अपना अस्तित्व बनाये रखता है. यदि इसे 
ग्रत्य सक्यताशो के मुकाबले खड़े होकर अपना मस्तक संत सही करना है, ग्रोर यदि 
राजनीलिक, श्राथिक आदि विययों में इसे विदेशियों का गुलाम नढ़ीं होना है 
सारांश गह कि यदि इसे संसार के इतिहास में कुछ भ्रपना व्यक्तित्म बताओ रखना 
है, तो भारतवर्ष को राष्ट्रीयता के एक पाणश में अवश्य बंवना परँगा। बिना एक 
राष्दू-भाषा के राष्ट्रीयता का विकास नहीं हो सकता । बह बाल राभमोहन' शव, 
8200 आदि ने समझो थी, झौर इस युग की मव महान आत्याए इसका समर्थ 
करती है! 


(सुधा, मासिक, लखतऊ, जून, 930 (सम्पादकीय) । असंकालिस ] 


भरत को राष्द्र-भाषा 


यह प्रश्न अब काफ़ी पुराना हो चुका है कि भारत की राष्ट्र-भाषा क्या हो ? प्रश्न 
पुराना है, पर नये-नये उत्तर भ्रत्र तक बराबर दिये जा रहे हैं। एक समय था, जब 
यहाँ के पढ़े-लिखे लोगों के दिमाग में अँगरेजी की महिमा समायी हुई थी, और 
उठते-बंठते ही नही, सोतै-जागते भी उसके व्यवहार की धुन सवार थी । जब कोई 
देश अपने को भूल जाता है, तब ऐसी ही भ्रवस्था होती है। समय बदला । धीरे-्से 
यह जमाना आया, जब मातु-भाषा संस्कृत की ओर कुंकाव हुआ । कहा जाने लगा, 
ससकृत ही सारे भारत की भाषा हो सकती है। इस कथन मे व्यावहारिकता का ध्यान 
नहीं रकखा गया। अँगरेजी के विरुद्ध जो प्रतिघात हुआ, उसी की मोंक में ऐसी बात 
कह दी गयी । संस्कृत कभी इस देश के जन-समाज की बोल-चान की भाषा रही है, 
इसमें सन्देह है। कुछ विद्वान इसे केवल साहित्य की भाषा स्वीकार करते हैं, झौर 
कुछ इसे किसी काल की प्रादेशिक भाषा बतलाते हैं। इसका अयोग शिष्ट जन ही 
करते थे। बह संस्कृत अब हमारे घरों में वोली जाय, इस बात में प्राचीन-प्रियता, 
स्वदेश-प्रेम श्रादि चाहे जितना हो, पर भाषाशास्त्र के व्यावहारिक नियमों के सामने 
यह ठह्टर नही सकती । संस्कृत हमारे पूज्य पूर्वजों की पविन्न वाणी रही हो, इसे 
दृष्टि से हमारे लिए वह शिरोघायें है। वह देववाणी है, हम मनृष्य उसकी पूजा 
करेंगे, पर इससे अधिक हम शायद कुछ न कर सरकंगे। शास्त्रों के अध्ययन से हम 
अपने “हियः के विभल विलोचन” खोलेंगे, हम श्रपने देश के सुधा-स्लावी अ्रमर 
साहित्य के रसास्वाद से परम तृप्ति लाभ करेंगे, पर संस्कृत को घरेलू भाषा बना- 
कर अपनाने की बात व्यर्थ है। हम उसे इतना नीचा नहीं ग्रिरा' सकते, न बह इतने 
नीचे गिर ही सकती है । 
तब क्या हो ? कुछ विद्धामों का मत है कि भारवबष के विविध प्रान्तों का 
विभाजन प्रचलित अनेक भाषाओ्रों के अनुसार हो, और अलग-अलग प्रात्तों की 
अलग-प्रलग भाषाएँ अपना-अपना विकास करें। हिन्दी के क्षेत्र में मित्रवर प्रध्यापक 
थीरेन्द्र वर्मा ने ऐसी ही एक स्कीम पेश की है। प्रास्तों का विभाजन केबल भाषा' 
के श्राधार पर हों, हम यह वहीं मानते, और इसे बहुत कुछ ग्रव्यवहाय भी समभते 
है। पर यहाँ हमको इस मतभेद से कोई मतलब नहीं। यह तो भविष्य की राज- 
नीतिक परिस्थिति पर निर्भर है। क्या होगा, अभी कुछ कहा नहीं जा सकता | पर 
प्रान्‍्लों के संकीर्ण घेरे में भाषाओं को वॉट देने से राष्ट्र-भाषा का प्रश्न हल तहीं 
होता! यह ठीक है कि साहित्यिक विकास के लिए भाषाओं को प्रतिवद्ध होने मे 
कुछ सुविधा रहेगी। विभिन्‍न प्रान्तों के विश्वविद्यालय अपने यहाँ की भाषा की 
ओर ध्यान हैगे, वहाँ के साहित्यिक उसकी श्री-वृद्धि भ्रतियोगिता की भावना के 
साथ करेंगे, पर यह वात दूसरी है। साहित्यिक उत्कर्ष के साथ ही भावों के सार्व- 
देशिक सुगम विनिमय का ध्यान भी रखता पड़ेगा, और यही राष्ट्र-भाषा का प्रझन है। 
भरतपुर के हिन्दी-साहित्य-सम्मेलत में कविवर रवीद्धनाथ ठाकुर ने कहा था कि 
हिन्दी को यदि राष्ट्रव्भाषा बनाना हो, तो उसके साहित्य की श्री-वृद्धि करो, उसे 
आकर्षक और सर्वग्राही बनाओ्रो । रवि बाबू भारत के सर्वश्रेष्ठ कवि और साहित्यिक 
हैं, इसलिए उन्होंने राष्ट्र-भाषा के प्रश्न को भी साहित्यिक दृष्टि से देखा, तो 
आ्राश्चय नहीं। पर जैसा हम ऊपर कह चुके है. साहित्य और भाषा का प्रश्त 
बहुत कुछ एक होते हुए भी बहुत कुछ अलग भी है। बंगला का गरधुनिक 
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साहित्य बहुत उच्च कोटि का बतलाथा जाता है, पर बंग-भाषा-भाषियों की संख्या 
में इस कारण कुछ विशेष वृद्धि हो गयी हो, यह बात शायद नही है। साहित्यिक 
उत्कर्व की और थोड़े-से विद्वानों का ही ध्यात रहता है, भाषा के सामूहिक प्रचार 
में वह कम ही सहायक होता है। संसार के सेंस्क्ेत, लेटिन, यूनानी आदि उन्नत' 
साहित्य इस बात के प्रत्यक्ष प्रमाण है। साहित्य का उत्कर्पापकर्ष कृत्रिम और 
मानवीय साधनों पर अवलम्बित हैं, भाषा का स्वाभाविक विकास होता है। 
महात्मा गाँधी ने राष्ट्र-भापा के प्रश्न को जिस तरह हल किया है, आज उससे 
प्राय. सभी निष्पक्ष विबेकशी ल व्यक्ति सहमत है, और उसे व्यावहारिक रूप दकर 
महात्मा गाँधी ने उसे सफल भी सिद्ध कर दिया है ! उतका मत है कि हिन्दी राष्ट्र- 
भाषा हो, और प्रत्येक प्रान्त के निवासी उसे सीखें, श्रौर उससे परिचित हों । हित्दी 
बीलमेवालों की संख्या सबसे श्रधिक है । अधिकांश मुसलमान थोड़े-से परिवर्तित 
रूप में हिन्दी ही बोलते हैं। उच्चारण-सौकर्य और सरलता के कारण बह प्राय 
सर्वत्र वोली और समभी जाती है--तहीं समझी जाती, तो थोड़े ही प्रयास से 
समभी जा सकती है। महात्माजी के प्रयत्न से हिन्दी का' आश्ातीत' अखिल 
भारतीय प्रचार हुआ है, और देश की सर्वमान्य सस्था 2088 कांग्रेस की कार्य- 
थाही भी हिन्दी में होने लगी है | महात्माजी अपने श्रधिकांश व्याख्यान हिन्दी मे 
देते है, भतएब उनके असंख्य अनुयायी हिन्दी पढने और समभझने का प्रयत्त करते 
लगे है। तामिल शौर दक्षिणतम प्रदेशों में भी हिन्दी समभी जाने लगी है। 
महात्माजो के इस कार्य के लिए समस्त भारतीय जनता उनकी चिरक्ृतज्ञ हुई है । 
सर पी. सी. राय, श्री सुभाषचन्द्र, सेठ जमनालाल बजाज आदि अन्य वड्डे-बड़े 
व्यक्ति भो हिन्दी को राष्ट्र-भाषा मानकर उसके प्रचार की चेप्टा कर रहे है । 
हिन्दी राष्ट्र-भाषा हो, जहाँ इस मत के समर्थक महात्मा गाँधी-जसे महापुरुष 
हैं, वहाँ इसके विरोधी भी कम नहीं । प्रान्तों की संकीर्ण सीमा में बँघे हुए अनेक 
व्यक्ति तथा हिन्दू-मुस्लिम-विभेद के कट्टर हिमायती कुछ लोग हिन्दी के प्रतिकूल 
कहते सुने जाते हैं । हिन्दी-उर्द का विवाद यद्यपि अ्रब तक बन्द नहीं हो गया है, 
पर समझदार लोग यह समझने लगे है कि इनमें कोई विशेष विभेद नहीं--कम- 
से-कम बोल-चाल की दृष्टि से हम दोनों को एक मान सकते हैं | यह प्रश्न तो यो 
इल हो जाता है, पर प्रान्तीय भाषाश्रों के कुछ समर्थकों---विशेषकर बंगालजियों---. 
के विरोध का प्रश्न रह जाता है। बंगालियों ने सबसे पहले अ्ँगरेजी पढ़ी, सबसे' 
पहले वे सभ्य बने। वे अपने को बंगाली और शेप समस्त भारत को 'हिन्दोस्तानी' 
कहने में संकोच नहीं करते । बंगाल की समता कोई कर ही मही सकता, यह 
उनकी दृढ धारणा है। उनमें प्रान्तीय संकीर्णत। कूट-कूटकर भरी है। सभी बंगाली 
नहीं, पर अरद्ध-शिक्षित अधिकांश बंग/ली बंगला-भाषा को ही राष्ट्र-भाषा मानते 
होंगे। उनकी चले तो वे बंगला को संसार-भर की भाषा बना दे । इसमें सन्देह 
नहीं कि बंगाल भी भारतवर्ष का एक भंग है, और उसकी उन्तति पर प्तारे 
भारतवर्ष को हब और गवं है, पर राष्ट्रीय प्रश्न विशेषकर राष्ट्र-भाषा के सम्बन्ध 
में बंगाली जिस सापेक्ष भ्रथवा विरोधी बुद्धि का परिचय देते देखे जाते हैं, बह 
कदापि बंगाल के गौरव के अनुकूल नही । पर सब बगाली ऐसे नहीं | राष्ट्र-भाषा' 
के प्रश्न को लेकर स्वामी माधवानन्द ते हाल में प्रबुद्ध भारत में जो लिखा है, 
बंगाली उदारता का बह एक उदाहरण है। यश्ञपि सर्वाण में हम उससे सहमत नहीं, 
पर प्रान्तीय भावनाओं के पक्षपाती बंगालियों के लिए विद्वान स्वामी माधवानतद 
का उपयूक्त लेख कुछ काम का सिद्ध होगा हम सभी राष्ट्र भाषा 


प्रेमियों और विश्वेषतः कट्टर वंगालियों से स्वामीजी के लेस को पड़ने का अनुरोध 
करते हैं। नीचे हम उनकी कुछ पंक्तियों का झाशय देते हैं. 

“हम राष्ट्र-भापा के लिए उसी भाषा को चुनें, जो सरलता से सीखी जा सके, 
सहज मे जिसका उच्चारण किया जा सके, जिसका भ्रधिक प्रचार और प्रचलन हों, 
जिसे इच्छानुसार प्रयोग कर सकें, और जिसका साहित्य सम्पन्न हो ! यदि हम इन 
पाँचों दण्टियों से देखें, तो हमे यह स्वीकार करना पड़ेगा कि हिन्दी ही राष्ट्र-भाषा' 
बनने की सबसे अधिक अधिकारिणी है। ह ह 

“संस्कृत से' सीधा सम्पर्क रखने के कारण भारतीय सभ्यता और संस्कारों 
की जैसी अ्रभिव्यक्ति हिन्दी करती है और कर सकेगी, बसी और कोई भाषा 


नही | १8 


[ सुधा”, मासिक, लखनऊ, जून, 930 (संम्पादकीय) | असंकलित] 


साइमव-कर्मीशन की रिपोर्ट 


साइमन-कभीशनत को हमारे देश के लोग भूले नही होंगे। ये सात आदमी, जिनमे 
सर जॉन स|इमत प्रमुख थे, विलायत से घने जाकर, हमारे देश में, हमारी हर तरह 
की स्थिति तथा योग्यता की जाँच करने के लिए आये थे, इसलिए कि हम लोग 
जिन अधिकारों के लिए श्राशाज उठा रहे है, उन्हें प्राप्त करने की हममें कहाँ तक 
योग्यता है। पर चुकि इस कमीशन ' में हिन्दुस्थान के लोगों को रखना पसन्द नहीं 
किया गया, ये ठेठ विलायत के लोगों से ही चुने जाकर यहाँ आये थे, इसीलिए 
इनका यहाँ विरोध किया गया। ये जहाँ-जहाँ भी गये, वहीं-वही लोभों ने काले 
ऋण्डों से इनका बहिष्कार किया। यहाँ की सभी परार्यों--नेशनलिस्ट, स्वरा- 
जिल्द और लिबरल--इस कमीशन के स्लिलाफ थीं। तेखनऊ में राष्ट्रपत्ति पं. 
जबाहुरलालजी के साथ, इसी कमीशन का बहिष्कार करते समय, पुलिस की' छेड़- 
छाड़ हुई थी, और पं. जवाहरलालजी को इससे चोट भरा गयी थी । फिर तग्नल्लुक- 
दारों ने जब उन्हें मिमम्त्रित किया था, तब क़ैस रबाग में चारों तरफ़ से पुलिस का 
कड़ा पहुरा' रहने पर भी कंवकौओशों में 'साइमन, लौट जाझ्ो अ्रादि बाते लिखकर, 
छत पर से लोगों ने उड़ाया था और कनकौए लड़ाकर काटे थे, जिससे इस कमीशन 
के स्थोता खाने के समय, टेविल के नजदीक ही, वे उड-उड़कर गिरे थे । फिर लाहौर 
में भी इसका इसी तरह बहिष्कार किया गया, जिससे पुलिस के डण्डे से भारत 
के सर्वेमान्य नेता लाला लाजपत रायजी को सख्त चोट श्रायी, और उनका प्राणान्त 
हो गया | इच्चर महात्माजी के इस आन्दोलन को जोर पकडते हुए देखकर विलायत 
तथा हिन्दुस्थान की सरकार रिपोर्ट के शीघ्र प्रकाशित होते की आवाज उठाने 
लगी । अस्तु । वह रिपोर्ट 0 जून को प्रकाशित हो गथी । पर कुल नहीं, यहू उसका 
पहला हिस्सा ही अभी निकला है। इसका दूसरा हिंस्सा इस' महीने के अन्तिम 
सप्ताह तक अकाशित हो जायगा ! 

इस पहले भाग में साल अध्याय हैं--([) समस्या का रूप, (2) वर्तमान 
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शासन-पद्धति, (3) संशोधित शासन, (४) बर्तसान शासन-अ्रणाली, (5) अर्थ- 
प्रणाली, (6) शिक्षा, (7) भारत में लोकमत की स्थिति । है 
प्रथम अ्रध्याय में यहाँ की भिन्‍न-भिल्‍्त कौसों तथा धर्मों का उल्लेख किया गया 

है। अपना उल्लू सीधा करने का पहले ही प्रयत्न | उसमें जो यह बहा गया है कि 
यहाँ के लोगों को एक सूत्र में बाँवने में श्गरेजी शिक्षा तथा अँगरेजी शासन को 

ही महत्त्व प्राप्त है, और इनके कारण ही यहाँ के लोगों में अपना लक्ष्य तथा उचित 
स्थान, संसार के लोगों के भुकावले में, प्राप्त करने की चाह पंदा हुई है, कितना 
सत्य है, यह ब्रिटेन के लोगो को जानने में अभी कुछ दिन भले ही शौर लगें, पर 
हिन्दुस्थान के लोग इस बात को अच्छी तरह जानते है, गोया अँगरेजों के आने के 
पहले न यहां राज्य था, न शासन-पुंखला थी, न अवत्त था, और न एकता मे 
बँधने का दृढ़ सूत्र । वेहात और कस्वों में जो अन्तर बंतलाया गया है, इसमें कमीशन 
मे काफी पछ्ठ घेरे हैं। हिन्द, मुसलमान, जैन, ईसाई, सिख शादि पर प्रकाश 
डालते हुए लिखा गया है कि हित्दू और मुसलमानों में झगड़े का कारण यह है कि 
दोनों अलग जातियाँ हैं, और दोनों के धर्म तथा सामाजिक बर्ताव भी झलग्र-अलग 
हैं, और चूँकि खाना-पीना' भौर वैवाहिक सम्बन्ध में ये दोनों जातियाँ एक-दूसरे से 
सम्मिलित नहीं, इसलिए इनका विवाद शौर भी बढ जाता है और कभी-कभी 
जरा-सी वात पर बड़ी उम्र परिस्थिति ग्रहण कर लेता है। कमीशन कहता है कि 
प्रान्तीय कौसिलों के लिए इस तरह की स्कीम ठीक होगी---जिस प्रान्त में सुस॒ल- 
मानों की ज्यादा संख्या है, वहाँ मुसलमानों का ही बहुमत रहे, और जहाँ कम है, वहाँ 
उनकी विजेष रूप से रक्षा की जाय । भेद पैदा करनेवाली अंगरेज़ी मस्तिष्क की 
उपजाऊ बुद्धि इस तरह श्रीगणेश से ही शुरू हुई है, भौर जब वहिष्कार से हिन्दुशों 
और मुसलमानो को कमीशन ने सम्बद्ध होते हुए देख लिया, तो एक को फोड़कर 
मिलाने की यह तरकीव सोची । कहा गया है, हिन्दुओं की संख्या अधिक है, वे धनी 
गौर शिक्षित भी है, और इसी आधार पर वे अपना दावा तथा अधिकार पेश करते 
हैं, और इन्हीं कारणों से मुसलमान अपनी विशेष रक्षा के लिए यह याद करते हुए 
माँग पेश करते हैं कि वे भारतवर्ष की शासक-जाति की सन्‍्तान हैं । यह ठीक है, पर 
उनकी माँग सरकार द्वारा पूरी की जा सकती है, इसमें किसी मुसलमान को सन्देह 
हुए बिना नहीं रह सकता। वर्तमान राष्ट्रीय झ्ान्दोलम में अपने बड़े हक़ को 
समभनेवाले मुसलमानों की काफी वड़ी संख्या हे। ये ज़ोग भ्पना' वही अधिकार 
चाहते हैं, जो उनके द्वाथों से अँगरेजो ने ले लिया है। क्या अगरेज़ सरकार उतकी 
बह माँग उन्हें देकर प्रसन्‍त कर सकती है ? पंजाब के सिकखों के लिए भी विशेष 
अधिकारों की वात कमीशन ने छेड़ी है, और अच्त्यज, यीरपियनों तथा ऐग्ली- 
इण्डियमनों के लिए भी जगह है । मतलब यह जान पडता हैं, हिन्दू है भी बहुत, भ्रत 

देने से बहुत ख््चे हो! जायगा, कोई पीठ बचानेबाला रखना ही चाहिए, भरत: जों 
लोग संखझया में कम है, उन्हें कुछ देकर अस्ल्त करता चाहिए । इस तरह जिन्हें स्वय 
ही शिक्षा के मंदान में आगे बढ़ा हुआ करार देते है, उन्हें घपले में! डाल उनकी 
शिक्षए की क॒द्ठ कर रहे हैं | फिर बीच में रहनेबाली भी तो कोई क़ौम चाहिए, ज॑ 
कुछ पिसे, और यह भी हो कि उसके पास धन भी ज्यादा हो। अतः साइममो रे 
अपने ज्ञान में धोख/ विलकुल नहीं लाया । रिपोर्ट में भारत थौर ब्रद्मदेश के अन्तः 

का भी उल्लेख किया गया है | देशज नरेशों के पूर्ण मतेक्‍्य के साथ उनकी भ्भ 

समस्या हल करने का उपाय सोचा गया है। भारत को औपनिवेशिक स्वराज्य दे 

में सबसे बटी अढचन यहू बतलायी गयी है कि सब प्रान्तों म सैनिक भाव बराब 


तर परनही है आप लोगा ने समभाया भी है कि तरक्की तो धीरे धीरे ही होगी । 
जबकि भारतवध पारस्परिक सम्बन्ध मे दृढ़ नही हे, और जबकि हूर प्रान्त भ्रपनी 
सेमिक शक्ति के अभाव से अपत्ती रक्षा करने में सक्षम नहीं, यदि ब्रिटिश-जाति का 
झाशिपत्य, उसकी सैतिक शक्ति हट जायगी, तो फल यह होगा कि और-और प्रान्तों 
की सैनिक जातियाँ अपना अधिकार जमाने की कोशिश करेंगी, जिससे देश में 
भयंकर स्थिति हो जायगी। इनका संगठन केवल ब्विटिश आधिपत्य की छत्रछाया 
में रहने के कारण है। हिन्दुस्थानी फौज हिन्दुस्थानी प्रफ़्स रों के मातहत काम नहीं 
कर सकती, शायव हिन्दुस्थानी अफ़सरों में नियस्त्रण की शक्ति का सर्वथा भ्रभाव 
है। और, फौजी विभाग को यदि किसी उत्तरदायी मग्त्रिमण्ड्ल के हाथ एक 
सहायक परिषद वताकर दिया जाय, तो भी खतरा है। है ही, यदि मण्डल 
भस्मासुर की तरह भस्म कर देनेवाले वर की परीक्षा वरदाता पर हीं पहले कर 
बंठे | प्रेसिजेन्ट पटेल पर भी याक्षेप है कि बह झपने अधिकार का अनुचित प्रयोग 
करते है, और जिन मामलों में पलमिन्ट के स्पीकर भी' हस्तक्षेप वही करते. उन 
पर भी यह हमला कर बैठते है। म्पुनिश्न पैलिटी के सम्बन्ध में कह्मा गया है कि जो 
कुछ लोगों को दिया गया है, उसका निर्वाह तथा संचालन न कर ये राजनीतिक 
मामलों में पड़े रहते हैं, और यह इसलिए कि श्रगले निर्वाचन में भी इन्हें ही 
सफलता भिले | कृपकों के सम्बन्ध में कहा है कि यद्यपि सभी देशों के किसान 
राजनीतिक मामलों में नहीं रहते, पर भारत के किसान तो खास तौर से नहीं, वे 
साय्प्रदाथिक संकीर्णता में पड़े हुए है। इस प्रकार जैसी भअ्ग्न सूचना दी गयी है 
अब हमें भागे की बातें बहुत कुछ सूमने लगी है । 


'सुधा', मासिक, लखनऊ, जून, 930 (सम्पादकीय) । असंकलित] 


वतेसान श्रान्दोलन में महिलाएँ 


वर्तमान झ्रान्दौलन को जीवित कर रखने में हमारी महिलाओों ने देश की जो 
सेवा को आऔर करती जा रही है, वह ग्रसमोल है। असहयोग-आन्दोलन के समय 
स्वर्गीय देशवन्ध दास की स्त्री की तरह राजनीतिक मंदान में बहुत थोड़ी स्त्रियाँ 
थीं, जिल्होंने काम किया। इस वार हर प्रान्त और वड़े शहर मे देवियों ने देश को! 
सेवा के लिए पुरुषों का हाथ बढाया है, जिससे देश मे एक 83५ ही जागृति फल 
यथी है। संवाद-पत्नों में पुलिस के द्वारा किये गये अ्त्याचारों की कथाएं हम ले गन 
पढ़ चुके हैं, पर कहीं से भी उनकी स्फूरति के घटने के समाचार नहीं भिले। पहले 
भी जब राजपूत वी रागताश्रों के जौहर का युग था, एक वार राजपूतों के तम्बुओं 
के लिए डोर्ियों का भअ्रभाव होने पर राजपूत रमणियों ने डोरियाँ बनाने के लिए 
अपने सिर के वाल काट दिये थे, और इस तरह अपने देश को एक समागत्त संदट 
से बचाया था, जिसका उल्लेख करते हुए एक बंगाली कवि ने लिखा है--- 

“मकेशिनी सिर-शोभा केशे र छेदने 

वा नाहि यदि ताहे होम उपकार 
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उसो तरह आज भी गृह का प्रांगण, सुख की मृदुल सेज छोड़कर श्रन्त:पुरचारिणियो 
को बाहर खुले हुए मैदान में आना पड़ा है । लखनऊ, के हिन्दू और मुसलमानों 
की पर्दा-प्रथा का राज्य है, महिलाओ के, खुले वातावरण में, सभाओं और जुलूसो 
में, भथिक-से-ग्रथिक संख्या में, उपस्थित होने का दृश्य देखे चुका, ओर इससे उनके 
ग्ास्तारिक भाषों का सुन्दर परिचय मिल जाता हे । बम्बई, पद्रास, बंगाल भ्रौर 
पंजाब-सिन्‍्च की महिलाओं की तो बात हो क्या ! श्रीमती रुविमिणी लक्ष्मीपतति 
बी. ए., जो मद्रास-युनिवर्सिटी-सिनेट की सदस्या, महास के युवक-सभ की प्रेसिडेन्ट 
हैं, इस आन्दोलन सें गिरफ्तार होनेवाली सकसे पहली महिला हुई। फिर संसार- 
प्रसिद्ध धीमती सरोजिनों माथडू, श्रीमती मित्रा, श्रीमती सरस्वती आदि भारत 
को ज्योतिस्वरूपा देवियों ते श्रानदोलन की बुत्रियाद मजबूत करने के इराहे से 
हँसले-हँसते कारागार के कठोर कप्टों को स्वीकार कर लिया । कलकत्ते की देवियाँ 
पिकेटिंग मे अविचल भात से काम कर रही हैं, यद्यपि कह्ठी-कही कापुरुष नर- 
पिश्ञाचों के हाथों उतका घोर अपमान होता हैं | डॉक्टर मुथ्‌लक्ष्मी रेड्डी ब्रिविश 
इण्डिया मे लेजिस्लेटिव कॉसिल की पहली स्त्री-सदस्य है। उन्होने महात्मा गाँघी 
के कारागार तथा सरकार की दम्‌न-नीति के विरोध-स्वरूप अपने पद से इस्तीफा 
दे दिया। लखनऊ की श्रीमती अवस्थी झण्डाजुलूस में !44 तोड़कर हँसते-हँसते 
जेल चली' गयी, झौर श्रपने प्रिय पति के मार्ग का अनुसरण कर सच्ची सहर्धाभणी 
का नक्शा खींच दिया। वीरवर पं. जवाहरलाल नेहरू की वीर भमिनी कुमारी कृष्णा, 
वीर पत्नी श्रीमत्ती कमला और वीर माता श्रीमती स्वरूपरानी' भी, इस कडी धूप 
में, कष्ट की कुछ भी परवा न करती हुई, प्रयाग में विलायती कपडों की दूकानों 
पर पिकेटिग करती हुई देखी गयी है। इस तरह देश के कोने-कोने से महिलाओं 
के भ्रपार उद्दम तथा अविचल धैर्य के संवाद प्रतिदिन मिलते रहते है। यह 
निस्सम्देह देश के मंगल की सूचना है। मातु्शाक्ति के पुनरुदबोबन के हारा भारत 
के महान्‌ उद्देश्य की सिद्धि अवश्य होगी--. 
“या देवी सर्वभूतेप्‌ शक्तिरूपेण संस्थिता, 
नमस्तस्ये समस्तस्ये तमस्तस्थे तमो सम; | 


[सुधा', मासिक, लखनऊ, जून, 930 (सम्पादकीय) | अ्संकलित] 


सामाजिक व्यचस्था 


आजकल हुमारे देश में जो सामाजिक व्यवस्थाएँ प्र/च्षीन प्रणात्रियों की रक्षा 
लिए प्रचलित हैं, उनसे समाज को फलत: कोई लाफ़ नहीं होता, बल्कि नुकसा 
ही भ्रधिक उठाना पड़ता है। समाज वही जीवित' है. जो श्रावश्यकत'तुसार अपः 
रूप बदल सकता है, न कि वह जो कुछ पुरानी लकीरो का फकीर हो | नवीस 2 
के आगमन के साथ, भारत में भिन्‍त-भिन्‍ने अनेक जातियों के स्थायी रूप से के 
जाने के कारण, भारत के ही श्रनेक लोगों के श्लग-प्रलय थर्म' अहण कर लेने 
कारण ग्रब भारत के आदिम निवासी हिन्दुओं के लिए बहुत बडी 


पडी हे कि अपने समाज का केवल कुछ सुधार ही नहा क्वितु आामूल परिवतन 
कर। समाज में यह शक्ति न रहने से समाज के शासन का यथाथे भ्रधिका र उसके 
हाथ में नहीं रह जाता, और समाज के लोग पहले के किसी मनुष्य के बताये हुए 
एक खास नियम को पकड़कर चलते हुए अन्त तक यन्त्र बन जाते हैं। हमारी इस 
समय यही दशा हुई है। सामाजिक दुर्बलता के कारण ही हिन्दू-समाज की अनेक 
जातियाँ स्वय संघवद्ध होकर, भ्रपनी' उच्चता का' ब्राह्मण-प्रादर्श ही अपने सामते 
रखकर ब्राह्मण और क्षत्रियों के अनेक रूपों में बदल गयी है। यह एक प्रकार 
समाज के शीर्पस्थानीय ब्राह्मण और क्षत्रियों के ग्रधिकारो के साथ स्पर्दधा-सी की 
गयी है | पर यह एक तरह स्पर्द्धा का स्पर्द्धा के द्वारा जवाब देवा ही ठहरा, त कि 
ब्राह्मण और क्षत्रिय बनना । 

इस समय देश की जैसी स्थिति है, देश में शूद्र के सिवा दूसरी और कोई जाति 
नहीं । प्रकृति ने दुप्त हिन्दू-समाज को' जैसी मार, उसके दर्प की प्रतिक्रिया के रूप 
से, दी है, उससे श्रव सब लोग बरावर जमीन पर आ' गये है। एक शद्र से एक 
ब्राह्मण का कर्म से कोई फ़र्क नहीं रह गया, शौर शासकों की निगाह में भी इस 
समय का प्रचलित भेद ग्रुणजन्य कोई महत्त्व नहीं रखता । सिर्फ अकड़ने के लिए 
बराह्यण और क्षत्रियों के अनेक प्रकार रह गये है, जिनमें सामाजिक श्ूखला कोई 
नहीं रह गयी, सब लोग एक ही प्रकार के व्यवसाय और जीवनोपाय उठा लेते है; 
पर आज तक जिन्हें वे जाति में अपने से छोटा समभते भाये हैं, उनके प्रति बसा 
ही घृणा का वर्ताव करते रहते हैं। इसी के फलस्वरूप दूसरी जातियाँ क्षत्रिय और 
ब्राह्मण वन-बनकर पहले के ब्राह्मण भौर क्षत्रियों से बदला चुकाने पर तुल गयी 
है, उनके भुक्नावले सिर उठाकर चलने लगी हैं, जिससे सुधार के बदले व्यापक रूप 
से कुसंस्कारों की ही जछ मजबूत होती जा रही है। और तो क्या, एक ही जाति 
के ब्राह्मणों की उच्च-तीच श्रेणियों में घुणा के भाव भरे पड़े है, और बेवाहिक 
सम्बन्ध तो क्या, कुलीत समझे जानेवाले ब्राह्मण अपनी ही साधारण श्रेणीवाले 
ब्राह्मणों के यहाँ पानी भी नहीं पीते, चाहे कल का पानी पियें, हाडों से साफ की हुई 
शवकर खार्थे, और उबाली हुईं मुगियों का भ्रके अस्पताल की दवाओं में पी जाये । 
यह कोई सामाजिक ग्यूखला नहीं । इस ग्राकृतिक स्थिति को कि उसने तमाम 
भारतवासियों को लाकर एक ही ज़मीन पर खड़ा कर दिया है, उनके भेद-भाव को 
टूर कर दिया है, म समभनेवाले लोग कट्रता की ही बुनियाद मजबूत करते हैं, न 
कि बुद्धि की; और चूंकि इस तरह का प्रचलन हिन्दूनसमाज मे है, इसलिए हिन्दू 
समाज किसी दुद्धि तथा विवेक के झ्राश्नय पर इस समय नहीं खड़ा, किन्तु कंट्ूरता 
ही उसके इस विभिन्‍न अस्तित्व का एकमात्र आधार है। यदि वे लोग समाज को 
विवेक के अनुसार कायम रक्‍्खे, तो कुल उलभदने सुधर जाये, और बरावर जमीन 
पर रहकर अपने-अपने गुणों तथा कर्मो के अनुसार एक बार सब लोगों को तरक्वी 
करने के समान अधिकार प्राप्त हों, समाज का आमुल-संस्कार हो जाय। 

हिन्दू और मुसलमानों की समस्या इस देश की प्राधीनता की सबसे वडी 
समस्या है । वर्तमान समाज का जी रूप है, इसके भीतर से इस तवीन रूप के निकले 
बिना, उसे समस्या की उल्लकन भी नहीं मिंट सकती। पहले जब मुसलमान यहाँ 
श्राये थे, तब अज्ञाव-कुल-शील होने के क/रण उस समय उनके साथ जो भ्रसहयोग 
तमाम धामिक और साभाजिक कार्यों में किया गया, वह ठीक था। पर झअब बह 
असहयोग समाज के लिए सदा ही हातिकर होता रहेगा। अब वे इसी देश के 
मनुष्य हैं । हिन्दुओं का सर्वोच्च वेदान्त-धर्म वेयक्तिक नहीं। इसलिए हिन्दू-धर्म को 
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किसी खास परिभाषा के द्वारा सीमाबद्ध नही किया' जा सकता। उसमें जो सामाजिक 
शग्राच!र-विचार समयानसार बनते, चलते तथा बदलते रहे है, वे सनातत्र नहीं, ये 
समय के अनुसार झ्ावश्यकता की पूर्ति तथा जाति की रक्षा के लिए तैयार किये 
गये हैं। मुसलमान तथा अव्य-अन्य जो जातियाँ हिन्दुस्थान मे बसी हुई हैं, उनसे' 
यदि हिन्दुओं का सामाजिक व्यवहार न रहे, तो सदा ही उतसेतकरार होती रहेगी, 
जिससे नुकसान के सिवा फ़ायदा कभी नहीं हो सकता। रही वात बहू कि शुद्धि के 
प्रचलन से मुश्ललमानों की हिन्दू बनाओ, यह नितान्त श्रमोत्यादक पक्ति है। हिन्दू 
श्रगर मुसलगानों को हिन्दू बना सकते है, तो सुमलभान भी तवलीग जानते है, और 
इससे स्पर्धा के सिवा कभी मैत्री की स्थापना नहीं हो सकती।॥ पर अगर भुसल- 
मानों के साथ पान-पानी आदि प्राथमिक साधारण व्यवहार जारी हो जाय, वो 
इससे हिन्दुओं की जवाती मैत्री बास्तव में कुछ काम कर दिखा' सकती' है, ओर 
हमेशा को यह मार-काट बन्द हो जायगी। धर्म के नाम पर जो यह इतना बडा 
हत्याकाण्ड हो जाया करता है, न होगा । समाज की यह प्रगति उसो शिक्षा के द्वारा 
हो सकती है, जिसमें वर्तमान देश, काल तथा पात्र के समभते की शक्ति है । केवल 
मनुस्मुति को रटकर रख देने से अथवा तिकाल-सन्ध्या की विधियों का बाकायदा 
निर्वाह करने से केवल कुछ “हुं, लं, ब॑ के द्वारा निरथंक जीवन पार कर देना ही 
होगा, इससे शिक्षा का यथार्थ तत्व मस्तिष्क के अच्दर नहीं पैठ सकता । रही बात 
इस भय की कि हिन्दू मुसलमानों में हजम हो जाय॑ँगे, सो यह भय तो पं. नत्याराम 
को ही हो सकता है, किसी समझदार को नही, जो अपने मुसलमान भाई के यहाँ 
भोजन करके भी अपने इष्ट, देश, जाति तथा धर्म की दृष्टि में पवित्र ही रहता है । 

हम जानते हैं, हमारी ये वातें भ्रधिकांश लोगों को श्ररुचिकर मालूम होंगी, पर 
जिन्हे ऐस। होगा और होता रहता है, उनकी बुद्धि का अन्दाज़ा हमने पहले ही से लगा 
लिया हैं। महात्माजी ने जो समाज के लिए नयी सलाह दी है, वह भी समाज में कम 
खलबली नहीं पैदा करेगी, कम-से-कम यू० पी० के समाज में | सरकार के साथ 
जो लोग पुलिस, फौज तथा अदालतों में रहकर सहयोग करते हैं, वे भ्रपने ही देश 
के भाइयों की प्रगति के बाधक समभे जाते है। महात्माजी ने हर तरह से उनके 
साभाजिक बहिष्कार की आज्ञा दी है, और वर्तमान वायु-मण्डल को देखकर हमारा 
विश्वास दुढ़ हो गया है कि अनेक प्रान्तों के लोग ऐसा करेंगे भी । वहाँ भी बराहाण 
हैं, क्षत्रिय हैं, बेश्य हैं। उतका अगर सरकार से सहयोग करने के कारण स्षामाजिक 
बहिष्कार किया गया, तो अवश्य ही समाज में एक तथा और बड़ा जोरदार 
आन्दोलन पैदा' होगा । अपने झ्ादमियों की रक्षा के लिए सरकार ने सगे श्राडिनेंस 
जारी कर दिये हूँ, जितका हमने अन्यत्र उल्लेख किया है। पर अगर हमारे यू. पी 
में भी कहीं अपर प्रान्तों का यही प्रसंग छिड़ गया, तो सोचिए कि बाबा मनु फिर 
किस ताक़ पर रह जायेंगे । यदि वाजपेयीजी कहीं पुलिस या फ़ौज' में नौकर हुए, 
और उन्होने नौकरी न छोड़ी, और उनका सामाजिक वहिप्कार कर दिया गया, 
तो सरकार चाहे उनके विरोधियों में से ग्रधिकांश को सख्त-से-सख्त सज! क्यों व 
कर दे और यदि किसी ने उनके बेटे से अपनी लड़की की शादी न की, तो बहुत 
प्रसन्‍त होकर विलायत की ही किसी मिस से विवाहु करा देने के लिए तुल जाय, 
पर वाजपेयीजी की जिकाल-सच्ध्या तो समाज द्वारा बेगार ही ठहरायी गयी न 
मुसलमानों की मैत्रीवाला विचार भी उसी तरह का है। सब प्रणालियाँ मनुष्यों रे 
ही सोचकर समय-समय पर अपनी भलाई के लिए समाज में चलायी हैं । यदि हर 
उन्हें उन्हें ही श्रपना घम मान बंठें तो हम बोखा ल्ञायंगे कारण हूँर 


एक जड़ तरीके को धर्म सम लेंगे। धर्म कभी कोई क़ानून, कोई रीति नही हो 
सकता । इसलिए हमें अपने समाज को हर वक्त इस प्रकार तैयार रखना चाहिए 
कि फ़ौज के सिपाहियों की तरह, इच्छानुसार, जब जैसी जरूरत पड़े, हम समाज 
को उसी तरह, उसी रूप मे, उसी राह से निकाल ले जाये । यह है समाज के सभ्य 
शासन, नियन्त्रण और संचालन' की बात' | पर जब एक ही रूढ़ि को, एक ही भादत 
को अज्ञात भाव से हम मानते जायेंगे, तब उस आदत की तरह हम भी जड़ बन 
जायंगे। किसी गाड़ी को एक ही' राह से चलाने का कोई फ़ायदा नहीं, वह राह 
पहले भले ही बहुत श्रच्छी रही हो। यदि उस 'राहू पर कोई पहाड़ दृटकर गिर गया 
हो झौर वह रुक गयी हो, तो समभादार चलानेबाला रास्ता काटकर ही गाडी 

तिकालेगा ! यदि दूसरा रास्ता न हो, तो तैयार करके तिकलेगा। पर पहाड़ उठा- 
फर गाड़ी निकालने की मूर्खता कोई नहीं कर सकता । हमारे समाज की राह पर 
इस समय झड़चनों का पहाड़ टूट पड़ा है, और हम लोग न तो दुसरे ही रास्ते से 

गाड़ी निकाल रहे है, और न स्वयं रास्ता तैयार कर रहे है, बल्कि वेहोश हुए बरा- 

बर उसी पहाड़ से टकरा रहे है, और हमारी श्रक्लमन्दी पर दूसरे समाज के लोग 

जशारेबाणियाँ तथा मजाक़ कर रहे हैं ! ' 


['सुधा', मासिक, लखनऊ, जून, 930 (सम्पादकीय) | असंकलित] 


स्ठेद्समेन' की राजनीतिज्नता 


श्री ऐनीवेसेस्ट ने भारत को शीघ्र ही स्वराज्य देने के लिए कहा था । वह भारत मे 
दीर्धकाल से रह रही है, और भारत की परिस्थिति से श्रच्छी तरह परिचित है | 
ड्घर जब गोल-मेज-बैठक के लिए उनके पास मिमन्‍्जण गया, तब उन्होने अपने पूर्व 
विचारों के अनुकूल यह प्रश्न किया है कि भारत को स्व॒राज्य दिया जायगा या 
नहीं । यदि स्वराज्य से किसी अत्पांश के द्वारा ही भारत को सन्तुष्ट किया जा रहा 
हो, तो बह उस सभा में सम्मिलित नही होंगी। मालवीयजी ने स्पष्ट घोषणा कर 
दी है कि गौल-मेज-बैठक में किसी भी भारतीय को सम्मिलित नहीं होना चाहिए। 
और-और नेता पहले ही पूर्ण स्वतन्त्रता के सम्बन्ध में ग्नेकानेक उक्तियाँ कर चुके 
है। इससे भारत के अधिक जन-सम्‌ह की मनोवृत्ति का अच्छी तरह पता लग जाता 
है | महासमर के प्रारम्भ से लेकर श्राज तक विलायत की सरकार ने बराबर 
भारतवासियों को धोखा दिया है, और अपनी श्रतिज्ञा की पूर्ति नही की। यह 
अँगरेज़ पत्रकार भी जानते है। पर उनके हृदय का जहर भारतवासियों के प्रति 
कभी-कभी बड़ी तीत्रता से प्रकट हो जाता है, भौर जिस भेद-नीति के आश्रय से 
भारत में श्रैगरेजी सरकार टिकी हुई है, वह किसी-न-किसी तरह से निकल हीं पडता 
है । गत 8 जून का स्टेट्समेन' श्रीमती ऐनीवेसेन्ट की उक्ति पर लिखता है-- 
४ ५७ [णाए ६85 त०॥07:870 77068 गह्याक्षा। प्राद्ध धा69 क्षाव पक 
परावरड000० (0 ७6 कतते (76 7थशा०८ 9 90चछ 8 बध्णलकाएटठ एफ 8 
<एपापए जीख्तंशंवा4व5, पट इएसशआउशप गंप वृछता9., ज्रशाशाश 7 
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छू ए्ीहत तंजाएंफ्रका धाद्ांप्क णा धाएंपााड़ ४६०, ग्राएवा$ ता रा 
ल्जापजए शी फट हएशशाए60 59 06 गब्रणाए घाव 48 साएएएरकांबगाएट३ 
808 0 फिवी॥ 0-08ए 80 पाध्क्ाड 7: छा! 98 20एथा760 99] 
प्रांधठएड, अधिक हे ड 

हिन्दुओं की संख्याअधिक समभकर सटेंट्समेन का व्यथ ही इलनी चिन्ता 
है। और, अगर इस तरह हिन्दुस्थान की छाती पर 'रहकर वह यह राजनीतिशता' 
बधारता हो, तो उनसे हिन्दुओं की राजनीति का कुछ नान प्राप्त कर लेता था, 
और यह स्वराज्य हिन्दुओं का स्वराज्य होगा, कहने के तात्पर्य में हिन्दू-मुंसलमानों 
की बहती हुई मित्रता की ही उसने सूचना दी है। उसे मालूम हो जाना चाहिए 
कि हिन्दू और सुसलमान भव दगावाजों को खूब समझे गये है। अत वे दिन गये, 
जव आप लोग फ़ाकता उडाते थे, अब वे दित आ रहे हैं, जब आप लोगों को भी. 
बोरियाँ बंधता समेदना' होगा । 


[सुधा', मासिक, लखनऊ, जूत, 930 (सम्पादकीय)। ग्रसकलित] 


ध्यंग्प-विनोद 


आजकल छापावादियों में प्रसाद जी का घोड़ा! तेज़ जा' रहा है। दिक्कत सिर्फ़ एक 
है । घोड़ा नाजूक है, प्रसादजी स्थूल । 


“निराला जी का ऊँट बुरा नहीं, लत बुरी । घुटने ठेक दिये, तो उठना क़सम 
खोदिए, करवट बदल दी । फिर चुप । 


पन्तजी बाबू महादेवप्रसादजी सेठ को लिखनेवाले हैं, अब आप अपना पुराना मोटों 
बदल दीजिए, झब 'तुंग हिमालय-शैल-श्ूंग' मुझे लिखिए, और “चंचल-गति सुर- 
सरिता निराला जी को । 


गर्म खबर है कि 'माधुरी' के ग्रगले भ्रंक में मुख्य सम्पादकीय नोट नायिकाबाद पर 
होगा । 


स्याग-भूमि' में आते ही 'सुमत'जी ने हण्डी उसट दी। पहले पृष्ठ की पहली ही 
पंक्ति में बानगी--“ मेरे जीते, मैं देखूँ, तेरे पैरो में कड़ियाँ ? ” अर्थात्‌ “मैं मेरे जीते 
तेरे परों की कड़ियाँ देखूँ ? ” देश-भक्ति का' उबाल है ने ? शद्घाशुद्ध का खबाल 
नही रहा, न कवि को, न सम्पादक को । और भी सुनिए । इसके बाद है -* "क्यों न 
दूट पड़ती हैं मुझ पर नभ की ये फूलभड़ियाँ ? ' फुलकड़ियाँ जँसे कोई तोग के 
गोले हों । 

हों-न-हों, 'कड़ियाँ का तुक तो मिलना ही था। 'घड़ियाँ' का प्रयोग हृदय- 
वादी जुठार चुके थे, 'छड़ियाँ', 'लड़ियाँ/ श्ुगार-पश्चियों के हुक में गयी थीं, 'जड़ियाँ” 


कि 


द्यराजों की फकोली में कवि के छ्वाथ फूलमडिया लगी, बैठा दिय। . भाव पर व- 
बाव की पड़े तो पड़े । कवि का क्‍या कुसूर ? तुक तो चाहिए ही। 


कहते है, बनारस में शीघ्र सुछधन्दर-मुछमुण्ड-भिड़स्त होगी। कारण है 'काव्य में 
रहस्मवाद- पुस्तक | 


शुनते है, 'उप्न जी दीन जी के पास फिर जानेवाले है। कारण, उनकी प्रतिभा का 
गस उड़ भया है, दीवजी पम्प करके फिर साहित्य-सयार में छोड़ देंगे ! 


सममभ में नहीं ग्राता कि उपाध्यायजी लोगो से इतनी मीठी-मीठी बातें क्यों करते 
हैं। सम्मेलन के सभापति तो हो चुके । 


दीनजी जहाँ रहते हैं, वहाँ विद्यार्थियों को नाक दवाकर जाना पड़ता है। इसलिए 
दीनजी को 20) माप्तिक एलाउएंस मिलेगा'। 


बहुत सोचकर साहित्य-मन्त्री श्रीयुत्‌ क्ृष्णदेवप्रसाद गौड़ एम. ए. ने 'प्रसाद'- 
प्रशशा की सोल एजेंसी ली थी। पर ग्रभी तक विशेष फायदा नहीं हुआ । अगले 
साल से छोड़ देनेवाले हैं। 


जोशी-बन्घुओों में साहित्य के विरह् ने फिर जोर मारा है। चतुर्वेदी बतारसीदास- 
जी उन्हे ढाढस दे रहे हैं। यह विरह 'विशाल-भारत' के 'कला-अ्रंक के लिए चढ़ा 
है। 


'बिशाल-भारत' का कला-प्रंक अद्वितीय होगा | पर ग्राहक भव तक अतृतीय है । 


चतुर्वेदीजी से किसी ने पूछी, क्या श्रापका यह कलांक |930 ई. में निकल जायेगा ? 
आपने कहा, हाँ, प्रो. तपरादास श्रगली फरवरी तक लेख भेज देंगे। 


हास्परसावतार पं. जगत्नाथप्रसादजी चतुर्वेदी स्टेट की मंनेजरी छोड़नेवाले हैं। 
क्योंकि वहाँ उन्हें मारवाड़ी नहीं मिलते । 


प्रो. पं. सकलतारायण शर्मा को चतुर्वेदीजी का गद्य ज्यादा पसन्द है। क्योंकि 
उसमें कभी-कभी उन्हें सुधार करते का मौका मिलता हैं| 


शास्त्री चतुरसेनजी “चाँद' के लिए “अब, जब, तब लिख रहे हैं सहगलजणी जप 
रहे हैं--“सब, कब, “सव, कब । 


कहते हैं, जब सहगलजी का मन्त्र सिद्ध हो जायगा, तब ये बातें उलट जायेगी, 
सहगलजी कहेंगे---“अबव, जब, तब, चतुरसेनजी जर्पेंगे---/सब, कब] 


प॑. विनोदर्शकर व्यास झाजकल्र निराश हैं। क्योंकि उम्र-मत्त्र का उन्हें आ्राशु-फल 
मिला है। 
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१. देवीदत्त शुक्ल तन्त्र-मत पर क्यों ज्यादा लिखते हैं, उसका पता लगाते-लगाते 
लोगों मे शव मतलब लगा पाया है। कहते हैं, इसलिए, चूँकि वहू बाला के शुक्ल 
ड़ 

हैँ । 


प्र 


प्रो. पं. वदरीताभ्जी भट्ठ ने पाँच महीने की छूट्टी ली है। भट्टजी कहते हैं, स्वास्थ्य 
सुधार करंगे। मित्र लोग कहते हैं, कोई बड़ा शिकार फॉाँसा है। 


अद्रजी की जगह के लिए इलाहाबाद वाले दो हिन्दी के एम्‌. ए. सिर के बल खड़े 
हैं। पर जगह किसी वलियाटिक को मिलनेवाली है । 


अभ्युदय-सस्पादक पं. कृष्णकान्तजी वर्तमान आन्दोलन के सूवधार होकर भी 
स्कूली किताबें छपवाना चाहते है, इसलिए कि शिक्षा आदि जो कुछ विभाग मिल 
गये हैँ, वे अपने हैं, जो नहीं मिले, उनके लिए पूर्ण-स्वतन्त्रता-संग्राम होगा। 


पं. रामनरेशजी जिपाठी अब “नरेश-फौसुदी  निकालनेवाले है। इसमें सब राज- 
कवि होंगे। जिन राजा और तथल्लुकदारों के पिता-प्रपितामह कब्रि थे थी नहीं, 
पत्रिपाठीजी को उनके काव्य की भी हस्तलिखित प्रतियाँ प्राप्त हो गयी हैं । 


[सुधा', मासिक, लखनऊ, जुलाई, 7930। अरसंकलित | 


आयों की आदिभूमि, पंजाब 


वेद अपौरुषेय कहलाते हैं। कम-से-कम हिन्दोस्तान' के अ्रधिर्काश महुृष्यों का यही 
विश्वास है । वे मनुष्य-क्द नहीं, ब्रह्मा के मुख से मिकले है! महाप्रज्लय होने पर 
वे फिर प्रनादि ग्ाल्मा में लीत हो जायेगे। हिन्दुओ के इस विश्वास में, और कुछ 
नही तो, बेदों की प्राचीवता अ्रवज्य ही सूचित होती है । श्राजकल बहुत-से श्रंगरेज' 
विद्वान्‌ भी है, जो वेदो को ही संसार के साहित्य में सबसे पुराना भानते हैं। 

इस' पश्चिमी पण्डितों और उनके पूर्वीय शिष्यों के मत से वेदों की रचना, 
प्राचीन पंजाब में, ईसा के डेढ़-दो इज्ार साल पहले, हुई थी, श्रौर इन मस्यों के 
निर्माता ऋषि मध्य योरप की किसी जगह के श्राये थे। वे कहते है, पहले यहाँ 
काले-काले आदमी, चोर, लुटेरे झ्रादि के रूप सें, रहते थे। उन लोगों ने लड़ाई 
में इन्हें परास्त किया । फिर यहाँ अपना दखल जमा बंठे। उनके मत से ब्रा्यों 
की यह चढ़ाई चार-पाँच हजार साल पहले यहाँ हुई थी। भारतवर्प के श्रधिकांश 
पश्डितों की यही राय है, श्रौर इसी के आधार पर महाँ के प्राचीन इतिहास क 
निर्माण हुआ, और स्कूलो तथा कॉलेजों में हमारे लड़के यही' पढ़ते श्ौर इर्स 
सिद्धान्त पर विश्वास करते हैं । 

आजकल वेदों का' पठन-पाठन हमारे देश में एक प्रकार है ही नहीं । स्वार्म 
दयानन्दजी सरस्वती को इस देश में वेद-पाठ के उद्धार का सबसे बड़ा श्रेय हैं 


नी 


पश्चिम के विद्वानों ने भी इसके उद्धार के लिए बडा परिश्रम किया | आचाय 
मैक्ससूलर की लगातार 40 साल की तपस्या प्रसिद्ध है, जिससे वेदों का वथाथ 
उद्धार हुआ, और यल्त्रालय से मुद्रित होकर मिकलने को नौबत आयी । स्वामी 
दपयानन्द के स्कूल के पं. भीमसेन शर्मा ज॑से भारत के प्रतिष्ठित वँदिक विद्वान अब 
तक बहुत थोड़े हुए है, जिससे यह कहने मे कोई ट्विधा नहीं होनी चाहिए कि भ्रव 
बेद-पाठ में योरप का ही प्राधात्य यहाँ माना जाता है, और इस देश के लोगों में 
उन्हीं की राय मानों भी जाती है| यहाँ के दो-एक बंदिक पण्डितो को छोडकर 
पश्चिमी विद्वानों के मतों पर और दूसरे पण्डितों ने रायजनी नहीं की । पश्चिम 
के लोगों के पास श्रथ है, सुविधाएँ है, सुयोग है, प्रोत्ताहन मिलता है, खर्च के लिए 
देश से अर्थ मिलता है, स्वाधीनता है, इसलिए बे अपने उद्यम में सफल होते है ॒ 
वे प्रसन्‍त हैं, स्वच्छन्द है, जीवन की जटिलताओं का ्राप्त गक्ति से मुकाबला कर 
जाते है। ओर लोग, जो अपर कारणों से दढे हुए हैं, उतके स्वच्छ विचारों से 
भी बव जाते हैं; न दवने पर भी उसी वज्जन का उत्तर देने के लिए उसके पास न' 
तो समय है, न॑ विद्या, न प्रोत्साहन और न खर्च । 

जिन दो-एक मनुप्यो ने पश्चिमी विद्वानों को अपनी आ्रालोचवा द्वारा उत्तर 
दिये, और एक प्रतिकूल मत की स्थापना की थी, वेदो में आर्यों के सम्बन्ध का एक 
नया आविष्कार किया, स्वर्गीय लोकमान्य वालगंगावर तिलक उन्ही में से एक है। 
903 ई. को इन्होंने श्राकंटिक्स होम इत दि वेदजू (70०0४ निज । 8 
ए८१48) नाम की एक किताब लिखी। इसके बाद बंगाल में पण्डित उमेशचन्द्र 
बिद्यारत्व महाशय ने मग्रोलिया-प्रदेश में श्रार्यी का आदिस्थल साबित करते हुए 
बगला में एक किताब लिखी। गुजरात के श्रीयुत्‌ पावगीजी ने #798एश्ष(0 
प्णाए द्वारा आयवित को ही झ्ायों की आदिम भूमि सिद्ध किया | इधर अनेक 
प्रमाणों से पं. रघुनन्दन शर्मा साहित्य-भूषण महोदय ने हिन्दी में अक्षर-विज्ञान 
लिखकर उसके एक प्रकरण में गंगा, यमुना और सरस्वती के वीच की भूमि मे ही 
झार्यों का आदिम वास सिद्ध किया। शऔरीयुत्‌ अविनाशचन्द्र दास सहाज्षय के अन्दर 
लोकसान्य तिलक की पुस्तक पढने के बाद, बेदिक साहित्य के अवलोकन की इच्छा 
प्रबल हुई । 5 साल तक उन्होंने वैदिक साहित्य पढ़ने की तैयारी की, और वेदी 
का' अध्ययन किया। आपके मत से श्रार्यों के प्राचीनतम ग्रच्य ऋचेद-संहिता के 
समूह-मन्त्र सप्तसिन्धु (वर्तमान पंचनद या पंजाब) में ही तीन युगों तक लगातार 
आनिष्कृत होते रहे (ऋग्वेद3।32।3; 62॥5)। झ्राषका कहना है कि उत्त 
समय देश की भौगोलिक स्थिति ऐसी नहीं थी | पंचनद था संप्तसिस्धु के कुछ दूर 
पूर्व से लेकर ग्रासाम की उपत्यका तक समुद्र था | पत्ाद के दक्षिण तरफ़, वर्तमाव 
'राजपुताना' में, एक दूसरा समुद्र था। पश्चिम तरफ आजकल के सिच्धु-देश 
को जोड़कर एक दूसरा समुद्र था, भौर उत्तर तरफ हिन्दुकुश-पर्वत के उत्तर 
तमाम मध्य एशिया-भर में एक बृहत्‌ और भूमध्यसागर था । इत बारी समुद्रों की 
सीमा के भीतर आर्य-भूमि थी (ऋखेद 9733॥ 6; 0॥ 67। 2) | सप्तसिन्च॒ु-अदेश 
के उत्तर-पश्चिम, वाह्लौक, गान्धार और वर्तमात अफग्रातिस्तान और पश्चिम की 
वर्तमान आरकोसिया (#ए8०7।०शं॥) आर्य॑-भूमि के अन्तर्गत थी। कहववैद में कुभा 
(आजकल की काबुल-नदी), कुमु (वर्तमान कुरम-वदी) और बजी रिस्तान के प्रात्त 
भागों से प्रवाहित गोमती (आजकल की गोमल-नदी) आदि के उल्लेख मिलते हैं। 
इन्‌ नदियों के तथ पर शहकर ग्रार्य-ऋषि यागन्यज्ञ किया करते थे। ऋगेद मे 
वाह्लीक में प्रवाहित कुछ और नदियों के भी उल्लेख मिलते हैं, और उसमें पंचनद 
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या सप्तसिन्धु की तो सभी नदियों का जिक्र श्राया है। उत्तर के हिमालय तथा 
भूजवान (आधुनिक कैलास) का भी भसंग मिलता है (* मूजवान-पर्बत' पर उत्तम 
सोॉमलता पैदा होती थी। हे हि 

ऋग्वेद में कीकट आदि देशों के जो वर्णन श्राये है, वे अवश्य ही परवर्ती काल 
के है। कीकट मगध के दक्षिण के एक पव॑त का हिस्सा है! यह टापू-स्ा था । चारो 
ओर सब समुद्र था। कारण, कोशल, पाँचाल, पत्स, विदेह, अग-बेग आदि के 
उल्लेख ऋग्वेद में नहीं मिलते) इससे जान पड़ता है कि ये सब देश उस समय 
जल-मग्त थे, और कीकट-पा्व॑त्य एक टापू-सा' था। वहाँ के लोग दूध के साथ 
सोमलता का रस मिलाकर देवतों को श्रपित नहीं करते थे। गाएँ भी ज्यादा दूध 
नहीं देती थीं | किक 

पंजाब' ही झार्यों का आदिम स्थान है। दजद्धती का उल्लेख ऋग्वेद में सिर्फ दो 
बार आया है । गंगा गौर यमुना का उल्लेख है ही' नहीं । कारण, ये नदियाँ हिमालय 
से चलकर नीचे समुद्र में मिल जाती थीं। आकार की छोटी थीं, इसलिए उल्लेख 
नहीं हुआ । फिर ज्यों-ज्यों समुद्र हटता गया, ये अपना पथ निकालकर समुद्र की 
तरफ़ बढती गयीं, और इनके तटों की भूमि को वास के योग्य देख, यज्ञादि द्वारा' 
स्थानों की शुद्धि कर आर्य लोग पंजाव से पूबे को बढ़ते आये । 
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व्याख्यान का पतीजा 


929 ई. की 7वीं नवम्बर को बमारस-स्टार-कैम्प में, श्रीमती ऐनीवेसेन्ट के 
प्रचारित नये मसीहा श्री कृष्णमूतिजी का भाषण हुआ था, जो नव ज्योत्ति/ की 
गत भई की संख्या में निकला है। जब ज़रे-जरे में कवियों को खुदा देख पड़ता 
है, दाशतिकों को ईश्वरीय सत्ता के सिवा दूसरी सत्ता देख ही मही पड़ती-- 
“सर्व खल्विदं ब्रह्म” है, तब व्यक्ति-विशेष में किसी को या किसी सम्प्रदाय को 
ईगवरी शक्ति का विकास देख पड़ता कोई आएचर्य की वात नहीं। इसके मूल में 
यदि कोई अपर उद्देश्य हो, जिघर युक्ति और तक स्वभावतः औरत कार देते है, 
तो उसके लिए भी विशेष चिन्ता की बात नहीं, जबकि राह भूलना राह चलते 
हुए मनुष्यों के स्वभाव में वाखिल है, और खोजकर फिर राहु गर आ जाना भी 
उनका स्वभाव । 

इस व्याख्यान में श्री कृप्णमम्‌तिजी श्रीगर्णेश में ही कहते हैं---'संखपर में कोई 
नयी बात नहीं । प्रत्येक वस्तु पर विचार छुआ है, विचार को हर प्रकार से 
सममाया' जा चूका है, और प्रत्येक दृष्टिकोण दिखलाया जा चुका हे । जो पूर्व- 


मे अहाभारत में (९४०१) भुजवान्‌ या मूजब्रान-पर्वत के सम्बन्ध में लिखा है--- 
/यिरेहिमवत: पृष्छे मुजवान्‌ नाम पर्वत: । 
तप्फ्ते ठत्न॒ भगवास्ठपों निस्यमुमापतिम ।* 
यास्क के नियक्त में श्री है 'मौजपतों मूजवति नादो मुजधान पवतों मुंज ? 


काल मे कहा गया हे वही भविष्य मे भी सदव कहा जायगा' इसलिए साधारण 
दुष्टिकाण से कोई बात नया नहीं हो सकती' , श्राप केवल उसी वात का दूसरे 
शब्दों में कह सकते है| परन्तु उस मनुष्य के लिए, जो किसी चीज की, किसी 
विचार की स्वयं परीक्षा करना चाहता है, प्रत्येक वस्तु नयी हो जाती है ।” 

क्यों नयी हो जाती है, किस तरह नयी हो जाती है, यह आपने नहीं बतलाया । 
क्या लाल वस्तु पीली दिखने लगती है था हरी सफ़ेद ? या “उस्ते मारो" का पर्थ 
“मुभे मारो” प्रतीत होने लगता है ? जितने शब्द आपने अपने व्याख्यान में 
प्रयुक्त किये हैं, उत्तमें कोई भी आपका गढा हुआ न होगा, और अवश्य नही, फिर 
उनके संगठन से तैयार हुआ एक अर्थ ही आपका कैसे होगा ? और जो आपने 
कहा, “यदि किसी को सब धामिक पुस्तकों, विचार के श्राविर्भावों और शब्दों के 
मायाजाल से परे जाने की इच्छा है, तो उसके लिए प्रत्येक वस्तु नवीन, स्पष्ट 
ग्ोर सारगर्भित हो जाती है । अर्थात्‌ भ्रभी जो हम बसन्त-काल में पत्तों और 
फूलों की शोभा देखते हैं. इनका रंग तब और गहरा या हलका दिखने लगेगा * 
झरोर वही नवीन तथा स्पष्ट होगा-- ऐसा ? अथवा, आँखों में ग्रभी जो प्रकाश है, 
उसकी जगह पावरवाले चश्मे की तरह दूसरी शक्ति भर जायगी, जिससे वस्तु की 
सच्ची संत्ता' दिखने लगेगी--ऐसा ? और सारगर्भित, किस तरह सारगभित ? 
ग्रभी आराम के जिस स्वाद का ज्ञान है, तब दूसरा ही स्वाद मिलेगा श्रौर तभी भ्राम 
सारमंभित मालूम होगा- ऐसा ? आपने कुछ समझाया नही । छाथावादी था 
रहस्यवादी तरीके से कहते ही चले गये हैं। 

पहले आपने कहा, नया नही, श्रव कहते हैं -- 

“जीवन के पूर्ण महत्त्व को समभने के लिए आप परम्परा से चली आयी 
विचार-शैली या पुराने खबालों को दिमाग में रखकर उस महत्त्व के पास नहीं 
पहुँच सकते (हम कहेंगे, पहुँच सकते हैं, पहुंचे हैं, पहुँचते हैं, ओर पहुँचेंगे--सं ), 
चाहे आप पुराने साहित्य में कितने ही निपुण क्यों न हों, और चाहे उन मीछे-मीठे 
सिद्धान्तों को भले ही क्‍यों न जानते हों, जिनका मूल्य कुछ नही है।” श्रौर यदि 
कोई तया कवि हो, खूब नसी-तयी बातें बताना जानता हो, कितावे पढ़कर उनकी 
पक्तियों का यहाँ-वहाँ प्रयोग करता हो, सिर के चारों ओर उँगली फेर-फेरकर 
नाक दिखाता हो तो ? 

एक बात और बड़े मजे की है। जहाँ प्रत्येक मनुष्य में ब्रह्म है, चेतत सत्ता 
है, स्वतस्त्रता के बीज है, और प्रोत्साहत से उसके वे गुण विकसित होने लगते हैं, 
जैसा कि कहा जाता है---“डाँके दून, प्रचारे चौगुन,” वहाँ झ्राप सवको मिट्टी 
का पुतला समभकर उपदेश देते हैं, यानी डूबते हुए पर झौर ब्ोभ बनकर गिरते 
है, जड़त्व-ग्‌णाश्रय मनुष्यों पर अपनी तरफ से भी जड़ प्रहार करते हैं। आपने 
अपनी स्वतस्व॒त' की जैसी श्रावाज़ लगायी है, वह वास्तव में भ्रमात्मक नहा, 
इसका ग्रापके पास क्या प्रमाण है? और, स्वय भ्रमित होकर दूसरों को आय 
भटका रहे है, इसके विरोध में ही आपके पास कौन-सी युक्ति है ? गपने जो कुछ 
कहा है, उसका जब अधिकांग ही हमें पुराना, विश्वृंखल रूप से रखा हुआ दिखलायी 
दे रहा है, तब एक बहुत बड़ी नंवीनता आपको मिल गयी हमें इस पर कंसे विश्वास 
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समार्जन और स्वतन्जता 


विद्या ज्ञान है। ज्ञान का प्रकाश सार्जतव। इससे मन ओर बुद्धि पखर होती है, 
चमकती है, जेंसे अस्त्र शान पर | हमारी पराधीनता का कारण अविशा है, मिसके 
अन्धकार में हम दिग्ध्रान्व पथिक की तरह लक्ष्य-जून्य चलते ही जा रहे है। मार्जन 
अथवा प्रकाश पथ्र का निर्णायक है । उससे उद्देश्य झ्रौर विशेय का ज्ञान होता है 
मनुष्य केवल यन्त्र नही रह जाता, उसे अपने कत लव का बोष होवा है। 

प्रकाश के आने पर मनुष्य अपनी राह आप खोज लेता है। तमाम मनुष्यों को 
एक ही मार्ग से चलगे की आवश्यकता नहीं पठती । सब मनुष्यों को एक्र ज्रार्म से 
ले चलता उत्हें बुद्धि से तिरिस्कृत करना, यस्त्र कर देसा' हे। और, जब तक विद्या 
का प्रकाश नहीं फैलता, मनुष्य आप ही अपने पैथ्ष का निदेश नी कर सकता | 
सूर्य एक है, पर पादप सहख्र-सहस्न। इसी तरह ज्ञान एक हे पर जीवनोगाव 
झनेक । वे अनेक जीवतोपाय उस प्रकाश के बिता नहीं सूझ सकने । प्रकाश में, 
जितनी गुत्यियाँ हैं, सुलभ जाती हैं । शा 

संगठन' भी ज्ञान-मूलक ही दूढ्ठ हुआ करना है । तोने को रहाशए: बाबा, 
काका, दादा कहेगा। पर उसे इन शब्दों के अर्थ वही मालभ', टसालित टय पछ्- 
जन्य सगठत का सूत्र उसके पास नहीं। उसके बाबा, काका, दादा शददों को सुदकर 
प्रसन्‍य होनेवाले भी सहानुभूति के मोह में हैं। 

चीनवालो ने प्रफ्रीम छोड दी, उन्हे अपनी कमजोरी का पता चला । इटनी 
मे अपने चारों ओर की अवस्था देखी । चौदह सी वाई के बाद स्वाधीन हो गया। 
शाज वह योरप के आश्चय का केन्द्र है। इसकी जे में / माजन ग्रौर व्यक्तिगत 
विकास का महत्त्व 

किसी भी देश को एक ही प्रकार की उन्नति ग्रणीण्सित नहीं । एक ही प्रकार 
की उन्नति यथार्थे उन्नति है भी नहीं | उन्‍्तलि वही, जी यव सर से ही । साई- 
भोभिक उन्नयन व्यक्तित्व के विकास से होता #. अब &२ मनए्य श्रपने ही प्रिय 
मार्गे से चलकर विकास प्राप्त करे। मनुग्य से ऐसी इचछछ्ष- शक्ति विशा-जत्प मार्जन 
के द्वारा ही आ सकती है, अन्यथा बुद्धि विकयित वही ह सकती । 

इंगलेण्ड की शक्ति श्रपराजित है, जियका कारण, बर्हा के समृष्य हर मा मे 
बहुत दूर तक पहुंचे हुए है, हर रास्ते का हाल बला साफये है, धौर देश पर मंकट 
पड़ने पर सब लोग एक ही ब्यू ह में रास्बद्ध शो जाते है। फूल ड़ शीला है दि जिछने 
प्रकार से उन लोगों ने तरक्की करके स्ववन्धवा का काश मे रखा है, थे सेज प्रकार 
उनके संगठित युद्ध में अमोतर अस्त्रों की तरह काम देते # । केवल मे व्यास मे 
मनुष्य-सभ्‌ ह के लिए हारते की ही अधिक सश्तावसा पली >। कारण, ग्रमातित 
मनुष्य परमुखापेक्षी हुआ कण्ता है। वह हर वक्त आपने चलने के लिए दुसरे के 
इंगित की अपेक्षा में रहता है, अतः बह सदा ही पराधीन 2 । | 

साजन प्रभावित करनेवाला है, प्रभावित होनीव/्ला नही । प्ररथेक विभाग है 
उच्चतम मनुष्यों ने ही संसार के अपर मनुष्यों को प्रभावित कर रखा है। ऐसे 
सनष्य भारतवप में भी हैं। पर समप्ति ऐसी सहीं, इसी जिए शान-जच्य बढ़त इंगठः 
नहीं हो पाता । ज्ञान और मार्जन ही स्वतस्वता के शाधार है... 


_सुघा' मासिक लखतकऊ जुनाई 930 ( असकलित] 


चेस्त्र-समस्या 


विदेशी वस्त्रों के बहिष्कार की घूम है। देश के युवक हज़ारों की संख्या में पिकेटिंग 
करते हुए जेल चले गये | इधर महिलाओं ने भी इस आस्दोलत में भाग लिया है। 
श्रब॒ तक भारत की भहिलाओं में जागृति नही हुई थी । इस आन्दोलन से वे अपने 
मकान की सीमा को पार कर देश-भर में फैल गयी है। अ्रनेक प्रकार की यातनाएंँ, 
अपमान, लाछुन बरदाश्त करती है, पर अपने उद्देश्य की शोर बढती हीं जा रही 
है। अभी बम्बई में महिलाओं ने जुलूस निकाला, और ढाई लाख राष्ट्रीय भण्े 
बेचे । उसके प्रवत्त से तीन लाख के करीव बम्बई के लोगों ने स्वदेशी कपड़े पहनने 
की प्रतिज्ञा की । अभी-अ्भी वर्तमान राष्ट्रपति पठेल्न ने बम्बई के व्यापारियों की 
सभा में भाषण करते हुए कहा, 92] ई. में प्रगर आप लोग महात्माजी की प्रकार 
के अनुसार काम करते, तो आज यह नौवत ही न श्राती | इस समय जो झान्दोलन 
खड़ा हुआ है, इसे देखते हुए, भ्राप लोगों को पीछे नहीं हटना चाहिए; कारण, 
इस आन्दोलन को धक्का पहुंचा, तो आप लोगों को दोहरी हानि उठानी पह़ेगी। 
कांग्रेस की ग्राज्ञा के अनुसार चलने से आपका दिवाला निकलता है, पर विदेशी 
वस्त्रों के विक्रय से देश चौपट हुआ जा रहा है! जब से आप लोगो से व्यापार शुरू 
किया, अरबों रुपये विदेश भेज चुके, अव अपनी हानि का मुकाबला करके बतलाइए 
कि यह ठीक है या वही | 

वस्त्रों के सम्बन्ध में पृज्या श्रीमती गाँधी ने उत्तर भारत के दौरे में जो कहा था 
कि देवियाँ चर्खे चलायें, यह बड़े काम की बात है। याँवों के लोग यदि इतना भी 
ध्यान दे कि अपने-अपने परिवार-भर के कपड़े का सूत अपने ही घरों में कात लिया 
करें, तो एक बहुत बड़ी समंस्या' हल ही जाय । अन्न और वस्त्रवाला सवाल जब 
तक गहस्थ स्त्रय हल नहीं कर लेता, उसे विपत्ति का सामता करना पड़ता है। हर 
जिले में एक-एक चर्खा-संघ स्थापित होना चाहिए जिसकी अ्रनेक शाखाएँ हो, थौर 
उस जिले के कस्बों तथा वडे-बड़े गाँवों से फूटी हुई, जिले के एक ही केन्द्र से जुड़ी 
हुई हों, किले-भर को वस्त्र देने का भार केन्द्र रखे, और ख् का हिसाब, ताकि 
अगले साल से कम-से-कम उतनी कपास खेती द्वारा वहाँ पद! करा ली जाय, और 
यदि वहाँ कपास की खेती न होती हो, तो दूसरे क्ेत्वों से उसकी पूति करायी 
जाय। इस तरह व्यापक वस्त्र-व्यवसाय के साथ-साथ प्राम-सगठन भी सुदृढ़ होगा, 
और भारतवर्ष-भर का वस्व-व्यवसायथ अपने अधिकार में रहेगा। इसके लिए 
कार्यकर्त्ताश्ों को बहुत शीघ्र ध्यान देना चाहिए। जसा कि पहले नेताओं ते कहा 
है, हिन्दोस्तान की मिलों से दो-लिहाई कपड़ा निकल झाता है, फिर कोई कारण 
नहीं कि एक ही माल के उद्यम से एक-तिहाई खहर-वस्त्र तैयार न' कर लिये जा 
सरके। 

यदि वस्त्रों के तिर्माण में गफ़लत होगी, इसी तरह बाहरी आइम्बर में लोग 
पड़े रहेंगे, तो एक समय इसका अभाव बहुत ही बुरी तरह धवका देगा | शहर और 
देहात के लोगों तथा व्यवसाथियों को इधर जल्द ध्यान देना चाहिए । 


[सुधा', मासिक, लखनऊ, जुलाई, 930 (सम्पादकीय) । अ्रसंकलित] 


क्विवर राब् ब्रिलज 


इंगलेण्ड के प्रस्यात कवि रॉवर्ट त्रिजेज इस नश्वर-संसार में अपनी ग्रमर रचनाएँ 
छोडकर गत 2[ एप्रिल, 930 ई. को सुरलोक भ्रयाण कर गये । आप अंगरेजी 
साहित्य के 70० ,&77€०(४' थे | ते है 

आपका जन्म 23 श्रॉक्टोवर (70एए0फ4९वां७ फियाविापां०६ के हाल के 
सस्करण के अनुसार 25 ऑक्‍्टोबर), 844 ई. को इंगलंण्ड के नाथं सी (र077॥ 
862) जिले में हुआ था। आपके पिता मिस्टर झाई. टी. ब्रिजेज़ थे। आप अपने 
पिता की 9 सन्‍्तानों में आठवें थे। झ्राप बचपन में बड़े ही कौतुक-ग्रिय और भशहूर 
खिलाड़ी थे । ग्यारह आदमियों के खेलों में, तारुण्य में ही, आपने नामबरी हासिल 
कर ली थी 854 ई. के सितम्बर में पढ़ने के लिए झ्राप एटन भेजे गये। वहाँ 9 
साल तक रहे । फिर 863 ई. के श्रॉक्टोवर में कारपस क्रेस्टी कॉलेज ((०7क78 
('शा१80 (0॥62०), झॉक्सफोर्ड आये | यहाँ आपने चिकित्साशास्त्र का श्रध्ययन 
किया, और पदवी प्राप्त की। आपके चिकिस्सक-रूप से कवि-रूप का कितना 
बैषम्य ! डॉक्टर ब्रिजेज से उस समय किसे आशा थी कि आगे चलकर यही मनुष्य 
एक दिन' इँंगलेण्ड का प्रसिद्ध राज-कवि होगा ? आप 'निविप्ट-चित्त, दृढ़-्नत 
तथा उज्ज्वल-चरित्र विद्यार्थी थे । कालेज-जीवन में ही आपके चेहरे पर महत्त्वा- 
काक्षा की किरणें फूट रही थी। वहाँ आप अपने चारित्रिक विश्वेपत्व के कारण एक 
दर्शनीय विद्यार्थी थे। 

सलाहकार-चिकित्सक की हैसियत से लन्दन के ग्रेट आरमोन्‍्ड स्ट्रीट के शिशु- 
अस्पताल तथा प्रेट नादने अस्पताल में कुछ दिनो तक आप चिकित्सा करते रहे । 
880 ई. से झापने इस जीवन का बिलकुल ही परित्याग कर दिया, और एक कवि 
तथा साहित्यिक की हैसियत से रहने लगे । इस बीसवीं शता5्दी मे झापकी अन्तिम 
कृति (४8 ए६४७छशा। ० 8६वपाए) आपकी 85वीं वर्षणाँठ के समय प्रकाशित 
हुईं, जिसमें झ्रापकी वदली हुई रुचि-विशेषता के उत्तम विचार है । पहले, 873 ई. 
में, जब आपकी रचनाश्रों का पहला खण्ड प्रकाशित हुआ, आपका “प्रव्यापारेषु 
व्यापार:” अ्रच्छी तरह जाहिर हो रहा था, जैसे किसी जल्द शुद्ध किये हुए मनुष्य 
के पूर्व-संस्कार ऋलक रहे हों। यद्यपि इस समय भी साधा रण-जनों में श्रापवा 
उतना प्रसार नहीं, आपकी अपनी भाषा में भी नहीं, तथापि ऐस व्िविथ की सरकार 
ने आपकी प्रतिभा तथा परिश्रम के पुरस्का र-स्वरूप, आपको, 93 ई. मे, श्राल्फेड 
आस्टिन के बाद, “९0७६ [ प्रा८४८” की उपाधि से सम्मानित किया । साधारण 
जनों तक आपका नाम न रहने पर भी कुछ चुने हुए आदमी आपके प्रशंसक हो गये 
थे। 873 ई. से आपकी रचनाएँ प्रकाशित होने लगी थीं । 

भ्रापकी झनेक रचनाएँ हैं, पर स्थानाभाव के कारण हम उनका उल्लेख नही 
कर सके । 929 ई. में क्लारेजनप्रेस, प्रॉक्सफोर्ड, से प्रकाशित आपकी अधप्तिम 
पतद्यजरचना /उल्चधाधा ० ०4०४७ आपकी कृतियों भी सर्वोत्तम माभी गगी 
है। इसमें ठेनिसन की सादगी है, और साथ-ही-साथ भावों की उच्चता। भाभा के 
मार्जन में भी, इस पुस्तक में, श्लापने कमाल दिखला दिया है। आपने शैली मे 
अपने देश के प्रनेक कवियों की राह ग्रहण की। कभी कीट्स की तरह लिखा, कभी 


] 'राजकवि 2 प्रेमरेजो का कोष 


शैली का अनुक रण किया; कभी वईस्व्थे के प्रकृति-चित्रों का साम्य दिखलाया, कभी 
ब्लेक की राह पकड़ जीवत-रहस्यों का उद्घाटन किया। भाषा के तबीन युग के 
कार्यकर्ताशों में झ्रपका नाम भ्रादर से लिया जाता है । आपकी क्ृतियों से माल म्‌ 
पड़ता है, आप ईश्वर पर विश्वास रखते थे। झ्रापकी धार्मिक भावों की कृतियाँ 
ईशबर-परायणता नूचित करती हैं। 


(सुधा, मासिक, लखनऊ, जुलाई, 930 (सम्पादकीय)। ब्रसंकलित] 


राजा और प्रजातन्त्र 


गोरप के लोगों ने पहले-पहल इस भावना का प्रचार किया कि भारतवर्ष मे 
प्रजातन्व-राज्य कभी था' ही नहीं, इसका उद्भव योरप से ही हुआ है। प्राय. 
अधिकांश पश्चिमी विद्वानों की पूर्वीय देशों के सम्बन्ध मे एक ही प्रकार की विचार- 
घारा है । ओरिएंटल-शब्द की सृष्टि द्वारा यौगिक जो अर्थ पूर्वीय देशी के मनुष्यों 
के लिए लगाते है, उसमें कही रद्दोबदल नहीं करते, जँसे सब धान' वाईस पसे री 
ही, जैसे पूर्वीय सभी देश एक ही तरह की सभ्यता, समाज-छ्रंखला तथा' राष्ट्र 
गासन' में अभ्यस्त रहे हो। भारतवर्ष को छोड़कर पूर्वीय और जो देश हैं, ज॑से 
यहुदी, अरब, काकेशियव, पारसी आदि, इनमे प्रजातन्त्र न था। बादशाह अथवा 
समाज का मुखिया नेता होता था, उसकी जवान ही कानून थी। थहूदियों मे 
एकतन्त्र-शासन न था। वे लोग देवतों की दोहाई देकर, देवी शासन' क़ायम रखते 
थे, इसलिए उसे हम प्रजातन्त्र-णासम नहीं कह सकते । यही हाल मुसलमानों का 
था। इधर के पूर्वीय देशों में पश्चिमी सभ्यता-विस्तार के पहले समय तक मुसल- 
मानों का शासन था, और खलीफ़ों के बाद से वादशाहत में परिणत होनेवाली 
मुसलमानी' सल्तनतें अन्यान्य बातों को छोड़ जाने पर भी पहले के नियामानुवर्तत 
को नहीं छोड़ सकी, वह एकाधिकार, जो पहले से शास्तव मे उनके यहाँ प्रचलिस 
था, अब भी रहा! अब बादशाह का हुक्म ही क़ानून बन' यया। अवश्य जातिगत 
कुछ धार्मिक आदर्श क़ानून में रखा गया, पर यह गणतन्त्र नही। 

योरप के लोग इतिहास के इसी युग में चक्कर काटकर रह जाते है, और 
गणतन्‍्त्र था प्रजातस्त्र-शासन को इन सभ्यताओं में त पाकर तमाम पूर्वी सभ्यता 
को इस शासन से अ्रमभिज्ञ करार देते हैं। भारत को छोडकर अपर देशो में वह 
वात थी भी नही । देव-शासन पारियों में भी था। सिर्फ़ भारतवर्ष में पहले ही 
से कासूत थे, जिन्हें मातकर राजा' को भी चलना पड़ता था। इंगलण्ड में यह बात 
अब भी नही है। पालमिस्ट जो क़ानून' पास कर देता है, सजादू यद्यपि उसका 
खण्डन नहीं करते, पर खण्डत करने को शक्ति उन्हें मिली हुई है. वे चाड़ें तो कर 
सकते हैं, यहाँ वाइस राय तथा गवर्म रों को भी बह भक्ति मिली हुई है, और समय- 
समय पर वे इसका उपयोग भी करते हैं। यह गणतस्त्र नहीं हुआ । 

भारतवर्ष के राजों में क़ानून, के उल्लंघन की शक्ति न थी। जो कानूद यहाँ 
समाज तथा राज्य के शासन मे पर्म-शास्त्र के नाम से प्रचलित हैं, वे मनुध्य-शास्त्र 
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ही हैं, उनका सम्बन्ध केवल यथार्थ मसुष्यता के साथ जुड़ा हुआ है | बहुत पहले 
राजा नहीं था, मनुष्यो को शासच की आवश्यकता नहीं थी। कारण, सब लोग 
अपने धर्म-मार्ग पर चलते थे, यह भारत का स्वण-युग था। महाभारत से महामता 
भीष्म थुधिष्ठिर से कहते है, पीछे जब खुंखला के टूटने से अत्याचार बढ़ने लगा, 
तब पृथ्वी ने अपनी रक्षा के लिए ब्रह्मा से विनय की। ब्रह्मा ने ध्यान-मरन हो 
विघानों की सृष्टि की। उन्होंने म्यनस पुत्र पेदा किया, वह पडुला राजा हुआ । 
विधानों का ग्रससरण करता रहा। अमेरिका के ग्रेसिडेल्ट के पहले भी यहाँ प्रजा- 
पति होते थे तने मनुष्यों को राह पर रखने की बराबर प्रच्ेप्टाएँ करते और स्वय 
भी धर्मानुकूल चलते थे। जब-जब वे धर्मे-च्युत हुए, तब-तव उनका प्रजापतित्व 
जाता रहा'। जिस रोमन आटोक्रीसी का पश्चिम मे उस दिव' तक इतता। प्रभाव 
रहा है, वह भी भारत से ही गयी है | आदोक्रैसी भारत के वियड्टे-विमाग व्यक्तित्व 
के इच्छुक राजाओो ने खडी की थी | परशुराम ते इवकीस बार जिन शक्तियों का 
नाश किया था, वे सब इसी श्रेणी के, गणतन्त्र के न मानतेवाले, दुष्त राजेनमहा- 
राजे थे। आटोक्रीसी इस तरह यहीं से फैली ! पर वह भारत का गनुकूल शासन ने 
था । 

यहाँ साधारण-जनों द्वारा ही राजा चना जाता था | बेद-ब्राह्मण-जाक्षक आदि 
में इसके उल्लेख मिलते हैं। राजपुत्र होने के कारण ही कोई राजा न हो सकता 
था, जब तक बह ग्रजा-द्वारा' निर्वाचित न हो। अभिषेक की रीति तथा भन्तों से' 
स्पष्ट हैं कि केवल राज-रक्त से सम्बन्ध होने के कारण कोई राजा न हो पाता 
था, उसेजब तक प्रजा न चुने । 
न राजा मनोनीत करने का वेद्िक मन्त्र बड़ा ही सुन्दर तथा महत्त्वपूर्ण है, भ्र्थ 

“प्रसस्‍्त' चित्त से तुम हस लोगों के भीतर भ्राकर प्रतिप्ठित हो, स्थित हो, 
हमारे भीतर रहो, सव नोग तुम्हें चाहते हैं।” इस तरह के अनेक मन्त्र और 
अभिषेक के महत्त्वपूर्ण विधान हैं। 

राजा रक्षा के लिए होता था, मारने के लिए या ठगते और लूटने के लिए 
नहीं। राजा को तबवार ब्राह्मण देता था। कारण यह, ब्राह्मण की दी हुई तलवार 
हिंसा नहीं करेगी, रक्षा करेगी। वह तलवार सदा ही नीति तथा शान्ति की 
प्रतिष्ठा करती रहेगी, अत्याचारियों का दमन तथा दुर्बली का उद्धार करेगी। 

राज-पअ्रकरण से स्पष्ट है, भारत में पहले गणतन्त्र था । बुद्ध-काल में, जहाँ 
तक आधुनिक इतिहास पहुँच सकता है, भारत में प्रजातत्त्र जासन ही था । कभी- 
कभी अत्याचारियों के कुचकर से' देश फंस जाथा' करता था, शाहन दूसरा हूप 
ग्रहण कर लेतर था । अस्तु, योरफ के लोग जो यह कहते हैं कि राष्ट्रीय स्वाधीनता' 
का पूर्वीय लोगों का जान था ही नही, यह माननेवाली बात नही, प्रत्युत यह उन्ही 
का अज्ञान है । 


(सुधा, मासिक, लखनऊ, जुलाई, 930 (स्म्पादकीय) | असकलषित] 


कविवर रवीदनाथ श्रौर वर्तमान आरदोलन 


रतीन्द्रवाथ के सम्बन्ध में इस समय एक गलतफहमी फैली हुई है। मुमकिन है, 
वह कुछ अं में सच भी हो। इधर पत्रों में छपा था कि सर तेजवहादुर सप्र को 
उनके किसी मित्र ने विलायत से तार दिया है कि श्री रवीझनाथ ठाकुर, श्रीयुत्‌ 
श्रीनिवास शास्त्री, मि. ऐडू,ज आदि भारतीयों को कानफ्रेस में सम्मिलित होने 
के लिए कहते हैं। इक्षर बाबू रामानरद चटर्जी महाशय लिखते है, हमारे पास 
एंड्र ज़ का तार आया है, उन्होंने लिखा है, मैं वरा4र पूर्ण स्वाधीनता का समर्थन 
करता रहा हूँ, डोमीनियन स्टेटस का नहीं। इससे उसके समर्थ पर कुछ सन्देह 
किया जाता है। दूसरे यह भी कहा जाता है कि जब इस आन्दोलन से कविवर 
रजीन्द्रताथ का कोई तग्नल्लुक नहीं, तब वह इस तरह की राय कौसे दे सकते हैं, 
ओर देगे भी, तो घान्दोलन करनेवाले इस राय को मात क्यों लेंगे | रवीद्रनाथ- 
जेसे उत्तरदायी मनुष्य इस तरह की अद्वरदर्शिता करेगे, बढ़ मानसे लायक बात 
नहीं | फिर यह भी कहा जाता है कि उन्होंते इधर विलायती पत्रों में जो दो लेख 
छुमवाये है, उनमें लाई इरविन और अेंगरेज-जाति की काफी प्रशता की है, वहाँ 
अगरेज़ों की दमन-तीति की समालोचना कमजोर पड़ गयो है| एक दूसरी बात 
जो उन्होने कही है, बह यह है, यदि भारत किसो अपर सा म्राज्य-शास क के अधीन 
होता, तो इससे भी भ्रधिक अत्याचार होते । यह लिखकर रवीन्द्रनाथ लिखते हैं, 
हमने सच्ची बात लिखी है । इस पर रामानन्द बाबू लिखते हैं, उन्होने सब सामराज्य- 
बाद] जातियो को पढ़ा है या नही, हमें नहीं मालूम; परन्तु उनका यह अनुमान 
कि थह होता, तो यह होता उनके-जेसे प्रभाववाले मनुष्य का अनुमान होने पर 
कौडी-कीमत का है। 


[सुधा”, मासिक, लखनऊ, अगस्त, 930 (सम्पादक्रीय] | असंकलित | 


प्रो. लाला भगवानदीनजी दीन का स्थगंवास 


अपनी अ्रविनश्वर कृति से हिन्दी-संसार को उन्तति के मार्ग पर कुछ क्रदम आये 
बरढाकर हिन्दी-साहित्य के म्मज्ञ विद्वाब कविवर लाला भगवानदीनजी 'दीन' गत! 
28 जुलाई को रात दस बजे के लगभग 22 रोज तक बीमार रहकर त्िदोष' के 
स्पर्श से नश्वर जरीर को छोड़ स्वर्ग सिधार गये। भापकी मृत्यु से हिन्दी-साहित्य 
की जो क्षति हुईं, उसकी पूर्ति नहीं हो सकती । ईश्वर ब्रापके परिवार के लोगों 
तथा प्रिय जनों को घैयें और आपकी गात्मा को स्वर्ग में शान्ति दे । | 

लालाजी की प्रतिभा के विकास का केख छतरपुर है। वहीं से अध्यापन-कार्य 
करते हुए आपने हिन्दी-साहित्य का अध्यय्त किया, श्ौर हिन्दी के प्राचीन साहिल 
के पास्गत विद्यन्‌ हो गये । छतरपुर से आप काशी गये और यहाँ से आप 
साहित्य-सैवा क्रमोन्तति के मार्ग पर अ्प्रसर होने लगी । आप एक ही आधार 
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कवि, समालोचक, टीकाकार, लेखक तथा प्रसिद्ध अध्यापक थे । झापकी पविद्वत्ता से 
आाकृष्ट हो महामना मालवीयजी ने झ्रापको हिन्हू-विश्वविद्यालय का अध्यापक 
नियुक्त कर लिया था। कई साल से आप बहाॉँ हिन्दी के अन्यान्य अध्यापकों की 
तरह विद्यार्थियों को पढ़ा' रहे थे । ्ि 

अजभाषा-साहित्य मे लालाजी ने बड़ा परिश्रम किया। उसके अनेक ग्रन्‍्थों की 
टीकाएँ की। अलंकारमंजूप। से आपके भ्रक्षकार-ज्ञान' का परिचय मिल जाता है। 
पहले कई साल दक आपने लक्ष्मी का सम्पादन किया था। आपने केणव की' 
कविताओं पर टीका लिखी, 'ठतुलसी-अन्थावली' का सम्पादन किया । नवीन वीन', 
बीर-पचरत्त', “विहारी और देव ग्रादि अनेक गद्य-पत्य की पुस्तकों लिखी। 

आप अ्रच्छे क्मालोचक ये। स्वभाव में विरोधियों के प्रति लिखते समय कुछ 
कदुता भा जाती थी'। भारत-भारती की झापने बडी तीत्र आलोचना की थी। 
इसी तरह 'मतबाला' में बिहारी की गअ्रतिष्ठा बढ़ाने के लिए देव के पक्षपात्रियों के 
खिलाफ लिखा। श्रालोचना करते समय आप जामे से बाहुर हो जाते थे । इसलिए 
लोग आय: झागको चिढ़ा' दिया करते थे। इतने पर शी स्वभाव वे' आ्राप बड़े प्रसन्‍्त 
तया मिलनसार थे। आप वर्तमान छायाबाद के खिलाफथे। यह आपसे बहस करने 
का ग्रापके विद्यार्थियों के लिए एक कारण बन गया था ! 

आपकी तीन शादियों हुईं। आपकी पत्ती स्वर्गीया बुस्देलाबाला हिन्दी की' 
श्रच्छी कवयित्री थीं। इस समय श्रापकी एक छोटी कन्या ही आपके वश की प्रदीप 
है) 


['सुथा, मासिक, लखनऊ, अगस्त, 930 (सम्पादकीय ) | अ्रसंकलित | 


साइमन-रिपोर्ट 


सर जॉन साइमन की रिपोर्ट के पहले खण्ड की मालोचना हम कर चके हैं। भारत- 
सचिव ने “प्रांडा0ापंद्वां 88० 700०0727(57 कहकर उसका स्वागत किया है, 
वहीं दूसरे लोगों ने उसे कोरी नक़ल कहकर दिल्‍लगी भी उड़ायी है । सिपोर्ड का 
टूंसरा खण्ड भी 24 जून को प्रकाशित हो गया। तथ्य की बाले इसी में हैं। 

कहते हूँ, सर जॉन' साइमन विजायत के सबसे बड़े बरिस्टर है। सुनते हैं, 
उनकी आमदनी सालाना 9 लाख रुपये थी । इतने बड़े बे रिस्टर और एक-सौधाई 
पृथ्वी पर शासन करनेवाले इंगलौण्ड के बीरिस्टर सर जॉन साइमन ने भारत की 
समस्याओं पर विचार करते हुए दिमाग़ का दिवाला निकाल दिया । पहले खण्ड 
में जितने प्रकरण झ्याये है, वे सब जान-बृककर रक्खे गये हैं, सिद्धान्त की पुष्ठि के 
विचार से, जसे सेना की रक्षा के लिए कही किलेब्रन्दी की गयी हो, बहीं खाई खोद 
डॉनी गयी हो, कही पहाड खड़ा कर दिय। गया हो। सुविधानुसार जहाँ जैसी जरूरत 


मालूम हुई, घटनाओं का घरमाव, गुप्त-लुप्त-रीतियाँ अ्रस्तियार की गयी हैं, फिर 


हज 


भी पहले खण्ड में समझाने के लिए भरसक प्रचार किया गया हैं कि किसी पक्षपात 
का सहारा नहीं लिया गया गठ दत्त वर्षों क राजनीतिक इतिट्दाप्त की 


गलोचमा पेश करते हैं। इससे साइमन-रिपोर्ट के अन्दर छिपे हुए उनके मनोभाव 
*च्छी तरह जाहिर हो रहे हैं! रौनट-ऐक्ट के पास होने के बाद जनता की उत्तेजना' 
शा बैरिस्टरी ढंग से ही उल्लेख किया गया है। प्र जिन कारणों से थह उत्तेजना 
प्रकाशित की ययी थी, इनकी कोई भी कथा नहीं। जलियातवाला बाग और 
डायर-झोडायर के कृत्यों पर केवल ग्रह लिखकर छोड़ दिया गया कि यह 99 ई. 
के मार्च से एक विशाल जन-दौरात्य (४०७ ५००००) हुआ था, खास तौर 
से पंजाब और गुजरात में और इससे प्रमुतसर के जलियानवाला वाग की दुर्घटना 
हुई। ऐसी-ऐसी नाजुक-खबाली इस रिपोर्ट भें भरी हुई है | उस आन्दोलन को 
४०४9 शांण८7०९ के रूप में खड़ा किया गया है। हम समझते है, सर जाँन 
साइमन अगर कविता लिखते होते, तो वड़ा नाम पैदा' करते--.आपकी कह्पता- 
भक्ति प्रचण्ड है 

इस रिपोर्ट की एक बड़ी तारीफ यह हुई है कि सात के सातों इससे सहमत 
हैं। लोग कहते है. तभी तो चुन-चुंनकर भेजे गये थे, और तबेले की लतिप्रोक 
बुरी भी है, फिर उस समय जबकि “पहले डके में जिन बन्दी” का मौका हो। 
लोग कहते हैं, क्षात्ों के सहमत होने की आ्रावाज उठानी न थी, इससे “हण(9ए 
एणारटां४४5०० (बुरा मतलब) पकड़ में आरा जाता है। अकालियों के आन्दोलत को 
साम्प्रदायिक स्वार्थ से ग्रित होकर किया गया लिखा है। एक जगह कहा गया है 
कि सिस्टर गाँधी के विरोध करने पर भी स्वराज्य-दल के लोग जातीय दल की 
सहायता से व्यवस्था-परिषद में आते है । परन्तु सत्य यह है कि जब स्व॒राज्य-दल 
के लोग व्यवस्था-परिषद गये थे, तब महात्माजी यरवदा-जेल में थे, और बोटरों 
से उन लोगों ने यह कहा था कि परिषद में जाकर महात्माजी की मुक्ति के लिए 
न करेंगे। इस तरह की बातों से सिर्फ प्द्नह सफ़े में दस साल का इतिहास खत्म' 
ब। 
दूसरा खण्ड 36 सफ़े का है । इसके बारह प्रकरण है । इस रिपोर्ट ने झगने 36 
पृष्ठों में जाहिर कर दिया कि भारत के स्वाधिकार-शासन के लिए 799 ई. के 
इंण्डिया-ऐक्ट मे जो श्राश्वासन' था, वह आश्वासन-मात्र है। अब इन ग्यारह वर्षो 
के बाद ब्रिटिश गवर्ममेन्ट ने सूचित कर दिया कि इगलेण्ड भारते के भ्रधिकारों की 
बात पर किसी तरह भी रहमदिली नहीं दिखला सकता। 

इस रिपोर्ट के जिस हिस्से में शासनाधिकारों पर विवेचन किया गया है, वहाँ 
बड़े लाट साहब को इसी तरह कायम-मुक़ाम रखा है, बल्कि उतके अविकारों को 
सुदृढ़ तथा और भी व्यापक करते की कोशिश की गयी है। प्रादेशिक शासकों को 
उनके संकेत के अतुसार चलना होगा। बड़े लाद भारत-सचिव या व्यवस्थापन 
सभ के मिकट उत्तरदायी न होंगे। ऐसे शासन का नाम गणतन्त्र अथवा' स्वाधथि- 
का र-शासन होगा । खफ़िया-पुलिस पर बड़े नाट साहब का प्रत्यक्ष-सम्बन्ध तथा 
ग्रधिकार रहेगे। प्रादेशिक शासक अथवा मन्त्रियों का निर्वाचन उन्हीं की मंजूरी 
से होगा। मांटफ़ोर्ड-स्कीम में श्राथिक जो कुछ भी स्वतल्त्रता प्रादेशिक शासकों 
को दी गयी थी, वह “श0छं॥णंद्ो ४॥० 7 (प्रादेशिक कोष) की रचन? द्वारा छीच 
ली गयी। श्रर्थात्‌ मांठफ़ोर्ड-स्कीम के अनुसार प्रादेशिक शासके ऋण-संग्रह कर 
सकते हैं; पर साइमन-स्कीम के अ्रतुतार नहीं कर सकते; ऋण लेता और ब्याज 
का निमलेय करना बड़े लाट साहब पर निर्भर है। बड़े लाद साहब की कार्य 
कारिणी समिति के सदस्य अब तक सम्राट द्वारा चुने जाते थे, परल्त साइमन 
रिपोर्ट के अ्रतुसार बड़े लाट स्वयं अपने इच्छानुसार सदस्यों की नियुक्ति करेंगे 


ट्प्पिणियाँ 3! 


इस तरह की अनेकानेक बातें है, जिनके उल्लेख से व्यर्थ ही समय का व्यय है। 
उनकी सारवत्ता इसी से स्पष्ट हो जाती है कि शिमले में गवे पर दानों खण्ड रिपोर्ट 
लादकर जनता ने जुलूस 98080 और फिर उनका भ्रस्ति-सस्का र किया, लाहौर 
से पचास हजार लोगों ने साइमनों की सात मूर्तियाँ तयार कर जुलूस 802, 
झौर लाला लाजपतराय की मूर्ति के सामते रिवोर्टो के साथ उन्हे जला दिया । 


[सुधा', मासिक, लखनऊ, भ्रगस्त, [930 (सम्यादकीस) । असंकेलित | 


श्राचाय सर प्रफुल्लचन्द्र राय का भाषण 


अ्तिभा के कारण कविवर रवीद्धनाथ तथा सर जगदीशचर्द्र वथु की जैसी प्रश्निद्ध 
देश तथा विदेशों में है, बसी ही, उतनी ही सीमा तक पहुँची हुए प्राचार्य राय की 
भी है । पर जिस जगह चारिच्रिक उत्कर्प का प्रसंग छिड़ता, देश-प्रेम की चर्चा 
होती है, वहाँ श्राचार्थ राय अनतिक्रम्य, देश को प्रकाशित करनेबाले एक ही 
कौस्तुभ मणि हैं। आपकी महत्ता तथा प्रतिभा वी व्याख्या नही हो सकती | मष' 
विद्यार्थियों के प्राण, देश की वेदी पर सर्वस्व चढ़ा देनेवाल महापुरुष हैं। आपके 
उज्ज्वल चरित्र का ग्रन्दाज़ा इससे लगाइा कि बंगाल की पर्दावशीन महिलाएँ 
भी आपके निर्मल देश-प्रेम तथा समाज-सस्कार के उपदेश सुनने के लिए आपको 
अपने घरों पर बुलाती और अ्संकुचित हो आपसे वार्तालाप करती है। आपसे बढ़- 
कर बंगाल में और कोई भी व्यक्ति नहीं, जिस पर सर्वक्षाधारण श्रकुण्ठित चित्त 
मे श्रद्धा करता हो | आप सिर्फे एक कमीज और सलीपर पहने हुए मिलेंगे, जो 
अंगाल की प्रचलित और सादी पोशाक है । जो लोग केवल आपके नाम से परिचित 
हैं, और आपको देखा नहीं, वे कॉलेज-स्कायर में टहलते हुए आपको देखकर कभी- 
कभी धक्के मारकर भी चले जाते हैं । आप दुबले-पतले, हेसकर रहे जाते हैं। 
बंगाल कैमिकल' के आप ही अधिष्ठाता तथा गंरक्षक है । 

अभी बम्बई में आपका एक महत्त्वपूर्ण भाषण हुआा। उसमें आपने बढ़ा, देश 
के जो लोग देश ही की बनी हुई चीजों का उपयोग नहीं करने, थे देश के साथ 
विश्वासधात करते है । आन्दोलन के सम्बस्ध में आपने एक बात बड़े मार्क वीं 
कही । विदेशी वहिप्कार के द्वारा विशेष फल नहीं मिल सकता, ग्रदि स्वरेशी 
वस्तुओं का प्रचार तथा निर्माण न हो। झापने कहा, सर जीवस का सवसे प्रिग्र 
विपय स्वदेश की वस्तुओं तथा बस्त्रों का प्रचार है। बंगाल मॉमिकल को स्थापना 
का यही कारण है। यदि केवल विदेशी द्वव्यों का बल्लिए्कार जाएी रहा, और देश ने 
उस अ्रभाव की पूर्ति न की, तो एक दिन देश को सके लिए विशेग रूप से सीखा 
देखना होगा। झापने व्यापार-सम्बन्धी' और आर बातें रमभझायी । आपका ध्यान 
उस दिन की तरफ़ लगा हुआ है, जब भारत की बनी हुई चीजें, बरप सथा प्रन्यान्‍्य 
द्रव्य पहले की तरह फिर विदेशों को जाया करें | शौद्योगिक प्रभार तथा प्रसार के 
लिए आपने वडा जोर दिया । 


[ सुधा! मासिक ख्रगस्त 930 ग्रसबतित] 


पेशावर की स्थिति 


धाइम्स ग्रॉफ्‌ इण्डिया आदि पत्रों से पेशावर की जिस स्थिति का पता चनता है, 
उससे सालूम हुआथा कि वहाँ की हालत उत्तरोत्तर खराब होती जा रही है। बहुत 
जगह गर्मी को शाल्त करने के लिए दमन-नीति की छोडकर साम-तीति ग्रच्तियार की 
जाती है। सीमा-प्रान्त के लोग ऐसे नहीं है, जो बरावर दमन सह सके । झआग-पर- 
आग फोंकते रहने का कभी भयकर परिणाम प्रस्फोट के रूप से मिकलता है। पर 
भारत-सरकार दमन के प्रभाव से ही उत्तेजना शान्त किया करती है। खबर है, 
पेशाबर से इस समय जिले-भर में मा्शल-ला जारी है, और सीमा-प्रान्त के 
कामिश्यर को इच्छानुसार फौजी क़ानून के प्रयोगोपयोगो के अधिकार मित्र गये 
हैं। बलवाइयों के दमन के लिए उन्होंने जिले के कई केन्द्र कर हर जगह एक-एक 
नियन्त्णकारी रख' दिया है। बलवाई अफरीटियों की, कहते हैं, कांग्रेस से सहानु- 
भूति है, भर वे लोग ग्राँवीजी के बड़े भक्त है। एक बार एक महिला खहर धारण 
किये रहने के कारण इनके हाथी पड़कर भी बच गयी। उसकी समझ से इसका 
गाँवी मलंग' शब्द ही श्राया। लिखा है, इस दल के एक ताथक ने गॉधीजी की मुक्ति 
के लिए सरकार को लिखा है। बाहर के झ्फरीदी लोगों को गाँववाले छिपा नेते 
हैं, जिससे दमन करने की प्रमुविधा होती है। समय वरसात का है, इसलिए फ़न्नल 
के कारण राह भी नहीं मिलती, जिससे अधिक सैत्यो का संचालन किया जाय। 
और, बलवाई लोग खड़ी फसल में छिप जाते हैं। और जातियाँ भी अ्फ़रीदियों से 
मिली हुई हैं । 


[सुधा', मासिक, लखनऊ, अगस्त, 930 (सम्पादकीय)। असंकलित] 


मांसाहार 


आरतवप में धर्म तथा सपम्यतता के अनेक प्रकार, अनेक हप हैं। यहाँ के मधुष्यों को 
कभी एक प्रकार का धामिक परिच्छद पहने हुए देखिए, कभी दूसरे प्रकार का, 
यद्यपि बौदिक काल से श्राज तक की स्थिति से सभ्यता का साम्ये भी मिला दिया 
जा सकता है। कुछ हो, एक-एक धामिक युग के अभ्युदय तेथा तिरोधान के साथ 
मनुष्यों के आचा र-व्यवहार भी बनते तथा वदलते गये है। पा मुख्यत्त: एक बात 
का रहा है। वह यह कि यहाँ के प्रतिष्ठित सम्मान्य मनुष्यों में पश्चिमी सभ्यता के 
झादर्श की तरह, 6७४, दाग 87व 98 ग्राधाए३' (सारी, पियों, मौज करो) 
सिद्धान्त नहीं रहा । संसार की नश्बरता और अ्रक्षय स्वेग या बच ला झान्ति-स्थिति 
पर्र उनका सदैव ध्यान रहा, और इसलिए उनके कार्य भी एतदनुक्ल होते रहे । 

हिंसा और अटिसा के सम्बन्ध में भी यही धारणा दंढ़ हो जाती हैं। क्षत्रिय 
की मगया और बाह्याणो का “विविध मृगन कर आमिष राधा आदि प्रकरण देख 
क्र यह विश्वास दढ हो जाता है कि मांस-भक्षण के लिए इस देश में कोई बड़ी रोह 
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न थी। “काम्यकुब्जद्विज' श्रेष्:“--लोगों के यहाँ, आज भी, मास-भक्षण मे 
बेप्णदी ग्ररुचि रहने पर भी, खानेवालो को समाज विरस्कृत नही कर सकता, और 
इतर कर्म-दगण्ड की योग्यता! पर मुज्ज होकर प्राचीन काल के महाशज आदिशूर 
डित पाँच कान्यकुब्ज-बाह्मणे को अपने यहाँ बगाल ले गये थे, जो लोग मुखर्जी, 
ऋटर्जी, गाजुली आदि नामी से प्रसिद्ध है, अपने पूर्व-संस्का रो को मत्त्य-बहुल बंगाल 
में उत्तरोत्तर मार्जित करते गये, और शिक्षा तथा सभ्यता की बात पूछिए, तो कदा- 
चित भारत में नयी विजली का इन्ही के मस्तिप्क में अधिक प्रकाश मिलेगा । 
ब्राह्मणों में और-और सम्पवाय हैं, जो मांस नहीं खाते, पर क्षत्रियों में कोई क्ोम 
ऐसी भी है, जो मांस नही खाती, यह हमें नहीं मालूम । हाँ, अधिकांश वैश्यो में 
मांस निषिद्ध देखा है। अन्यान्य जातियाँ सास खाती है ! 
देश में जैसी प्रसिद्धि है, उसके अनुसार हमारा भी झ्नुमान है कि इस देश प्रे 
बौद्ध और जैतियो के प्रभाव से मांस-भक्षण कुछ मन्द पडा । पर कास्यकुद्जों की 
तरह प्रभावशाली समाज पर इनका असर नही पडा, ये लोग अपनी प्राचीन प्रणाली 
के अनुसार ही चलते गये बोद्ध और जैन-धर्म के ग्राव्भिवि का कारण तथा उसके 
हेले की महाँ की स्थिति पर जब हम विचार करते हैं, तब हमें स्पष्ट जान' पड़ता' 
है कि उन दिनो मांस-भोजन का इस देश में खास तौर से प्रचलन था। वैदिक यज्ञों 
की जीव-हिसा बुद्ध की चित्त-बृत्ति के परिवर्तन की एक बहुत बडी वजड़ हं। 
दूररे, किसी वस्तु या विषय का विरोध या प्रतिरोध तभी होता है, जब उसका 
अ्रत्यन्त प्रचलन हो, और इस कारण उसमें बुराइयों भी अनेक प्रकार की आ गयी 
हो। बौद्ध और जैनों के बाद वेष्णव-बर्म ने भी मास का घिरोध किया, उत्तर भारत 
में इसी धर्म का प्रभाव पड़ा, और आज इसीलिए मन्त्र-दीक्षित लोग यहाँ मासा- 
हार नही करते । बौद्धों और जैनियों के धवर्तेन से तेयार की हुई देश की घासिव' 
रुचि के अनुकूल वष्णव-धर्माचायों ने भी मास-निर्षेत्त उचित समझा होगा । लोगो 
की रुचि के अनुसार धर्म का संगठन करने पर बह मुदुढ़ हो जाता है, और लोगो 
का उस पर विश्वास भी होता है। कवोर यद्यपि रामानन्दी थे, फिर भी, ग़ालिब 
को तरह, उन्होंने उस्ताद से अलग अपनी एक नयी राहु निकाल लो थी। कबीर 
पिराकारवादी थे। परन्तु वह भी दबा-वर्म-प्रभाव को नहीं छोड' सके । उनके 
“बकरी मार भेड़ को धाये. दिल मे दरद न आयी; साथो, पाणडे सिपून कसाई! 
पद्चय को पढ़कर यही घारणा बद्धमूल हो जाती है । बुद्ध के लिए कहा जाता है कि 
वह मत्स्य-भोजन करते ये । जैन-वर्म के प्रवर्तक महावीर के मना करने पर भी 
उन्होंने सत्स्य-भं।जन नहीं छोड़ा । यह भी प्रसिद्धि है कि शूकर-मास के भक्षण से 
बुद्ध का शरीरान्त हुआ। ये लिखी बातें, जिलसे पहली नत्नोवादजातक की हे 
कहाँ तक सत्य हैं, हम नहीं कह सकते | पर यह जरूर है, जहाँ-जहाँ समुद्र के 
क्िनारों तथा वदी-बहुल देशों में बौद्ध-श्र्भ का प्रचार रहा है, चहाँ-वर्हाँ पीछे से 
भांस-भोंजन विशेष रूप से होने दगा' था। इस प्रकार सिद्धान्त में बुराष्टयों का 
प्रवेश हो गया था । 

५ मांस-भक्षण के सम्बन्ध में मनु-संहिता को राय भी हम देना चाहते हैं । हिल्मू- 
धर्म के भ्रमुसार मनु-संहिता बुद्ध के आने से पहले की है । पर आधुनिक अ्रस्वेषको 
के विचार से हमें नहीं मालूम, बहुत सम्भव है, पीछे की हो। उस मनु-संहिता 
एक जगह है-- 


_यज्ञाय जग्धि मांसंस्पेत्येष देवों कक 
ग्रतोज्ष्यथा प्रवत्तिस्तु राक्षसों निभिरक्यन 


(यज्ञ से बचा हुआ भांश साना देवोचित है, अन्यथा मांसाहार की प्रठत्ति 
राक्षसोजित |) ह 

ग्रद्न समझ में वहीं शाला फि यज्ञ-जैसे पृष्य-कार्स के लिए तो मांस-जैसे मशुद् 
पदार्थ दा अगुवोदन-्समर्थन ह््यि गया, पर क्षक्षण और शरीर-घारण के नि्मित्त 
उसका विभेव क्या रहा। भाश्या दुरा है, अगर वह केवल हत्या या तज्जन्य सतो- 
रजन हो | पर णरीर-बारण के जिए अगर हत्या की गयी, तो हमारी समझ मे 
नहीं स्राता कि उससे किन सरह पाग-स्पर्ण होता है। 

“यजाएर्थ ब्राह्मण॑व्ध्या: प्रशस्ता भृषपशिण', 
भूलाता चंत्र वृत्यर्थनगस्त्यों ह्माचरत्‌ पुरा।” 

(यज्ञ के लिए ब्राह्मणों द्वारा मारे जानेबाने पशु-क्षी प्रशस्त है। पाछिती के 
जा के लिए उनका वध बर्मानुकूल है। अ्रगस्त्म में पहले ऐसा ग्राचरण किया 
था'। 

यहां “ब्राह्मणवव्या:/ ध्यान देने लाबक है। इस वावस से अ्का रण पशु-हत्या 
निधिद्ध हुई। ब्राह्मण-ुजिताला मनुष्य अकारण हत्या नहीं कर सकता | 
उपर्यूवत जब्द से क्षत्रियों के हत्या-संस्कार भी सीमित कर दिये गये । पर शरीर- 
धारण के लिए माल-भक्षण की आज्ञा दे दी गयी। प्रथम श्लोक में प्रवृत्ति के 
उल्लेख गे की राक्षम-वरित्रि का निर्धारण किया है। यदि प्रवृत्ति! शब्द ने रहता, 
तो विधि राक्षसी भी न होती। अन्यान्य झनेक श्लोको में मनु ने मांस-भक्षण के 
जिए झाज्ञा दी है । पर मले थह भी कहते है -- ' 

“त्र्प वर्धफ्बमेवे। यो बजेत शर्त समाः। 
सांसनिच न खादेत यस्तयों: पुष्यफर्न समस्‌ । 

(सौ वर्ष तक लगातार प्रतिवर्ष प्रश्वमेध यज्ञ करनेबाला और जो भांस नहीं 
खाता, इन दोनों के पुण्य बराबर हैं ।) 

मनु बदिक जिध-विधान को देवी कहकर टाल गये है। अत्यत्न तो अपनी' 
रायजनी का दावा उन्होंने किया है, हर वैदिक विधियों पर नहीं किया । इससे 
साबित है कि प्रथम बौदिक काल में यज्ञ करते मास-भक्षण जब प्रचलित या, तब' 
यह भिर्मंशय थर्हा की सतातन प्रथा थीं। श्री र, यज के पश्चात्‌ मांस खाने के अर्थ, 
हम जहाँ तक समझते है, पकाया हुआ मांस ही है; इस समय भी ग्रनेक देशों के 
लोग कच्चा मांस खाते हैं, भौर गग्ति-संस्कार से श्रनभिन्ञ होने के कारण वे असृक्य' 
कहलाते हैं; इस पकाये हुए मास से यज्ञकारी अग्ति का प्रथम आ्राविष्कार करने- 
वाले ग्रार्य अपनी सच्यता का ही प्रमाण पैश करते हैं, और फिर उस पके मास 
को देवता को अमित कर खाये था ऐसे ही, विशेष अर्थ नहीं रखता। अगर रखता' 
है, तो मांस खानेबालों की ही पुष्टि करता है, क्योंकि जो वस्तु देवता तक को 
समपित की जानी है, उसे मनुष्य अनायास ही भक्षण कर सकता है, उसे धर्म- 
प्॒रिद्ध कहने का किसी की ग्रध्िकार नहीं रह जाता। 

धर्म के पीछे से श्नेक प्रकार हो गये। गीता में जहाँ अर्जुन को श्रीकृष्ण ने 
क्षाज-घर्म का उपदेश किया है, वहाँ बन्धु-बास्धवों के वध को भी ग्राध्य राज्य-शी 
को प्राप्त करगे के लिए धर्मातुकूल बतलाया है। सौर, हिसा का धाव॑ रे उ्डा 
दिया, आत्या हिंसा वहीं करती, यह कहकर। आधुनिक जगत में ही नहीं. जबकि 
संसार के अधिकांश सभ्य मलुष्य मांसाहार करते हैं, चिरत्तन सत्य के विचार से 
भी श्रीकृष्ण की यही उक्ति संगत जान पड़ती है। हिंसा के सम्बन्ध शी यह सबसे 
बडी बात है, हिंसा की वृत्ति चित्त में न हो। यह समझता भी कठिन है के बिना 
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हिसावुत्ति के हिंसा हो कैसे सकती है। उद्धरण की जगह नहीं, शास्त्र इसका 


अनुमोदन करते है। किसी वृत्ति के आने पर चित्त अस्वस्थ हो जाता है, अतः उसके 
प्रभाव से जो कार्य होता है, बह कज्ुषित हो जाता हैं -- बहुत कुछ बिगड़ भी 


जाता है । मसलन, युद्ध के समय कोंव के आने पर वल क्षीण हो जाता, कौशन 
न जाते है; पर चित्त स्थिर रहने से श्रविक परदुता दिखलायी जा सकती है 
और जन्न का विधत भी सम्भव है। पर युद्ध के लिए क्राव आवश्यक नही, इसी 
तरह मारने के लिए हिंसा भी अनावश्यक है। श्राजकल के विज्ञान-युग मे, जबकि 
गल्पवयस्क विद्यार्थी भी जानता है कि करोड़ों जीवाणु प्रति इवास-सचार से पेट 
के ग्न्दर जाते हैं, अहिला, मांस-भक्षण निषेध आदि की चर्चा खिलवाड़ जान 
पच्ती है। फिर जब 'दलिया', भिगोयगी मूँग श्रादि कितने परिमाण में रोज खायी 
जाय तो हजम हो, इस तरह की फ़ेहरिस्त देश के प्रतिष्ठित लोग, लोक-प्रिय पत्नो 
में, निकालते है, उस समय उनकी तजवीज ते हँसी को मुश्किल से रोकता पडता 
है, जैसे 'दलिया', 'मूँग', 'चने ग्रादि निष्थ्ाण हों। जो लोग कहते है कि उससे 
जीव का जान नही होता, उन्हें समझता चाहिए कि यह उन्ही का अज्ञान है, शऔौर 
इससे 'मंग” निर्जीब नहीं हो जाती । एक अनज्नान को पालते हुए उन्हें ८देता बडा 
ज्ञानाइम्वर भी नही दिखलाता चाहिए। रही बात दूध को, भो माँ के स्तनों मे 
ईश्वर का दिया हुमा उत्तना ही दूब रहता है, जितना उसका बच्चा ऐो सके। 
कही-कहीं इस विधि का उल्लंघन, है, और वही यह दुग्-दीहन सार्थक भी हे, 
यानी वछुड़ा जब पीकर छोड़ दे, तब दुहने पर दोप रुपशे नहीं होता, अन्यथा बछड़े 
को धीरे-बीरे (॥0 ०00 ४000) मारते की हत्या ्रवश्य लगती' है। श्र, बीस 
सेर दूध देनेवाली गउएँ थ्रास्ट्रेलिया मे भले ही हों, गो-भक्त भारत में तो बहुत 
ही कम हैं कि बछछे के पीकर छोड़ देने के बाद दुह्ठी जाये, और जबकि सदी-फीसदी 
भारतवासी ऐसा नही करते, तव उन्हें समझता चाहिए कि प्रतिदिन बे अंशत' 
गो-बध करते रहते हैं। मतलब यह कि जीव का झाहरण किये बिना जीव का 
ग्राहर सिद्ध नहीं होता | फिर कम हत्या करेंगे और बचकर करेंगे, धर्म की दोहाई 
देकर करेंगे, बछुड़े को पालकर करेगे, यह सब्र ढोंग है । आप बलछडे के थाप सो है 
नही जो उसके लिए आपको इतना दर्द हों, आप भ्रपना मतलब गाँठ रहे हैं, 
वछड़ा मर गया, तो आपको दूध कहाँ से मिलेगा, उसका सूख जाता भी तो खुदाई 
नियम है । फिर इन बछड़ों के सम्बन्ध में कलकसा' आदि भें जो हाल होता है, वह 
बड़ा ही वीभत्स है । बछुडा ज्यादा कीमत पर बेच दिया जाता है बछुठे की 
जीभ योरपियनो-अमेरिकनो के लिए सुस्गदु तथा अमसोल खाद्य है, उत्तको आझाडर- 
सप्सैयर खरीद लेते है --मूसलमान वणिक्‌ | इध्रर लकड़ी का एक अद्ुड्ा बनाकर 
सफेद कपडे लपेट, या चूने से रंगकर, राले लोग गायों के सामने बच्म कर देते 
हैं । मुंग की भरीचिका की तरह भायो को वन्‍्स का भ्रम होता है, कौर वैज्ञानिक 
कारण खास यह है कि तब तक दूध सूख न जाने के कारण गउए दृह़वा लेसा ही 
पसन्द करती हैं, क्योंकि दूध के भार से स्तन बोमभीले लगते, जियसे उन्हें तकलीफ़ 
होती है। वे उसी कृत्रिम वत्स को चाटकर अपनी यहु हाजत कि दुह जाने से 
शरीर हल्का हो जाय, रफा करा लेती है। 

आहार का शंकर ने सुक्ष्मतम आरध्यात्यिक अर्थ लिया है। उनका कहना है, 
जो ग्राह्मत हो, वही आहार है; यदि क्रिसी ने तुमे गालियाँ दी और तुम खामोश 
“हू गये ती तुमने उन मालियों का आहधहरण किया इससे तुम्हारा आध्यात्मिन 
शरार पुष्ट हुआ इसे तरह भी दूसर को दुबल कर पहला सबन होता है 


गलियाँ देनेवाले के प्राण कमजोर हो जाते और सहनेवाले को धैय के कारण बचत 

गाप्त होता है । शंकर के बाद के श्राचार्यों ते आहार का बाद्य रूप लिया, और 

ब्ाद्य के भुणी का विश्लेषण कर सास्विक मृणवाले भोजन का प्रचार क्या | 

सातल्विक नाम से 83: हिंसा का भाव भले ही मिट जाता हो, परोक्ष हिसा 
बनी रहती है, जैंस कि दलिया के खाने की हिसा है। शंकर को उक्ति में जो तत्त्व 

है, वह आव्याल्मिक तौर से दूसयें का झहर पीकर, उनके प्रति आनस्द के पर- 

माणुओं का प्रश्षेप कर उन्हे पराजित करना है। यह भी युद्ध ही है, भौर सब मारो 
से बरी मार है। शिव के विष-पान करने के रूपक में यही तत्त्व मिलता है। विय 

कोई सास्विक पदार्थ वहीं, और न शिव कोई साधारण कोटि के हैं। शिव हैं साक्षतत 
कल्याण-स्वरूप, मंगल-मूति । पर वे विप पीते है। इस उक्ति मे पूर्वोक्त शंकर का 
ही तत्त्व मिलता है। जिस तरह उननवात्मा मनुष्य साधारण मनुष्यों के ईष्या-हेप 
आदि का आहार कर और उन्‍्तत होते हैं, ईर्ष्या का ईप्या से जज्ान देकर सावे- 
कालिक चिरोध को जड़ नहीं जमाते, उसी तरह शिव संसार का जहर पीकर 
सर्देव कल्याणमग्र रहते है । जो व्यक्ति ढुरे परमाणझों का प्रश्षेप करता है, उसके 
प्रति महात्मा लोग उत परमाणओं से बदला न दे, पर प्रकृति तत्कान देती है । 
उसका शरीर उन्हीं परमाणओं के अन्दर दब जाता और जजता रहता है। महात्मा 
इसी तरह साधना से चनते हुए शिवत्व की प्राप्त करते हैं, और मन्द प्रकृति 
के लोग अवनत होते हुए फल-भोग करते इहते हैँ---उन्हें शान्ति नहीं मिलती | 
ग्राहार के भीतर का इतता बड़ा तत्व है। प्रतिक्षण सब सिर्बत्रीं का, 
घनी दरिद्रों का, विद्वान मृर्खो का, सुन्दर कुंरूपों का, पुरुष स्व्रियों का, स्व्रियाँ 
पुरुषों का, भूत भूती का, मत मत का, झात्मा ग्रात्मा का झ्राह्र कर अपने लक्ष्य की 
ओर बढ़ते तथा प्रतिष्ठित होते रहते है। इन बड़े झाहारो के भुक़ाबले, जिनके 
पाप का अच्दाज' लगाने कठिन, और पाप होता भी' है या नहीं, बतलावा भी 
कठिन, मांसाहार तो बहुत ही स्थल, तगपण्य है। हम यहाँ यह भी वतला देना चाहते 
है कि हमारा मतलब मासादार का प्रचार करना तही, यद्यपि हम उसे राजसिक 
भीजन भानते प्रौर बासी रोटियों से ताजे पके हुए मांस को अधिक गुणकारी 
समभते हैं, खासतौर ये जीवन-संग्राम में पड़े हुए सांसारिक लोगो के लिए कर्मो- 
पयुक्त भोजन । हों, मांसाहार से हम शाकाहार को श्रेष्ठ समभते हैं। 


(मु्चा', मासिक, लखनऊ, श्रगस्त, !930 (सम्पादकीय) | श्रसंकलित] 


हिन्दू या हिन्दर्व 


अगले कुछ ही महीनों के श्रन्दर होनेवाली मनुष्यगणना पर विचार करते हुए कु 
लोगों ने यह विज्ञप्ति निकाली है कि हिन्दू लोग इस बार अपनी कलह अतः 
अज़ग ब्यौरा न लिखाकर सिर्फ़ हिन्दू लिखावें। यह विचार बहुत श्रंशों में हक 
है। हिन्दुश्ों की कमजोरी के कारणों की तताश करते समय पहला कारण उत 
जाति-पाँति का भेला देख पडता है । अनेक स्थलों पर इसीजिए हिल्दुओं को नी 
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देख जाना पड़ा ! इन्ही जाति-पाति के अनेक टुकड़ों में बढे रहने के कारण शासको 
की दृष्टि में हिन्दू-जाति का कोई भी मद्दत्व नहीं। झौर, संख्या में उससे कम होने 
पर भी मुसलमान भारत की मुख्य जाति मान ली गयी है। हिन्दुओं के लिए तात- 
मुसलमान का खिनाव दिया गया है, जिससे अधिकारियों की इस जाति-विभाग पर 
यवेष्ट अवज्ञा प्रकेट होती है । 

इस अवज्ञा से बचते और अपने को समप्टि-रूप से सगठित करने के किए 
अपनी जाति को छोडकर हिन्दू लिखवबाना बहुन भ्रच्छा है, इससे रुन्देंह रहीं; पर 
इसमें सफलता' कहाँ तक होगी, यह विचारणीय है। पहले तो पृराने विचारवाले 
डुँवी-ऊँची जातियों के जितने लोग है, क्षुद्तनन अधिकारों को रखने पर भोजों 
ज्ोग समाज के शव के श्रेष्ठ अधिकारों पर दखल करते झा रहे है, इस बात को 
किसी वड़ें-से-बडे लेता के कहने पर भी मान हंगे, इसमें सनन्‍्हदेंद है, बद्यवि इससे 
उमके सामाजिक अधिकारों की किसी प्रकार कोई न्यूनता नहीं होती, अधिकस्तु, 
हिन्दू के माम से कुछ लोग वर्दनान नेताओं की पार्थ्यों बी तरह एक दल से वरिणत 
हो जायेगे; दूसरे, ब्राह्ममाज, आर्यलमाज, श्िक्ख, जन आदि जिन लोग तने 
हिन्दुओं ही के अंग से छूटकर अपने-अपने अलग नासकरण कार लिये हैं, वे निस्दन्देह 
इस प्रस्ताव को मंजूर नहीं करेंगे। हर समाय के झोग अपनी एक-एक मोलिकता 
मभिड़ाएँगे, तब अनेक मौलिकताएँ छिसी एक परिणान में मिल सकेगी, इसमें बहुत 
चड़ा सन्देह है। उदाहरण के लिए हसू तिक्ख भाइयों की एक बात पेश करते हैं। 
लाहौर में कांग्रेस के दिनों नेहुरू-रियोर्ट के रह हो जाने से सिकयों ने प्रसन्‍नता 
जाहिर की थी। फिर यह भी कहा था कि वर्तमान आत्दो वन में सिबल सबसे पहले 
रहेंगे, बजर्वें उनकी भी कुछ वातें मात्त ली जायें । अब परिणास-स्वरूप बर्तेमान 
आन्वोलन में सबसे ज्यादा जोर जहाँ रहा, उस पंजाव में उनकी एफ शर्त भान भी थी 
गयी । राष्ट्रीय ऋण्डे के तीन रंगों मे सित्रखों के पीले रम का समावेश कर दिया 
गया । पहले महात्माजी तीन रंगों की जँसी व्याख्या करते थे, भ्रव इस चोथे रंग के 
'पिलने के बाद वह व्याख्या किस झूप से प्रकट होगी, पता नहीं । मुगकिन है, पहले 
के जिंगुण और चातुर्व्य विभाग होकर निकलें। फिर अपर देशों के लोग इस 
प्रिव्तत को मान लेंगे या नही, यह विचारात्मक है। इसी तरह हिन्दू बनना भी 
अनेक मौहिकताओं को एक बार फिर जडाव! है 

प्रगर यह विचार हो कि हिन्दुओं पी संख्या चूंकि अब भी दूर री जाति के; बौगों 
से अधिक है, इसलिए हम शिन्दू-तान से संगठित ही गये, तो दूसरी जाति पर इम्मारा 
प्रभाव रहेगा, शासको की दुष्ठि में भी हमारी उज्जत होगी, हम अधिक सविकाण प्राप्त 
कर सकगे, और दूसरों के दबाव में नहीं घावेग, बल्कि दूस रे को ही श लिंवा होने के 
ऋरण, अपनी आकर्षण जक्ति से, अपने अग्तगंत दर मे गे, यह विलार राजभीमिक 
कूटता का परिचय हो शाकता है. भारत की भजादँ को बहुत बड़ी बात नही। 
कोरण, सुसलमानव और ईसाई भी भारत के गे रहनेवाले है । ये झपनी तरफ़ से 
समप्टि-हूप से भारत के फिसी प्रश्त पर बिचश करते हि था नहीं, इसके देवने से 

हले हिन्दू लीग स्वयं समब्टि-डुप से कहाँ तके विचार करते है, भट्ट देखना 

चाहिए । 

हिन्दू' नाभ पर हम लोगों का जितना श्रवावश्यक प्रेस है, सना थी अधि 
आवश्यक ज्ञान-जन्य जातीय प्रेम हो जाग, तो बहुत-मी' जिगडी हुई बातें वन जाये 
भौर अपता ग्रामूल परिवर्देत कर हप लोग पढ़ने ही की तरह वमवने भी लें 
पढें-लिखे लोग जानते हैं हिन्दू विदेशियों बा किया हुआ है. सभ्य होक 


आरय-समाज शथार्य-जाति कहकर परिचय देने लगी, और द्वाह्मतमाज ब्रह्मवादी 
ऋषियों से अ्वतगित संस्था हो गयी। पर आर्य कोई जाति वही थी। किसी को 
भद्र कहने से भद्ट' जाति नही बन जाती | इसी तरह ब्रह्म से लिया गया गुण-झूप 
भी किसी जाति का सामकश्ण नहीं। मनुप्यों की एक मनुष्य-जाति ही हुआ करती 
है । फिर बड़ी रहने की वजड़ वह कही का मनुष्य कहलाये। स्वामी विवेकानत्द' 
दस देश के मनुष्यों की कोई जाति नहीं मानते थे; वे कहते थे, हम लोग वैदान्तिक 


हे । 

बदास्तिक' से ज्ञान-जन्य साम्य कर दिया गया। पर भारत की झ्पर जानियो 
को अपने श्रग सात लें, तो वह साम्य दूसरे देशों के लिए भेदात्मक होगा, और जैसे 
जड विचार बाहरी दुनिया के लिए काम में लाये जाते हैं, उन सवका समर्थत 
करतेवाला उाप्ट्रन्भापा के भीतर से एक शब्द भी मिलता है हिन्दवी, जिसे 
विचारबान्‌ राष्ट्रीय भावषवाल मुसलमानों को भी मानने में कोई अड़चन नही हो 
सकती ! 

हिन्दू” शब्द से “हिन्दवी में कोई फ़र्क नहीं । सिवा इसके कि प्रथमोक्त शब्द 
धाजीन अगेक संस्कारों, अनेक ऐतिहासिक तथा राजनीतिक घृणाओ और आपत्तियों 
से मिला हुआ, दूसरों का दिया हुमा जातीय झब्द है, और शेपोक्त सुधार के शख- 
सलाद से भरा हुआ, तमाम भेदों को दूर करते की ध्वनि करता हुआ, अपनी ही 
सौलिकता झे चमकता हुआ शब्द । यदि इससे अच्छा और व्यापक तया' सुरुचि-सयुक्त 
दूसरा शब्द कोई गढ़ा जा सके, जो राष्टू-भाषा के महत्त्व की रक्षा करता हुआ 
राष्ट्र को एक ही भाव की रज्ज्‌ से बाँध सकता हो, तो हमें उसे मान लेने में कोई 
एतराज नही । पर यह हम जरूर कहेंगे कि नवीन साहित्य-संस्कार की तरह हिन्दू” 
शब्द से कोई नवीन नाम-संस्कार करना आवश्यक है, जिसे मानते हुए किसी भी 
भारतवासी को आपत्ति न हो । जिस तरह अंगरेजीदाँ मनुष्य, किसी भी जाति के 
हो, विदेशों में अपने को 'इण्डियन” कहते हुए संकुचित नही होते, उसी तरह एक 
व्यापक जातीय शब्द, भारतवासियों के परिचय के तौर पर, गढना जरूरी है। फिर 
घीरे-बीरे उसका प्रजार और उपयोग किया जाय। भारती या भारतीय भी एक 
शब्द हो सकता है। 

हमारे सामाजिक सुधार दायरे के अन्दर कभी' नहीं हो पकते। वेयोंकि दायरे 
को पार करता ही प्रकृति' की स्वाभाविक क्रिया है। पहले के लोग, हमारा मतलब 
वीदिक काल से है, दामरे में कभी नही रहे । इसीलिए उनकी जातीयता भी सनुष्य के 
भीतर से पूर्णत्व है । पूर्ण मतुप्य किसी देश में तहीं बाँधा जा। सकता । उसकी भनु- 
पति जिस तरह पूर्ण है, उसके श्रानरण' भी उसी तरह स्वतन्त, पर उच्छल्डल, 
भ्ौर दस रों को कप्ट्प्रद वहीं। पहले के मनुष्य यथार्थ विश्वात्मा ये, सच्चे विश्व- 
नागरिक। वे सब जातियों में मिल सकते थे, और सब जातियों को मिला सकते 
थे। सबको संस्कृत, शुद्ध रूप देते थे । उनका विरोध घेरे से था। घेरे के ही गनेक गुण 
ओर रूप ब्नार्थ तथा आसुर भावों के निर्णायक्र हैं, इन्ही से उनका विरोध था। 
विरोचन से भी कहा गया था, तुम वही हो, पर उसने इसका दुरुपयोग किया। 
उससे शरीर को यथार्थ सत्ता समक लिया और भोग-विलास करने लगा। इससे 
बह और उसके अनुयायी अयुर, राक्षम और दैत्य कहलाये। इत्र बुद्धिनान था । 
बार-बार शंकाएँ लेकर गग्या । उसे आ्रात्मा का ज्ञान हुआ । 

अस्तु, विरोचन की तरह, पत्थर की मूर्ति को ही पाक्षात्‌ देवता समभनेवाले 
हिन्दुओं में, दिव्यता के पर्दे में, वही महात्‌ श्राग्ुरी भाव छिंपा हुआ है। "मूति- 
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पुजाधध्रमाधमा ” यही की उक्ति है, अन्त तक विवाह हो जाने के #0038 नवयुवत्तियों 
की तरह, पूजकों का मूरतिपुजन-रूपी गुड़ियों का खेल छूट जाता है, उन्हे उनके ह्रदय 
से सजीक प्रियतम आकर मिलते है। इसी तरह प्राचीन हिन्दु-भाव की गुड़ियों का 
डेल राष्ट्र के मनष्यों के प्रिय सम्मेलन में ग्राज नहीं, तो एक दिन अवश्य छूट 
जायगा, और सकीर्णतर की ये अनेक हद, जो कभी विशालता की रक्षा के लिए क्ी्‌ 
गयी थी, अपर झ्ावश्यक विशालता के विचार से फिर तोड दी जायेगी; नही तो इस 
देश के हिन्द, मुमलमान, क्रिस्तान, जैन, पारती, सिक्ख ग्रादि का कभी री वल्याण 
नहीं हो सकता । देश से पहले की तरह बड़े-बड़े पुरुषों का ऋपना बन्द नही है बन्द 
हैं साधारण मनुष्यों की सुशिक्षा का द्वार, जिसके कारण लोग अपने बहत रूप को 
नहीं पहचान सकते, और वलेमान वेदेशिक दुर्गुणो से प्रभावित हीं ग्रनेक भागों मे 
बठते हुए, एक-दूसरे को दवाने के प्रयत्त करते हुए ऋमशः: छ्ुद से क्षुद्रतर हो तेज 
रहे है, जिससे “ताएंतंड बात एप (फूट डालकर शासन करो) की ही सीष 
मजबत हो रही है। शासन-भाव को इतने ही बड़े सगठनात्मक जातीय शब्द से 
उत्तर देना है। 


[सुवा, माधिक, लखनऊ, सितम्बर, 930 (सभ्पादकीय) । असंकलि ता 


संगठन का एक रूप 


मनुष्य मनुष्य है। स्वाधीतता उसकी स्वाभाविक बृत्ति है। जो जनसमभुद्द पराधीन 
हो जाता है, उसकी पराधीनता के कुछ खास कारण होते हैं। इस समय हमारे देश 
में, उन प्रवल कारणों पर उतना ध्यान' नहीं दिया जाता, जितना उनके परिणाम के 
हूप से आतनेवाले उपदवों पर दिया जाता है। त्याग की महत्ता करीब-फरीब सभी 
भारतवासी मानते है। महात्माजी के जीवन को इसी एक शुण ने महान्‌ कर दिया 
है। देश के लोगों में जो इस समय वहुत बढ़े हुए शुभार किये जाते है, उने किसी 
से थदि केवल एक त्याग के लिए कहा जाय, तो शायद ही बह करें । दो साल की 
सजा शायद सब लोग मंजूर कर लेगे, पर जानि का सवाल छोड़ देने के लिए 
कहिंए, मुसलमान के हाथ की पक्रायी रोटियाँ खाने के लिए कह्निए, विद्रोज्न फैल 
जायगा। हिन्दोस्तान की सब जातियों को एक ही स्तेह् की दृष्टि से देखनेबाले 
आदसी है अवश्य । पर हम यहाँ साधारण जनता की बातें कर रहे है, जो एस 
शरन्‍्दोलद में पूर्ण रूप से सहानुभूति रखती देख पडती है, और वैसे ही सगठत का 
पूर्ण महत्त्व नही जानती । 

पहले तो इसके लिए शिक्षा आवश्यक है । नयी लायी हुई मिट्टी से आप घहे 
कमोरे, नाद और दियालियाँ ग्रादि कुछ गढ नही सकते, जब तक उस मिट्टी के 
तैयार न कर ले। मिट्टी तैथार हो जाने पर जो चाहें, गढ सकते हैं। मिक्षा ऐप॑ 
ही मिट्टी है। जितने आदमी जेल में साल-साल-घर की सजा भगत रहे हैं, झग' 
आन्दोलन से पहले कहा जाता कि भारत में तीस हजार केन्द्र बनाफर मूर्ख ग्राम 
वासियों को शिक्षा दीजिए, उन्ही की सातू भाषा म ससार की बड़ी-खर 


बातें, उन्हीं से प्राप्त रोटियों से गुज़र करते हुए, किसी से लड़िए मत, वे परिश्रम 
करके अमन पेंदा करेंगे, आपके भोजनों की फिक्र करेंगे, श्राप उतकी विद्या तथा' 
शिक्षा की फ़िक्र दीजिए, भ्रापकों और उनका इस तरह बरावर का व्यवहार रहेगा, 
तो इतनी बड़ी संख्या देख पड़ती या नही, हमें सन्देह है ! 

काम कितना अच्छा होता, इसकी कत्पता आप कर सकते हैं। इस प्रकार के 
वो साल का प्रयत्त भारत को एक शताब्वि के लिए उठा देता । यों एक-दूपरे से 
सीख-सीखकर दो साल में भारत भें ऐसी जनता अवश्य हो जाती, जो एक काफी 
तादाद में प्रत्येक विषय पर खुद ही मस्तिष्क लड़ाती । मनुष्य का मनुष्य के प्रति 
इतसा ही भ्रधिक्षार है कि वह उसकी स्वाधीन विचारों की रुकी हुई साली साफ कर 
दे, न कि यह कि दूसरे को यन्त्र समझ अपनी राह पर चलाने की कोशिश करे। 
हम किसी का विशेध नहीं करते, क्योंकि हम स्व स्वराधीनता के मार्ग की तलाश 
करते हैं, यह हम निससन्देह कहेंगे, सशस्त्र विरोधी को निरस्त्र आवेश से उत्तर 
देता युक्ति के अ्रचुकूल नहीं । हमारे देश में जत-तायक, लोकप्रिय, प्रसिद्ध होने की 
जितनी तीज वासना है, देश के पल्ने के लिए उतना दे नहीं। सहानुभूतिन्‍्मात्र 
हृदय पीड़ित, पद-दलित लोग जन-तायको का साथ बराबर देगे, क्योंकि थोड़े-बहुत 
अशों में जन-ताथकों से त्याग रहता ही है; पर, यदि ने सदा अनुस्ऋरणकारी और 
नेताओं के प्रबवरतित उपाय-पथ के चक्र ही बनते रहे, तो हम निस्सन्देह कहेंगे, वे 
रथी कभी नहीं बन सकते। ग्रन्यथा हमें कोई समभा दे कि वह किसाल, जिसने 
कुछ भी नहीं पढ़ा, और अपनी सहुदयता से प्रेरित होकर देश के नाम पर चार 
साल कारावास किया, कंसे 'सुभाष बाबू' बन सकता है ” यदि उसकी इस साधना 
से सुभाष बाबू का मस्तिष्क उसमें नहीं झा सकता, तो उसकी जेल-यात्रा भी 
मस्तिष्क-विकास का' कारण न होने की वजह से स्व/धीनता की दानी नहीं हो 
सकती। कारण, स्वाधीनता मस्तिष्क ही में रहती है। 

नेता लोग अपने उपायों को सफलता तक गझासाती से पहुंचा देते हैं, विरोधों 
की कल्पना नही करते, अथवा करने पर भी अपने मानसिक बल से उन्हें पार कर 
जाते हैं। पर जनता नेता नहीं। उसमें इतना मानप्तिक बल नहीं। वह किस 
तरह उन विरोबों का सामना कर सकती है ? फिर इतनी भीतरी भड़चनो के 
रहते हुए बाहर का जबरदस्त मुधार हो जायगा और बहुत शी त्र, यह एक कल्पता- 
सात्र है। े 
सशस्त्र सरकार के मुकाबले के लिए जनता निशशस्त्र भले ही हों, पर यदि 
वह विद्या और ज्ञान के अस्त्र से भी रहित है, तो हम कहेंगे, यह खम्भ फोड़कर 
नरसिह के निकालने की चेष्ठा' जरूर है, पर वहाँ पराविधा के श्रावार प्रज्ञाद को 
अलग ही कर दिया है। विद्या के बल से सब सुधार आाप-ही-थाप होते जाते हैं । 
क्योकि वह क्रिया विद्या की प्रतिक्रिया के रूप से होती है। भीतर के अन्चकार को 
बिना दूर किये बाहर के प्रकाश'का सामना पतंग-परिणाम हीं है । यहाँ “बे न 
हाथ, दहै रिस छाती” की एक उक्ति बहुत प्रचलित है। पर जितके सामते परशुराम 
की यह हालत हुईं थी कि भारने का इरादा का भी हाथ नहीं उठ रहे थे, 
बहू राम थे । राम को तरह नेताओं ने देश के लोगों को स्विततप्रञ्न कर दिया े या 
नहीं, हम नहीं जानते, पर यह हम रोज़ संवाद-पत्रों में पढ़ते हैं कि पुलिसवालों के 
हाथ कहीं भी नहीं रुके । नहीं हैं तो 

मित्र, हम भज़ाक़ नहीं उड़ा रहे। हम पत्थर नहीं हैं। देश की स्वतन्त्रता 
सबको प्रिय है, प्रौर सबके हृदय की सुवर्ण-कह्पना । हाँ, पथ भिल्त-भिन्‍न हैं । शास्त्रों 
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की अनुकूल महत्ता से मिलने के कारण ही महात्माजी आज संसार के सबसे बड़े 
मतुष्य हैं। देश में और भी अनेक त्यागी, तीक्ष्ण-बी महापुरुष है, जो अपने त्याग के 
का रण ही देशवासियों के मन के पूज्य स्थान को अधिकुंत कर रहे है। हम उसी 
शास्त्र के स्वर से स्वर मिलाकर कहते है, ज्ञान का दान सब प्रकार के दावों से 
श्रेष्ठ है । वही ज्ञान, जो शुल्क-जन्य वही, घोर दासता के पाश काठ सकता है, और 
उसके मुकाबले पृथ्वी-दान, वह भारत-साञ्राज्य क्यो न हो, तुच्छ है। स्वतस्त्रता 
ज्ञान से होगी, पृथ्वी से नही। वहुत बड़े-बड़े आादभियों का कहता है. ऐश्वर्य ने 
मनुष्य नही बनाये, मलुप्यो ने ही ऐश्वर्य पैदा किया है | आज अनेक लोग ऐश्वर्य से 
मनुष्य बनाने की ग़लती कर रहे है। वे घन से भूख मिटाते है, उपाय तथा' क्रिया से 
नहीं । इससे भूख और वढ़ती जाती है, और उपायों के भ्राविष्का र नहीं होते । 

अपने शासन की कठोरता के उत्तरदायी हमी हैं, यह पहले समझता आवश्यक 
है। जब तक हम अपनी मुक्ति के लिए चेतना को छोड़कर किसी भी जड़ के प्रार्थी 
रहेंगे, तब तक हमारा मस्तिष्क गुलाम अवश्य रहेगा । जितने परिमाण में जड़ पर- 
माणु मस्तिष्क में रहेंगे, उतने ही परिमाण में उन्हें रोकने के लिए बाहर से ही आपको 
विरोध दीखेगा। यह प्राकृतिक तथा दार्शनिक सत्य है। ज्यों-ज्यों श्रापका मस्तिष्क 
साफ़ होगा, त्यों-त्यों बाहुर से भी विरोध हठता जायगा। फिर उस स्वतस्थ, स्थित॒- 
प्रश्ञ राम का, पूर्ण परिष्कृत होने पर, विरोध ट्ो ही तहीं सकता । 

मेता लोग तत्त्व नहीं देखते । देखते है, राम ने भी विरोध किया था -राम 
लड़े थे। कह्ठिए, यह रावण के ही कार्य की प्रतिक्रिया थी, राम क्षपन्ी लक्ष्मी को 
छोड कौसे देते, नही समभोगे। हम कहते हैं, राम कहीं भी नही लड़े । सब जगह 
विरोधी कार्यो की राम के भीतर से प्रतिक्रिया हुई, और उसने स्वतस्व॒तापूर्ण 
मनुष्य की विजय सिद्ध की। जिसके मस्तिप्क में किसी प्रकार की जड़ात्मिका बुद्धि 
नहीं, उसका ज्ञान ईश्वरीय ज्ञान है, वह कभी हार नहीं सकता'। अस्तु, हम भारत 
को भारत के ही सिद्धान्तों के भीतर से, जो सभी अच्छे सिद्धान्तो से मिलते हैं-. 
स॒द्दा सार्वदेशिक है, अपना पूर्ण सुधार करते हुए अ्रभीष्सित स्वतन्व॒ता के लक्ष्य पर 
पहुँचा हुआ देखना चाहते हैं। 


[सुधा', मासिक, लखतऊ, सितम्बर, 930 (सम्पादकीय) | असंकलित ] 


विदाह फे विचार पर बन श्ञों 


हिन्दी के पठित पाठकों को भ्रेग रेजी-साहित्य के प्रसिद्ध नाटकका ९ और दार्णनिक बन' 
शा का नाम सालूम होगा। सरल, मुहावरेदार, प्रांजल तथा ल्तती हुई अशरेफ 
के लिखने में आप ससार में झद्वितीय हैं। आपने अपने एक नाठक की पधूमिकाई 
जिस तरह 00 सफ़े के नाटक में 50 सक़े की' भूमिका लिखा करते हैं, वर्तम 
इंगलंण्ड की विवाह-पद्धति पर च्रिचार किया है, और जिस वैज़ फ़लम से विरे 
करते हुए सतके भ्रमाणों की पेशियों के साथ-साथ विल्ञायती समाज के कल्पहुम ' 
जड हिला दी है आशा तही कि और दो-चार साल भी वह विवाह के एसे ही प 


देता रहेगा । शा महाशय बड़ ही झोजस्वी, स्वत तमना लेखक हैं. आपके विचारों 
से हमें एक जो लाभ है, हम उससे कुछ फायदा उठा सकते हैं। का रण, अपने समाज 
के भी हमें, दूसरी जातियों के स्रमाज को देखकर, श्रपनी संस्कृति तथा लक्ष्य के 
असुकूल, सस्कार करने होगे -- 

"तु वावाए486 एक 700 98 996 00 [॥00708 ६जाइहगिगएहु छा 
(809 एट धार, एरक्काएय26 ज्ञात प्रदएट 00 20, 07 ढाएट 8 ॥407 फा।] 
एएछ8 ॥0 80." 

आपका कहना है कि अ्रगर विवाह उनकी मौजूद! हालत सें कोई त रक्‍्क़ी नही 
कर सकता, तो वह उठा दिया जाना चाहिए, वही तो जाति का ही जनाजा निकला 
समभिए । 

“ु: (8 70 पड़ 3कए जी ]णाजाए, एफ, एाणाए, 27 ज्ा0९- 
8078, 5ज्ा&6३ एॉ6व्ा0 शाह [ण"76 ॥ए88४ ज्रीक्षा श्री 8 शहद 78 
छाए धार व्जा5 वें गए 0रटाप्रीटठ, परशाह विश बिए 8 का स्वाह्टाड0 
#णाए& [ि 40089 78 गशातद #0ज00॥8706, शं।7॥0078, ७॥068072, 
इजरटा, एल्वा एज व शाए दाध्का४08 ज्ए त8ा]जाएजए सिशांड। 

(धनिष्प्रयोजन है कि विवाह के सम्बन्ध मे सम्मान, धर्म, पवित्रता और स्वास्थ्य- 
प्रद, मधुर, स्वच्छ भ्रैंगरेजी पारिवारिक जीवन का जिक्र छेडा जाय, जिनके मानी 
सिर्फ कुछ श्रादतें है, जिनका मै वर्णत कर 38 2 हैं। इसकी ठैठ भाषा यह है कि 
आँगरेजी पारिवारिक जीवन इस समय न तो सम्मानित है, न पवित्र, न स्वास्थ्यप्रद, 
न मध्र-स्वच्छ, न किसी भी प्रशंसनीय तौर पर विशिष्ट झँगरेजी । * 

श्राप विवाह को सःम्प्रदाथिक तथा धामिक अनेक बन्धनों से दूर कर देना 
चाहते हैं, और इस तरह की प्रथा योरप मे ही प्रचलित है, जिसका उल्लेख करते 
हुए कहते है-- 

“| $जलतट0, 02 008॥6 ग्राम फ्रांशाए लंशडव्त 007 क 
8 ए0०6, 8 परद्वाए828 8 (#णएटत म 000 08 0श/7४5 एप 
ए॥0व ॥0ए दरारडाता ली ००7रतंपछ, प्रात, (8 जोश परह्षाए888 78905 
॥ इफज़टतला. 

अर्थात्‌ स्वीडत में, जो ससार के सभ्यतम देशों मे एक है, दोनों (स्त्री-पुरुष) 
की इच्छा से ही विवाह-सम्बन्ध तोड़ दिया जाता है। झराचरण का कोई सवाल नहीं 
'उठता। वहाँ विवाह के मानी भी यही हैं। 

शा महाशय ने जैसा लिखा है, इससे पाश्चात्य जीवन की बारा किस समुद्र 
की ओर बह रही है, वह अच्छी तरह समझ में आ जाता है) वात है निगाह की । 
बहाँ के सामाजिक जीवन में भलाई का जो पर्दा पड़ा हुआ है, शाँ महाशय की तजर 
उस पढें पर नहीं अटकती । वह पर्दे के भीतर के दृश्य देखकर विलायती वैवाहिक 
जीवन की गिरती हुई यवनिका की कल्पना करघबराये हुए है। उतकी दृष्टि में धर्म 
का झाडम्बर द्वोंग है। इसीलिए वह इतनी तेज जबान से विवाह के बाहरी 
दिखलावे, तमाम धार्मिक पर्दे उठा देना चाहते हैं, तमाम क़ानून रद कर देना चाहते 
है| वे विवाह को तभी तक महत्व देते हैं, जब तक दो ग्रेमियों के प्राण एक-दूसरे से 
जुडे हैं। यह स्त्री और पुरुष की बाहरी स्वतन्वेता की हृद है! 

जब घिलास की प्रधानता रहेगी. तब देहिक ह्वतत्त्रतां को यही एरिफास 
होगा जलवादी थोरप भोगवादी योरप अब अधिक दिनो तक नहोन 
सा्िक लोगो का भार नहीं ढो सकता घामिक कट्ठरता का इतिहास उसे झच्ली 


तरह याद है। धर्म के नाम पर जो घोर अत्याचार हुए हैं, उन्हें वह नहीं भूला। 
उसके एक हाथ में विज्ञात का महास्त है, दूसरे हाथ में तमाम संसार के भोग्य 
पदार्थ। उसका ईश्वर भी संसार है और लक्ष्य है शरीर-सुख, यावज्जीवेत सुर्ख॑ 
| है 

न की संस्क्रति लक्ष्य में इससे जुदा होकर भी जुदा नहीं, पर कहते की 
दु्मिया में यही कहा जाथगा कि बिलकुल पुृथक्‌ है। यह बुराई का काँटा भलाई से 
लनिकालता है, और फिर भलाई के कॉट की भी छोड़कर स्वरूप लौत या पूर्ण स्वतस्त्र 
होता है। थाँ महाशय ने समाज वी वेवाहिक बुराई के काटे का ०० से 
विकालता चाहा है, भारत के लोग उसे भलाई का कॉट! शायद नही कहेंगे। बहुन 
मसकिन है, उसे उच्छु खलता कहें । शा महाशय-जैसे लोग जिस विपथ का विरोक 
कर रहे है, उसकी जगह अ्रचलित_ दूसरे सभ्य देश की प्रथा पेण कर रहे है, यह 
विरोध किसी उच्छ खल भावना से किया गया नहीं कहा जा सकता। उन्होंने 
समाज का कल्याण समझकर ही ऐसा लिखा है। पकड़ सिफ्फे एक जगह है, लक्ष्य 
पर। शा महाशय इस प्रकार समाज की बंबाहिक जीवन से भी स्ववन्त्र रखना चाहते 
हैं। वह स्वतन्त्रता बँदिक या वदान्तिक स्वेतन्त्रता नहीं इसी लद्ष्य-भेद से इच्द 
श्रौर विरोचन की अलग-मलग गति हुई थी। 

हमें वर्तमान चमत्कार-पुलकित पाण्चात्य विकास पर आश्चर्य नही, आएचयय है 
महाभारत लिखनेवाले ऋषि व्यास जी पर और हिन्दी में रामायण लिखनेवालि 
महात्मा तुलसीदासजी पर, जिन्होंति, पता नहीं कब, शायद तब राक्षसी, भ्रासुरी और 
दानवी सभ्यता का यह चमत्कार लक्षांश में भी न था, पर कत्पना की आँख से सत्य- 
रूप प्रत्यक्ष कर लिये, और शर्मिष्ठा, शूपनखा के चरित्र चित्रित कर दिये। एक 
का सम्बन्ध भगवान्‌ रामचन्द्र के ही वंश में होतः है. जिससे पुरु की उत्पत्ति होती 
है । हम एक बार लिख चुके हैं, और फिर लिखते है, शमिष्ठा का चरिव मतन करने 
लायक है! वह विवाहित होकर नहीं गयी थी, गयी थी असुर-गुरु शक्राचार्य की 
कन्या, महाराज ययाति की पत्ली देवयानी की सेवा के लिए। साम्राज्य-लोलप 
उसके पिता ने अपने स्वार्थों के विचार से अ्रपनी कन्या को गुरुकन्या की सेवा के 
लिए भेज दिया था, भनन्‍्यथा शकाचाये रुप्ट हो जाते । मुर्दों की जिलाने से जो फ़ायदा, 
युद्ध में, असुरों को उनके मृत-संजीवनी-मन्त्र द्वारा पहुँचता था, वह रुक जाता। 
देवयानी की शर्मिष्ठा से वड़प्पत पर तकरार हो गयी थी। देवयानी नाराज हो गयी' 
थी। पिता से शर्भिष्ठा को भ्रयनी दासी बनाने का श्राग्रह् किया था | शमिष्ठा ने 
स्पष्ट गब्दों में कहा है, मैं अपने वंश की रक्षा के लिए, जांति को जीवित रखते के 
लिए देवयानी की सेवा स्वीकार करती हूँ। एक बिल्कुल परश्विसी महिला के रंग- 
ढंग मिलते है। फिर महाराज ययाति उससे भी प्रेम करते हैं। तब हिन्दु-समाज' 
का लक्ष्य होता है शमिष्ठा के शील पर। शर्मिष्ठा का जो लक्ष्य जाति की भलाई, 
ग्रप राजिय शक्ति, आसूर मर्यादा के बढ़ाने की ओर था, बही हिन्दुओं के यहाँ सद- 
गुण विवेचित होता है । गौर, उसके गर्भ से जो पुत्र हुआ, वह इतना वड़ा महात्मा 
हुआ कि भोगी पिता क़ो अपना यौवन' ही दे दिया'। इस तरद्ू असुर-राज-कन्य! 
आसुरी तेज तथा नम्नता को लिये हुए भी भारतीय बन जाती' है । 

दूसरी शूप॑बखा है, जिसमें सदगुण वहीं, केबल उद्दाम भोग-बासमाएँ हैं। शौर 
तुलसीदास का चित्रण भी कितना तुला हुआ । “तीन लोक फिरिकी मैं श्रायी” 

पहले शा महाशय को बाहरी की मूर्ति को स्तीवकर दिखसल 


ऊकियाए 


हिन्दोस्तान में विवाह की ग्राध्यात्मिक व्याख्या, सतियों की गाथाएँ प्रादि युग 
से लेकर आज तक साहित्य की सबसे मधुर पंक्तियाँ है ! स्त्रियों की मद्दिमो भारतीय 
सभ्यता के ह॒दय की तस्वीर है। वह कभी इस प्रतिमा को विसजित नहीं कर 
सकती, वल्कि सभ्यता ही इस रूप से संजीव हो उठी। 

अरब शायद कुछ साफ़ हो गया, योरप की निगाह हमेशा बुराइयों पर है । वहाँ 
जितने भी सूधार हुए हैं, बुराइयों पर उमसे प्रतिघात किया गया है, भारत मे 
भलाई के काँट से बुराई का काँटा सिकाला गया है। यहाँ की ग्रुसकुल-शिक्षा भी 
ऐसी ही थी। श्राज अनेक प्रकार के सुधारों की आवाज उठ रही है। सुधार हो भी 
रहे हैं। उनका समर्थन शमिष्ठा के सम्बन्ध की तरह भले पत्र में किया भी जाता 
है। उदाहरण में विधवा-विवाह को ले सकते है । युवती विधवाशों से, वे किसी 
भी कुल की हों, देश-काल के अनुसार समाज का जैसा पतन हो रहा है, वह आँख- 
वाले सभी लोग देखते और जानते है। ऐसी दशा में विधवाओों का एक के साथ 
सम्बन्ध होना अधिक पापों से बचाव ही हुआ, और गाहस्थ्य-मुखों का भोग भी 
ओऔरो की तरह होगा। यहाँ सत्ययुग का पचड़ा नहीं चल' सकता । कारण, वह 
आदर्श अ्रव केवल किताबों में हैं। जैसे कर्म, स्थिति तथा अन्यान्य लोगों का 
सहयोग है, बसी ही यहाँ की मानसिक दगा भी है। प्रति गत, प्रति हजार या प्रति 
लाख कुछ साध्वियों का होना भी हम स्वीकार करते हैं, यहाँ हमारा मतलब 
अधिक समख्या से है, जो गुलामी के कारण ग्रोतप्रोत शूद्र है। ब्राह्मण व क्षत्रिय 
आदि बनना तो अपर जातियों को चिदाना है। अस्तु ! 

जरा और सुनिए---त्िठज इधणाड छ्व806 शत ह 74 3 पका 
जे 9 एशांहि 8 का बाएणेंड जे एा0तएथा, छ्ाटकए 0697००४९0 0 ए8|7६ 
8 56०जातपबाठ 7054 एज ॥6 98 ए880 ज 407065 99 809 एशएइणा 
छा 8 एा०णफंशा0, गर8ए 096 00, गरणा 58430659287... ठिए॑. (5 
॥8 ॥0 एवं 8 जाधा (९8 &00फं. (06 पड़ ॥6 [07९8 0एप 200४४ 48 
पाप 8 0ज5, 

(कितनी कठोर धारणा थी ! पति-पत्नी जैसे कोई जायदाद हों, दूसरी बार 
जिसकी क्रौमत सिहायत घट गयी हो, और मालिक के सिवा दूसरा श्रावमी न 
उसे छए, न इस्तेमाल करे, यह शेक्सपियर से सीखा जा सकता है ।'“लेकिन यह 
बह नहीं, जो झ्रादमी प्यार करनेवाली चीज पर सोचता है, यह मालिकाना है |) 

विवाह का परिणाम इतना' ही नहीं कि इच्छानुसार उसका उच्छेद कर दिया 
जाय, बयोंकि तावालिग बच्चे क़ातूनन पिता-माता की ही परवरिश के अधिकारी 
है, उनका फिर क्‍या होगा ? श्रगरेज़ जाति में अपर बन्धों के साथ एक यह 
बन्धन भी है | झ्रव तक शा महाशय बेपर की उड़ा रहे थे। यहाँ जरा पकड़ मे 
श्राये, तो माना नहीं और विरोध में एक दूसरी प्रबल युक्ति दी । देखिए--- 

पा 35 ६.06 पा वी एजा तीएजएड पी8 एक९ता5, धर एडीदिशा 
सत०९१0 ९ तांड00820 छा कप | एएपव9॥8 एड एशलाइउ5, 07 7780॥ 
बार एडाहा।53, 67 4872 चाल पर्मावादा 0प्रा 58 ०००9 रण क्‍8 
(00675 एटट्थपछ७ 460ए ॥00 शादा€एड जणाड, ज दा एश्रदा8 
'ता8, 8 इड्ाए82 तीलाएए शांडइट8, #ात॑ 88 882 फड्ड 8९8 
क़्कफडलारत 224 वात हहकआ।, शाएं 88 श6 786 ॥जव6 फांध्माए रण 
चडएटाएंधतएड.. जी वीएणा06 'ण#2४ भाव इक्कुगबाॉाणा एछात॑धा$, 6 
शॉट ७ पड़ दगोकिशा 88 2१॥ 073806 0 तंए्रणए8 $8 शैद्धा09 
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एव आईहपांगड शत, शत शाव्यों तंदतं जाए पाठ 6780 इध३ 88 ए8 
डाणा6 62] जाती पादए, शत फायर जाए एप्स पाए ४ए श्ाए 
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पादप व 8७78 डाफ़टतीएठए5 0 $पए एश8९४, पशांड 8 औा०जा) 09 7॥6 
ई0६ ॥4/#2 [#'090707 ० जीीतवा[ए55 6[ए07058 8 777९० बा ह7 पीद्ा 
छ०फाण्फुण्नांगा री वीसगएटड जा था दा... ९ 

(यह ढीक है कि अगर आप मॉँ-बाय को पृथक्‌ कर दें, तो लड़को का ठिकाना 
करना होगा। लेकिन अथर आप माँ-बाप को फाँसी दे दें, या सज़ा कर दें, या 
लड़कों को मॉ-बाप की देख-रेख से ले लें, बयोंकि शेली की तरह वे भी ख़ास राय 
रखते हैं, या मॉ-बाप झगर मर जायें, तो वही कठिनाई खड़ी होली है । और, जबकि 
वे घटनाएँ बार-बार घट चुकी और हमें विच्छेद-थाज्ाश्रों की यवेप्ट श्रभिज्षता 
है, ऐसी हालत में बच्चों को विवाह-विच्छेद का बाधक बतलाना कदाचित्‌ ही 
विचारणीय है । हम उन बच्चो के साथ वही व्ताव करेंगे, जैसा कि उतस्तके घरो 
के अन्य किसी कारण से नष्ट हो जाते पर उनके साथ करते । हां, एक तरह से 
वज्चे विवाहोच्छेद के वाघक भी होते है--वें मॉन्बाप दोनों के प्यार की वस्तु 
होते हैं, जिससे कितने ही जोड़े जुड़े रहते है, जो अगर निसम्तान होते, तो भले 
ही गये होते। विवाह्-कानून ऐसी दशाओ में एक फ़ालतू बिना कासूच है। बहु 
प्रकट बात है कि तादाद में बच्चेवाले विवाहोच्छेद अन्य कारणों से हुए उच्छेदों से 
बहुत ज्यादा होते हैं ।) 

यहाँ हमें योरपीय स्वाधीन वृत्ति का पूरा परिचय मिल जाता है । स्वाधीन 
विहारिणियों के मर्म तक शॉ महाशय पहुँच सक्षे है। इसी खुली हुई ओजस्वी 
भ्रगरेजी का आज संसार के लोगो में अद्भूत आकर्षण है, श्राज था महाशय लेखन- 
कला-कौशल में संसार के बहुमत के अनुसार सबसे कुशल हैं। हम भी आपकी 
उद्दम, अधिचलित, तीज, सरल, मधुर, सुन्दर भाव-बारा की प्रशसा किये बिना 
नहीं रह सकते, यद्यपि आपके इन विजारों में हमे अपने फ़ायदे की कोई भी बात 
नहीं देख पड़ी । 


[सुधा, मासिक, लखनऊ, सितम्बर, 4930 (राम्पादकीय) । झ्रस्ंकलित] 


जनता और सरकार 


क्रमशः देश का राजनीतिक यायुमण्डल जैसा जहरीला होता जा रहा है, इर 
सरकार का स्वास्थ्य प्रत्ति दिन बिगड़ता हुआ ही नजर झा रहा है। जनता भरे 
सरकार के बीच जिस समझौते से शासन का सुदर्शेब-जक्र चल सकता है, श्रैगा 
सरकार की ओंजस्विनी प्रकृति उस्े मानने के लिए तैयार नहीं । उसके द्ाथ 
शक्ति है वह सममतती है शक्ति क दुरुपयाग से भी बढ़ जनता को दबा देग 


भारत सब तरह दुर्बंल है। और, सरकार प्राय: जनता की शक्ति को तौलकर ही 
लाचारी दर्जे उससे सहयोग किया करती है, यदि सरकार का विश्वायती या योरपीय 
अर्थ लिया जाय । बर्षों पहले से तेयारी कर रखनेवाली जर्मत सरकार दूसरी वडी- 
बडी सरकारों को सुदृढ़ देखकर भी अपनी वैज्ञानिक शक्ति पर भरोसा रखती हुई 
जरा भी नहीं घव रायी । पर झूस, फ्रांस, अमेरिका और जमेनी और सब जगह एक 
दिन सरकार को जनता के मुकाबले पर भुकना पड़ा ! 

ग्रभी कम्ब्रिज में भाषण करते हुए, माननीय शास्त्री ने कहा है, स्वाधीनता 
की घोषणा मिस्टर भाँधी ने अब की है, पर यह मिस्टर गाँधी ही थे, जिल्होंते अब 
तक इसे रोक रकक्‍्खा था, नहीं तो बहुत पहले ही इसकी घोषणा कांग्रेस की तरफ से 
हो गयी होती । जब उन्होंने देखा कि तवग्रुवकों का' ज़ोर बढ़ रहा है, और वे जिस 
तरह अपने सम्पत्तिवाद-विरोधी विचारों से श्रस्थिर हो रहे है, उन्होंने सोचा कि 
भारत के नवयुवकों को शान्ति तथा निविरोध उपायों से श्रपताना चाहिए, औौर 
छनके सामने ग्रधीनता का प्रस्ताव स्वीकृत कर लिया; अन्यथा विरोधात्मक क्रियाशो 
की सम्भावसा थी। मिस्टर गाँधी के निविरोध उपाय के रहने पर भी कानूत के 
रक्षक भ्रान्दोलनकारियों से बुरी तरह और बड़ी निष्द्रता के साथ पेश आये । 

इस तरह जो लोग इस श्ान्दोलन में शरीक नहीं, कदाचित इससे सहमत भी 
नहीं, और सरकार के भातहत रहनेवाले है, वे भी सरकार की कार्रवाइयो से 
सस्तुष्ट नहीं । जिनका विश्वास हत्या पर है, और अब तक शायद अपने पूर्व कथन 
के विचार से चूप भरे, वे भी सरकार की कार्रबाइयों से क्षु्ध-से हो गये है। संवाद- 
पत्रों में प्रतिदित दो-चार बम-घड़ाके पढ़ने को मिलते है | अधिकारियों पर भी 
बम चलाकर हत्या करने के उपाय सोचे गये। पर सरकार श्रपने दमन में क्रमश 
श्रोर दृढ़ता दिखला रही है। बम्बई, पनवेल, मुरादाबाद भर जहाँ भी जरूरत 
हुई, शान्ति के नाम से गोलियाँ चला दी गयी। रिपोर्ट इच्छानुसार की जाती' 
है, सौर प्रचार के जो साधन रेल, तार, वायुयान, जहाज आदि हैं, उतसे फायदा 
सठाया जाता है। जनता का वास्तविक महत्त्व कुछ भी नहीं | उसकी पूछ कहीं भी 
नहीं । जनता और सरकार के इस भाव के परिणाम की विशेष रूप से विचार 
करने की भी जरूरत नही | कारण, संसार का इतिहास अनेक बार ऐसे परिणामों 
की आवृत्तियाँ कर चुका है। हमारा अनुमान है, गोलमेज-कानफ्रेंस के हो जाने के 
बाद, सरकार को दमन की और सुविधा होगी। क्योंकि घिर भारत के निश्चित 
किये हुए भाग्य की रक्षा के लिए सरकार को नयी सजीवनी शक्ति मिलेगी । 

साधारण-जनों का जैसा रुख देख पड़ता है, और भ्राग में गोलियों के अंगारे 
फ्रोक-भोंककर उसे बढ़ाने में सरकार को जैसी कुशलता हासिल है, शासन के चारु 
सचालन में हमें दक्षता की जगह ह॒त्या के भारी हाथ ही नजर आते हैं। शासतत एक 
तरफ से कभी भी सम्भव नहीं हो सकता । और, देश के ज॑से दृश्य सरकार ने 
ग्रबके देखे हैं, शायद भारत के लिए इसके चौथाई हिस्से की भी उसने पहले कल्पना 
नही की होगी । मद्दात्मा गाँधी और प्रमुख नेताओं को कैद करने से आ्रान्दोलत को 
धवका ज़रूर पहुँच सकता है, पर इससे जनता की प्रतिदित रुष्ट होती हुई धारणा 
सरकार की तरफ़ से बदल नहीं सकती । जापान की आआरतेय उत्पत्ति और भूकम्प 
हा कारण उसकी परिस्थिति है। यदि तमाम वेश की ऐसी ही स्थिति हो, तमाम 
पृमि ज्वालामुखी पर रक्‍्खी हुई हो, तो कभी-न-कभी सम्पूर्ण देश के लिए दुःखद 
'रिणाम अवश्यम्भावी है। भारत सरकार को मित्र-राज्य एक भाड की तरह भले 
ही देख पड़ते हों, पर सड़ी थुन्नियों में पुराना ठाठ कभी नही ठिका । देशी राजाग्रो 
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की प्रजा के भी मनोभाव प्रायः प्रकट होते रहते हैँ। तोष, बन्दूक, गोली-बारूद 
आदि साधनों से पहले मनुष्य है । इसलिए जनसंल्या सदा ही अग्रगण्य है। 

महात्माणो ने अगरेज सरकार के मर्म-स्थन पर बहार किया है। यह अगरेज 
सरकार की चूसने की नीति के विरोध में तुली हुई ऐसी मार है, जिसके सामते 
किसी प्रकार की भी बुद्धि अपना इच्द्रजाल नहीं फैला सकती | उस रोज तक उच्च 
शिक्षा प्राप्त लोगों को हम यही कहते हुए सुनते थे कि जिस चालाकी का अस्त्र 
सरकार हमारे शासन में छोड़ती है, हमें भी सरकार से उसी रीति से' पेश आना 
चाहिए। देशवस्धु वास ने स्वराज्य-दल का संगठन ड्सी अभिष्राय से किया था। 
बल्कि कहना चाहिए, महात्माजी से पहले अंगरेजी राज्य में भारत की राजनीति 
का इतिहास बिलकुल दूसरी तरह का था, जो जुनता' से बहुत दूर था। महात्माजी 
जनता के प्राणों तक पहुँच गये हैं, वे कूटतीतति को मानवीय बर्म से दूर समभकर 
उसके प्रति सविनय अ्रवज्ञा दिखलाने की शिक्षा देते है। इस अस्व॒ को साधारण 
जनता' अनायास ग्रहण कर सकती है, और यह अ्वजा सरकार की तमाम कटनी तिथों 
के लिए अकेली यथेष्ट है । यह सार्वकालिक प्रसन्‍्तोप की आ्राग सरकार के प्रतिकूल 
जनता के हृदय को जला रखती है. जिसकी गरमी झोर ज्वाला तोष और बलूुकों 
की ज्वाला से बहुत अधिक है, यह कभी तिप्फल नहीं हो सकती । कारण, यह 
प्राण संचारिणी है, कंटनीति के पूर्ण ताश का प्रयोग । ऐसी जतता से सरकार 
रक्षक के ही रूप से मिल सकती है, शासक के रूप से नहीं । 


[सुधा, मासिक, लखनऊ, सितम्बर, 930 (सम्पाठकीय) | अरसंकलित] 


भू-डोल का वेज्ञानिक सिद्धान्त 


भू-कम्प संसार सें सब जगह होता है, कभी यहाँ, कभी वहाँ। एस विषय में 
चज्ञानिकों के लिए खास तौर से दिलचरुपी नहीं हो सकती । पर 'सुधा' के पाठक 
ऐसे अनेक साहित्यिक होंगे, जिवका इस विषय के झञान से मनोरंजन होगा। 
भू-डोल के सम्बन्ध में हमारे यहाँ हिस्दु-शास्त्रों के श्रयुसार यह विश्वास है कि 
शेष-माग के हिलने से पृथ्वी' काँप उठती है; जब पृथ्वी में पाप का भार बढ़ जाता 
है, और शेष-नाग उसे सहत नहीं कर सकते, तब उनका फन डोल उठता है, जिससे 
पुथ्वी डगमगाने लगती है । पर बात ऐसी' नहों। क्योंकि श्रगर हिन्दुओं के इस 
विश्वास के अनुसार ही पृथ्वी का डोलता ठीक होता, तो एक ही वक्त सब 
पृथ्वी काँप उठती । कारण, सारी घर शेष-माग के फन पर रखी हुई है । पर 
ऐसा नहीं होता। भू-कम्प सब देशों में एक ही वफ़ल नहीं होता । वह कुछ 
अंशों में हुआ करता है। वजश्ातिकों ने श्रव इसका बड़ा श्रज्छा निर्णय कर लिय' 

। 
यह जो एकाएक जबरदस्त भू-डोल दो जाता है, जैसा कि गत ]9203 ६. २ 
जापान में हुआ था जिससे कितने ही नोगों का प्राणान्त ही गया कितने हूं 
ढह गये इसके समुद्र की तगगों की तरह हर वक्‍त पृथ्वी? 


प्रपन की तरंगें उठती रहती हैं, यानी पृथ्वी प्रति मुहत कॉपती रहती है, पहले 

ज़िनिकों को इसका पता न था। वे समभते थे, समुद्र की लहरों के थपेडे से पृथ्वी 

“स प्रकार कॉपती रहती है । पहले जब भू-कंम्स क्रो जाँच करनेवाले यन्त्र न थे, 

बेब समुद्र की तरंगों के अपेड़े से पृथ्वी के काँपने का जो यह अनुमान किया गया 

था, ताराओों की हरी की नाप के लिए खुदेवीन मिलाते समय किया गया था। 

एक प्याली में गलित पारा रखकर खुर्दबीन की सात रेखाएं पारे में पढ़नेवाले 
हिलते प्रतिबिम्बों के साथ मिलायी जाती हैं। पर यह मेन करना बड़ा कठिन है! 
का रण, पारा हर वक्त कॉपता रहता है, जिससे रेखाओं के प्रतिविम्बों को मिलाना 
दुश्वार हो जाता है । इसी कप्पन से वेज्ञातिकों ने अनुमान किया था कि समुद्र के 
अेड़े से पृथ्वी में कम्पन होता है। जर्मनी के गुटेवबार्ग का यह मत है। स्कॉट्लेण्ड 

के वाकार, भ्रमेरिका के क्लोट्ज श्राठि ने समुद्र की तरंगो को ही इस कम्पन का 
कारण बतलाय! है । 

जिस भू-डोल से संसार में बड़े-बडे उपद्रव हो जाते हैं, जैसे कि 897 ई. के 
भू-कम्प से आसाम में और 904 ई. के भू-कम्प से कांग्रा में कई हजार ग्रादमी 
काम आ गये, और गत वर्ष के भू-कम्प से दिल्‍ली, लाहौर और पंजाब के कितने 
ही मकानात गिर गये, पुल टूट गये, यह आकस्मिक भू-कम्य एक खास वजह से 
हुआ करता है! पृथ्वी के ऊपर नारंगी के छिलके की तरह एक छिलका है। इसमें 
जगह-जगह पक्के मकान की ईंटों की तरह बड़े-बड़े पहाड़ से हुए हैं । ताए के 
घटते-बढ़ते रहने के कारण इन '"हाड़ो के किनारे ढीले पड़ जते हैं, और फिर 
धरा के कम्पन के कारण वे अपने स्थान से किसी विशाल गत॑ में गिर जाते हैं । 
इनके गिरने से जो बडी-बडी तरंगे पृथ्वी पर उतठ्ती हैं, उच्ही से भू-डोन होता 
है, और बड़े-बड़े श्रनर्थ संघटित हो जाते है।भू-डोल में किस जगह पृथ्वी के 
ओऔतर पहाड़ गिर गया, जहाँ से ये अनर्थकारी कंम्पन उठे, यह समझ में भा 
जाता है । 
एकाएक इस प्रकार की दुर्घटना जहाँ होती है, वहाँ से तीन प्रकार के कम्पन 
उठते हैं, और चारों तरफ तरंगाकार बहते रहते हैं। दो तरह के कम्पन ऐसे 
हैं, जिस्हें लम्बे और बेंड़े तौर पर बहनेवाले कम्पत कहता चाहिए। प्रति सेकेण्ड 
चार सील पहले की गति है, और प्रति सेकेण्ड ढाई मील दूसरे की । इन तरंशों की 
सर्ति में फ़के रहने के कारण भू-कम्प के केद्द से दूर किसी भी जगह पहली तरग 
'पहुँचेगी, फिर दूसरी । इस दोनों प्रकार की तरंगों में पहली से दूसरी कितनी देर 
में आयी, इसका ज्ञान रहते पर और इनकी गति की नाप मालूम होते पर, कितनी 
दूरी पर भू-कम्प हुआ, यह बतलाता गणित-शास्त्र का सीधा सवाल है। इस तरह 
तीन जगहों से यदि भू-कम्प के केन्द्र की दूरी का हिंसाव लगाया जाय, तो भूकम्प 
का केन्द्र कहाँ है, यह स्कूल का बालक भी बतला सकता है। इन दोनों तरगों से 
क्रेवल भू-कम्प के केन्द्र की ही निर्देश नहीं होता, ये पृथ्वी के भीतर से आते समय 
युथ्वी के संगठत के भी अनेक संवाद ले भ्राती है। कि 
प्रिस गेलिटूजित ने जिस भू-कम्प-्मापक यस्त्र को आविष्कार किया है, उससे 

भू-पृष्ठ का यह स्देव कम्पन अच्छी तरह पकइ में भरा जाता है। रशिया के प्रसिद्ध 
भू-तत्त्व-विद्‌ प्रिस गेलिट्जिन के द्वारा इस आविष्कृत यतर में अनेक पुण है। इस 
यब्तर से इच्छानसार भ-कम्पन की गति बढ़ाकर फोटोग्राफ लिया जा सकता है 
'चानी पर रोडा फेंकने से जिस प्रकार उसके ऊपर तक तरंग उठ्ती है, भू-हम्प के 


जगह से तीसरे प्रकार की तर॑ंगें जिनका उस्लेख अभी नहीं हुआ, ऐसे ही उठा 
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है। इतकी गति प्रति सेकेण्ड दी मील है। पहले की दो अकार की तरंथों से इनकी 
गति नच्द है। अत. ये तरंगें सबसे पीछे आती हैं। इन्ही के बहने के समय इमारते 
ढ़ जाती है। 


[सुधा मासिक, लखनऊ, सितम्बर, 930 (सम्पादकीय )। असकलित] 


श्री विजय वर्मा और सुधा 


माया नाम की कहानियों की एक पत्चिका कभी-कभी प्रयाग से प्रकाशित' हुआ 
करती है । उसके सम्पादकीय विभाग में विजय वर्मा-नामक कोई सज्जन 
कार्य करते है । आप कभी-कभी अपनी नयी सम्पादकीय का नमूना अपने लेखकों 
को दे दिया करते हैं । बहुधा आपके कलम-बजा के आघात से लेखकों की उड़ान 
में सहायता देनेवाले कल्पना-पक्ष गिर जाया करते है। एक बार तो बनारस का 
एक मेरू पर्वत भी आपके डर के मारे भारत-सागर की जरण लेने के लिए बाध्य 
हुआ था। ऐसी दशा सें श्रीमानजी के अत्याच्ारों से पीड़ित लेखक लोग, निष्पक्ष 
होकर, जब भ्रन्य श्राश्रय खोज निकालते है, तो वर्माजी का दुरगामी क्रोधानत्त 
ठीक उस दशा को पहुँच जाता है, जिसे लोग भूतावेश की दशा कहते है। माया 
के इसी नये जुलाई 20 को तिकलनेवाले थरक' में आपकी यह दशा चरम सीमा को 
पहुँच गयी है। आपने “परीक्षकों की परीक्षा करते हुए अपनी सहयोगित्ती 'सुधा' 
का भी भूतावेशपूर्ण शब्दों में ही जिक्र किया है। हमें दु ख भौर शोक है कि वर्माजी 
की मानसिक दशा' इतनी चिस्ताजनक हो उठी है! भ्रतएवं उनके इस अनर्ग ल प्रमाप 
पर हम कुछ भी ध्यान नहीं देता चाहते, क्योंकि क़ानून भी मदुष्य की दगा विशेष 
में कही गयी बातों को नोटिस नहीं करता। वर्माजी के नोट की भाषा ही उनकी' 
इस चिल्ताजनक मानसिक दशा का परिवय देती है। भ्रच्छा हो, यदि बह किसी 
अच्छे वेद से इस विषय में सलाह करें। 

माया के दूसरे सम्पादक 'मुस्तफीजी” की प्रशसा किये बिता भी हम नहीं 
रह सकते, क्योंकि उन्होंने इस विषय में उचित श्र स्माय्य साहस का परिचय 
दिया है। “परीक्षकों की परीक्षा” नोट राम्पादकीय स्तम्भ में न ढ्रोकर अलग छापा 
है। इससे पता चलता है कि प्रसादजी, कृष्णाननदजी आदि की शिकायतों के लिए 
उत्तरदायी है' केबल हमारे साहित्यिक-दुर्वासा शी जिजय बर्मा, मे कि माभा- 
सम्पादकों की जोडी। क्ृष्णानन्दजी के पास, कुछ दिन हुए, जो पत्र मुस्तफ़ीजी ने भेजा 
था-- कहानी के लिए प्रार्थना करते हुए. - उससे भी यही ध्वनि व्यंजित होती थी 
कि माया-स्वर्ग के इन्द्र विजय वर्मा हैं, मुस्तफ़ोजी नही, उन पर हुआ बज्ञाघात भी 
श्राप ही के आवेशों का परिणाम था । मुस्तफ़ीजी के सही-सलामंत दिमाग की वह 
उपज न थी। “भारत” में दुबारा प्रकाशित प्रादजी को बहु-समाजोचित कहानी 
पंणली के रिवाइज्ड एडिशन से पता चलता है कि वर्माजी काश्मुजारी से विश्व- 
साहित्य के सर्वोत्तम रत्न भी मही बच सकते । उत्त पर भी वह पॉलिश कर दिया 
करते हैं. कित्तु उनकी इस पॉलिश से चीज चमकते लगती है या नहीं यह सुघा' 


॒काशित “असादजी की एक कहानी “--नामक लेख से पाठकों को मालूम ही 
गया होगा। स्वयं प्रसादजी को वर्माजी की यह हरकत कित्तनी उचित जंची, यह 
(रत' से पता चलता है। किल्तु इस पर भी वर्माजी अपने इस कांय को उचित 
र न्‍्याव्य ठहराने का प्रयल कर रहे है, यही दुःख है। बस, इसी से उनकी 
लीय मानसिक दशा का पता चलता है। 
अस्त में हम मुस्तफ़ीजी से प्रार्थना करते है कि वह बर्माजी की प्रतिभा के इस 
प्रत्याशित विकास की जरा देख-भाल किये रहें, प्रत्यथा वे निब॑न्धन होकर कहीँ 
ई उत्पात न खड़ा कर दें। 


सुधा, मासिक, लखतऊ, सितस्व॒र, 930 (सम्पादकीय) | असंकलित ] 


विलियम एडवर्ड बर्गार्ड ड्युबॉय 


अछुत-समस्या इतिहास देखने पर चिरन्तन जाव पड़ती है। “तुलसी हरि की भगति 
बिन, लारो बरन चमार के सन्त-साहित्य से लेकर प्रचलित दनिक गृहस्थ-जीवन 
तक अछत-समस्या किसी-त-किसी रूप से मिल जाती है जसे अछूत-जाति मनुष्यों 
के सभ्यतम रूपों की खोयी आंखला (४8,४४8 ॥7/) हो। ब्राह्मग-चमार के 
वर्ण-भेद की तरह गोरे-काले का वर्ण-विभेद गोरी जातियों के क्रम-विकास के 
प्रथम इतिहास से ही मिलता है। यहाँ के ब्राह्मण बड़े गम्भीर होकर कहते हैं कि 
बे दास्य प्रथा के अनुमोवक कभी नहीं थे। ठीक है । पहले वह जैसा भी रूप रहा 
हो, अब घचिरन्तन शुद्गत्व की पुष्टि ब्राह्मण ही करते है, जो शायद गुलामी की प्रथा' 
से भी भयंकर है। 

वर्तमान श्रछूतों में, यानी काली जातियों में, जिनमें ब्राह्मण-देवता भी हैं, 
हवशियों का नम्बर सबसे बढ़ा है। कोई-कोई कहते हैं कि दक्षिण-भारत के अछ्त' 
आफ़रिका से आये हुए पहले के हबशी है। कुछ हो, महाप्रतिभागाली विलियम ड्युवॉय 
हवशी हैं। रंग के लिहाज से ड्युबॉय को हृबशियों में ब्राह्मण कहना चाहिए । 
उसका ताँबे-सा रंग देखकर खून में यौरपीय धारा मिलती है। माता में उच खून 
था और पिता मे फ्रेंच | डच, फ्रेंच श्रौर हृवशी रंगों ने ड्यूबॉय में भ्रपना मिश्रण 
दिखाया। पर और सब लक्षण वैसे ही! सिर के बाल घुघराले और होंठ चौडे 
आर मोटे! 

जब ड्युवॉय ने दुनिया को अपनी आँखों पहचानना सीखा, तब संसार से 
गुलामी की प्रथा उठ गत्री थी। पर हबशियों की इज्जत युलामीं से बढ़कर न थी। 
ड्युबॉय मासाचुसेट के बैरिटन नगर में पैदा हुए थे। जब वह मिशनरी स्कूल मे 
भर्ती हुए, तब और-भौर जितने गोरे लडके थे, बालक ड्युवाय को समझा दिय 
कि यह चमडा गोरा नहीं है, इसलिए पढ़ने से फ़ायदा न होगा। अपमान से नाल 
के आँसू आ गये । उसने दूसरी दुनिया देख ली, जहाँ वह सबसे 08408 जे 

ड्युवॉय स्कूल की परीक्षा पास कर गया। उसके जातिवालों की भँखी 
तम्रज्जुब फूट पडा । आज तक किसी भी हबशी-बालक ने यह परीक्षा' पास न, 
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की थी डयुबाय तेसविल के फिस्क कालेज मे भर्ती हा गया गाव की हबशिन 
उसकी माता स॒ पूछती, पढ़कर क्या होगा ?--हम लोगो को पढने से कोई फ्रायदा 
पहुँच सकता है ? माता गम्भीर हो जाती; कहती, “हाँ, उसने कहा हैं, मैं पढ़कर 
अपनी जाति के सब लोगों के भ्राँस्‌ पोंछ दंगा | हृबशिनें श्राणा की साँस भर 
तग्रज्जब की निगाह से अपनी पड़ोसिन को देखती और परकस्‍््पर ड्थुबॉय की 
पढ़ाई के विछ को ताल की उपमा से बढाकर कुछ जातीय गर्व तथा उसके द्वारा 
आ्राकाश से एकाएक ट्यकनेवाले महान्‌ विद्या-फल की' प्रदीक्षा' किया करती। 
उसकी माता उसके लिए दिन-रात खठा करती थी। मजदूरी से जो कुछ मिलता 
था, उसी से बह अपना और ड्यूबाँय का खर्च चलाती रही। 

फ़िस्क-कॉलेज से विलियम ड्युबॉय हार्वार्ड-कॉलेज में भर्ती हुए॥ झराज तक 
इस कॉलेज में कोई हवगी-छात्र नही झाया था। डयुबॉय ने यहाँ विशेषता के साथ 
उपाधि प्राप्त की, और फिर श्लेथ र-फण्ड के लिए श्र्जी दाखिल की । जर्मनी मे 
ऊँची शिक्षा देने के उद्देश्य से छात्रों के लिए यह फ़ण्ड खोला गया था। किसी के 
भी ध्यान में पहले लही आया कि कभी हवशी-छात्र भी इसके लिए प्रतियोगिता 
करेगा। इसलिए इनकी भर्जी देखकर अधिकारी ज्ौंक पड़े । इयुवॉय को बचपन 
से ही उनकी जाति के प्रति गोरों की स्वाभाविक घृणा के प्रमाण मिलते रहे । झत' 
उन्होंने गोरों के बर्ताव अच्छी तरह समझ लिये थे । इतिहास के प्राथमिक युग से 
उनकी जाति के प्रति जैसे घृणा-जन्य भाव भोरों के रहे हैं, भ्रव ऊँची शिक्षा प्राप्त 
कर उनके मार्मिक चित्र भी इन्होंने अपने अन्दर अंकित कर लिय्रे | अत: इस बृत्ति 
के न मिलने के कारण घवराये नहीं, बल्कि उन्हें एक वयी प्रेरणा मिली । 

बह पिछले कई वर्षों से हवशियो के भविष्य की कल्पनाएँ करते आये थे। 
भरतेक प्रकार की आशाग्रों के स्वप्न देखते हुए शिक्षा' की इस हृद तक पहुँचे थे । 
कितने ही मनोहर चित्र फूलों की तरह उनके चित्त की डालियो पर खिल चुके, 
जिनमें जाति की भलाई के अच्छे-प्रच्छे फूलों के लगने की सम्भावना देख पडती । 
उन्होंने सोच लिया था कि जिस जाति ने घोर देहिक कष्टों के भीत्तर से राज तक 
सग्राम किया, वह साहस तथा बधरर्य में दूसरी जातियों से कदापि कम नहीं हो 
सकती। केवल उसके जीवन के प्रवाह को सुधार देना है। वह बुद्धि की सहायता 
से दूर तक स्वयं नहीं सोच सकती। कारण, दुर्भाग्य तथा भशिक्षा ने उसे यह 
भप्रवसर नहीं दिया। दूसरे, उसके अन्दर एक यह भाव दुढ ही यथा है कि' वह केवल 
गोरों की सेवा के लिए पंदा हुई है, वह इससे बड़ा और कोई महत्त्व नहीं रखती । 
उसकी इस विचारधारा की गति बदल देना है। इस प्रकार की अनेक बातें 
डूयुवॉय अपने छात्र-जीवन में सोचते रहे, जिनसे उनका अपना स्वार्थ पहले ही से 
व्यापक जातीय स्वार्थ बन रहा था । 

इसकी थोड़ी प्रेरणा नही होती । इयुवॉय से निश्चय कर लिया कि यह खूद 
परिश्रम करके अध्ययन-करम को जारी रक्‍्खेंगे। उन्होंने एक जहाज में नौकरी कर 
ली। फिर सोरप की सभी राजधातियों का चक्कर काटते रहे। सब जगहढों से 
अकाश-कण संचित करने लगे । जिस रोज पहले-पहल' उन्होंने हगलैण्ड में कदम 
रक्‍ला, उनकी तरह गवितत भनुष्य शायद वहाँ कोई ने था। वह अकैले विराट 
योरपीय सभ्यता से मानसिक समर कर रहे थे। लंडन के विश्वविद्यालय से वह 
डॉक्टर की उपाधि प्राप्त कर अमेरिका लौट गये । योरप से उन्हें थड़ी मुसीकतों 
का घाभता करना पडा। कभी कला भोजन के और कप्ी श्राधे पेट रहेकर ही 
समय पार करना पडा अमेरिका में उदल बर्फोस में उर्न्हे 


की एक जगह मिली। अमेरिका के साधारण लोगों के सामने उस दिन से ड्यूबॉय 
एक तग्नज्जूब के रूप से प्रकट हुए। फिर वहाँ के हर एक आन्दोलन में, हर एक 
सभा और समिति में उनका विद्रोही स्वर भावों की पूर्ण उत्तेजना मे भरा हुआ 
सुनायी पड़ने लगा। जहाँ कही भी स्वार्थ के भीतर से मनुष्य के स्वाभाविक 
अधिकारों को धक्का पहुँचा है, वही ड्युवाय का विद्रोही स्वर मनुष्यों के ग्रथिकारो 
की भ्रोजस्विनी कविता के रूप से लोगो को सुन पड़ा । विद्वान उनकी इस रागिती 
से मन्त्रमुग्ध हो गये । 
सिर्फ स्थाह चमड़े से ढके रहने के कारण हृबशियों को जो तकल्लीफें वरदाण्त' 
करनी पड़ी हैं, इन पर सोचते-सोचते ड्युबाँय की आँखों में खून के आँस थ्रा जाते 
थे। कभी-कभी पुतलियों के मेघों में विजली कौंध उठती थी। मनुष्यता के इस 
अपमान के विरोध के लिए उनकी नस-नस उत्तेजित हो उठती थी। श्राज इस 
महामनस्वी को संसार की सफ्यता का जो प्रकाश मिला, इसने देखा, सभी जातियों 
की माला की गुरियाँ एक ही सूत में पिरोयी हैं, गोरे और काले का भेद केवल 
अ्रश्ञान-जन्य तथा बाहरी है। 
अध्यापक रहने के समय से ही ड्युबॉय भ्रपनी जाति की हितेच्छा से प्रेरित 
होकर बोलने तथा लिखने लगे थे। उत्के समालोचक उन्हें जाति का मह्ापुरुष 
मानते हैं। उनकी अ्रगरेज़ी अंगरेजी-साहित्य मे ओज के लिए इतनी तारीफ़ पा 
चुकी है, जितनी शायद ही किसी बड़े अ्रंगरेज-लेखक को मिली होगी। पंक्ति-पक्ति 
में उनकी प्रतिभा चमक ' रही है, उनके जलते हुए प्राणों की तीत्र जतपना । अमेरिका 
के हवशियों पर प्रभूता के प्रहार होने लगे, !905 ई. की बात है, उस समय 
ड्यूबॉय ने जिस तकंपूर्ण तेज साहित्य की सृष्टि की थी, उनके प्राणों की कझंणा 
जिस तरह घिरा-शिरा में सहानुभूति संचारित करने की शक्ति तथा छवि लेकर 
उनकी लेखनी से उतरी, समस्त अमेरिका और योरप उनके प्रति तत्काल झ्राक्ृष्ठ 
हो गया। अ्रध्यापक रहने के समय उन्होंने “प॥6 80०एं ण॑ 8 8807 एज” 
नाम की एक पुस्तक लिखी, जिसका संसार के साहित्य में आज अपना खास स्थाव 
॥ 
हे श्राफ्रिका और अ्रभेरिका के हबशियों के संगठन के विचार से “]४४जाथ। 
880टॉकपउठा छि ॥6 8तएशाएशाशां: "ै०००एा7८( ९६०४ (एक जातीय 
सस्था) का संगठन किया । ड्युबॉय ने तिश्वय कर लिया कि वह भ्रपती अध्यापकता 
छोडकर इस संस्था की नीव दृढ़ करने के लिए एक संवाद-पत्र निकालेगे। इसी 
विचार से वह न्यूयार्क आये । [90 ई. में “7॥6 ८788" (दी क्रिसिस) प्रकाशित 
कर शौघ्र ही अपनी' तीत्र ग्रोजस्विनी भावता से उसे चमका दिया। इस पत्र के 
सम्पादन में अनेक विध्तों का उन्हें सामना करना पड़ा | जब ये हबशियों के स्वार्थ 
की रक्षा के लिए आवाज उठाने लगे, तब गोरी जातियों, खासकर अमेरिकतों को 
बहुत बुरा' लग।। थे कहने लगे कि यह सब इसलिए हो रहा है कि ड्युबॉय को: 
शिक्षा मिल गयी । उधर उनके भाई-बन्द हबशी लोग भी तनता सीखने लगे और 
हर अडचन पर उन्हें प्रतिकार की सूचना देते रहे। भिन्‍्होंने कभी प्रतिकार करता 
सीखा नहीं था, वे समझने लगे कि अपनी रक्षा के लिए जाति स्वयं उत्तरदायी हैं। 
99 ई. में जब विगत महासागर का' अन्त हो गया, पा जाति के कल्माण की 
कल्पना से अमेरिका और आफ़िका की समस्त हवशी-जातियों की कांग्रेस करने का 
निश्चय कर लिया। इस कार्य में उन्हें सफलता मिली। प्रपने श्रम से संचित किया 
इन समस्त भ्र्थ उन्होंने इस कांग्रेस के खर्च में लगा दिया'। वे जाचते थे, पराधीन 
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तथा दलित जातिया मे दवी शाप क तारप पनेक प्रकार के दुगूण एकत्र हो 
जाते हैं, जिनके कारण वे अपने ही अनेक हिस्से कर देती, कट-छटकर कमजोर 
हो जाती और फिर अपने शासन के लिए संगठित दूसरी जाति को प्रकृति के मौन 
इंगित के द्वारा निमन्त्रण भेजती हैं । हृबशियों मे ऐसी अनेक बुराइयों है| वे आपस 
ही की जातियों में वैमतस्य रखते शौर एक-दूसरे से घुणा करते है। ड्युबॉय 
कांग्रेस के द्वारा इन भावों को दूर करना चाहते थे । इस कांग्रेस के बाद कांग्रेस को 
चार और बैठक हो चुकी है। इस महापुरुष ने अपने जीवन को जावनि की शुभ्न- 
चित्सवा तथा उल्तयन के कार्यों में पूर्णतः: पार कर दिया। यह अपनी जाति के 
प्रथम तथा भह्वितीय महापुरुष है। 


[शुवा', मासिक, लखतऊ, अक्लुबर, 930 (सम्पादकीय)। असंकलिल ] 


साहित्य की भआ्राकांक्षा 


विश्व-साहित्य की हर तरह की आकांक्षा क्ृतिकारों ने ही पूरी की | कृषकों के 
अविराम श्रम से पंदा हुए शस्य-फल की तरह उन्ही की प्रसूत' क्ृतियाँ ससार की 
मानसिक त्ष्णा-बुभुक्ष। उपशमित करती रहती है। जितने भी प्रकार के परिवर्तयों 
की बाढ़ ससार के हृदय से होकर आ्रावश्यकतानुमार काट-छाँट तथा युधार-सशोधन' 
करती हुई, प्राचीन किसी कुत्सित सृष्टि के तर को अपनी पूरी ताकत से उखाड- 
पछाइकर नये प्रवाह के झ्रानन्‍द् में अठखेलियाँ करती हुई बह गयी है, वहाँ, उन' 
सबके कारण-स्वरूप अलक्ष्य शक्ति के बृहृदाधार कृतिकार ही देख पड़ते है। महान 
रचनात्मिका शक्ति को उन्होंने श्रपने श्रदम्य प्रयत्त से धारण' किया ब्रथवा उनके 
अप्रतिहत प्रयत्त के श्राधार में झप ही शक्ति ने आश्रम ग्रहण किया । इस सार्थक 
सम्मेलन की आवश्यकता थी उम्र साहित्य की आकांक्षा-पू्ति के लिए किसी भी 
साहित्य की बात सोचिए, ख्रष्टा में ग्रवाध चेप्टा, भपराजित वत्ति, झनर्गल उद्दाम 
आवबरत उठते हुए देखियूयग/। इस तरह एक ही मनृष्य की शक्ति ने, देखिए, तमास 
संसार को आवृत कर लिया--संसार के उस साहित्य की आकांक्षा की पूर्ति कर 
दी--दृष्त सहस्त्रों कण्ठों से उसका विजय-घोष गूँज उठा -लाखों मनुष्यों ने उस 
कार्य को उठा लिया । 
हमारे साहित्य की भी एक ऐसी ही झाकांक्षा है, तमाम देश मे व्याप्त हो 
जाने की । साहित्य, देश की बाणी को, देश के ही' दिल्य स्वर से सुनाता चाहता है, 
साथ ही, सब सम्प्रदायों में व्याप्त ऑकार की तश्ह सबको साथ लेकर ग्रपमे 
तिबिकल्प तत्त्व में लीन कर पृथ्वी के उत्कृष्ट उपादान ज्योतिर्भय सारमण्डल में 
लीव हो जाना । साहित्य की' यह तरंग जसे बार-बार उठकश अपने साथ ही अपने 
साहित्यिको को लक्ष्य तक उठा' देना चाहती हे, पर असमर्थ अदुभा ग्रस्त साहि- 
त्यिक उसके साथ नहीं चल पाते । जिसमे जितनी शक्ति है, उतनी ही पूरे तक बह 
जाता है ! अपर साहसी साहिन्यिक दच्घ-पंख सम्पानी की तरह प्रतिभा की उप्त 
हर से हमेशा के लिए जमीन पर भा जाते हैं साहिय की तरम 


उसी तरह उतना रहती है 

देश के राजनीतिक क्षेत्र में अंगरेजी कार्यकरी भाषा है। श्राज्ञ तक किसी भी' 
देश में विदेशी भाषा द्वारा प्राणों का आदान-प्रदान नही हुआ्ना'। श्रापद्धम॑-निर्वाह 
स्वयं जिस तरह कानों को खटकता है, अंगरेजी द्वारा हमारे महान्‌ कार्य का फल 
भी उसी तरह मुट्ठी-भर भोख होती है-- पहाड़ के पेट की चहिया। हमारे कुछ ही 
ऐसे तीक्षण-थी नेता हैं, जो हिन्दी बोलते है, अधिकांश हिन्दी की झ्रसम्भवता पर 
विश्वास रखनेवाले; गोया उनके दिमाग में रोष्ट्र-भाषा की व्याप्ति असम्भव है, 
और पूर्ण स्ववन्त्रता' की प्राप्सि सम्भव ! जो काम कभी इस देश में संस्कृत के हारा 
हुआ था, और तमाम अआर्थ-जाति को, उस भाषा की दी हुईं संस्कृति के सूत्र मे 
बबते हुए, जिस तरह आपत्ति तही हुईं, बल्कि आज तमाम भारतवरय की मिलती 
हुई एकता की एकमात्र वही साक्षी हो रही है, वही काम, उसी तरह, इस नवीन 
संस्कृति के अनुसार हिन्दी के द्वारा होना है । आवश्यक तमाम भ्रंश्ों की पूर्ति हमारे 
साहित्य की झआाकाक्षा है। संगठन, सुधार प्राणों से सस्बन्ध रखते है, और प्राण 
भाषा से | सुभाष बाबू शब्दजाल द्वारा बंगाल और पंजाब को थोड़े ही समय के 
लिए फाँस सकते हैं, स्वामी श्रचलानन्द हडिया डँगूर को धूमायमान कुण्ड और 
जशब्दायमान कण्ठ से तीन ही मिनट में शुद्ध कर देंगे, पर संगठन, शुद्धि और सस्कृति 
को स्थायी भाषा ही करेगी । आज अ्रँगरेजी बोलनेवाली बंगालिन से किसी पंजा्ी 
का विवाह हो सकता है, पर कल हिन्दी की ज़रूरत जरूर होगी। अँगरेज़ी से हुआ 
सम्मे लम अँगरेजी उद्देश से कदापि खाली न रहेगा। 

इन भावों के तेज प्रचार की जिस तरह कमी है, उसी तरह इनसे ओत-अोत 
महाशक्तिशाली साहित्यिक भी नहीं हैं, जो साहित्य के ग्राकाश को अपने प्रभात- 
स्वर से मुखर कर दें। जो कुछ लोग अन्‍्ये के निर्भर दण्ड की तरह नजर श्रातते हैं, 
उनके लिए अभी अत्यधिक साधता दरकार है, जबकि उनकी प्रतिध्वति भारतवर्ष- 
भर में होगी; बहिदेशों का सवाल तो किसी भ्रगली पीढ़ी के लिए पड़ा है । 

हिन्दी मे तृप्ति की साँस लेते हुए साहित्य-सैवा करनेवाले जितने लोग देख 
पडते हैं, अधिकाश स्पण्टवादिता से बाहुर केवल दलवन्दी के वल पर साहित्य का 
उद्धार करनेवाले चचा-भतीजे लोग हैं। चचा साहित्याचार्य और भतीजे सम्पादक। 
फिर क्या, पत्र हाथ में है, तो दल बाँध लेने में देर कहाँ ? “परस्पर प्रशंसन्ति होने 
लगा। यह साहित्य के क्षेत्र में: महा ग्रधम कार्य है। करीब-क़रीब सभी लोग इस 
तरह की हरकत ताड जाते है। पर समय कुछ ऐसा है कि जमात ठगों की ही ज्ौर- 
दार है। भले श्रादर्मियों को कोई पूछता नहीं। साहित्य के मशहूर लंठ आचाय 
भाने जाते हैं --हिन्दी के सर्वश्रेष्ठ लेखक ! ! ! इस विज्ञापनबाजी से किसी को 
कुछ प्रशंसा-लाभ भले ही हो जाय, साहित्य को कोई कीमती चीज़ नहीं मिलेगी। 
बल्कि दूसरे लोग भी इसी तरह स्वयं साहित्य-रत हो-होकर साहित्य के वृष्ठो मे 
श्रवतार लेते रहते हैं। यह सब साहित्य की निहायत नीच वृत्ति का परिचय है, 
झौर अभी जैसे रंग-ढंग देख पड़ते हैं, बहुत जल्द इसका निराकरण भी नही हो 
रहा | किसी से किसी संस्था ने एक किताब लिखा ली; उस संस्था के प्रधान का 
कोई सड़ा लेख उनके एम. ए.ढ, पी-एच्‌, डी..-त्व' के कारण किसी अच्छे पत्र से 
छुप गया, सम्पादकों ने उन हिन्दी के नामी लेखक--संस्था के पुस्तक-लेखक 
महाशस से अपनी पत्रिका पर राय माँगी, आपने लिख दिया, गजासन्द शर्मा 
एम. ए.ढ पी-एच्‌. डी. महाशय का लेख सर्वोत्तम है । पत्रिका में छप गया। पाठक 
पढ़कर मुँह बताकर रह गये। समभवाले समभ गये, इस राय के यह मानी है कि 
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हे संस्था-चालकजी, मुझसे कुछ किताबें और लिखाइए, मैने आपकी भर-पेट 
पारीफ की है। हिन्दी के प्रतिष्ठित लोग सत्य को साक्षी कर कहें, यह्‌ सोनहो 
ब्राने सच है या नहीं ? वया इसी सिद्धान्त के श्रतुसार हिन्दी की उत्कर्य साधना 
होगी ? एक बार एक हाल ही स्रध्यापक हुए लेखक ने अपने एक पुराने प्रतिष्ठित 
प्रोफेसर को हिन्दी का सर्वश्रेष्ठ कचि साबित किया था, और प्रमाणाभाव का 
कारण भी लिखा --उनकी रचनाएँ ग्रभी अ्रश्रकाशित है। 

सच तो यह है कि बड़े-बड़े आदमियों को हिल्दी लिखने का जरा भी शक्कर 
नहीं, साधारण लोग तो कुछ लिख भी लेते हैं । हिन्दी के विकास-युग में इससे दू ख 
की बात और क्या होगी कि श्राज तक श्रद्धेय द्विवेदीजी का स्थान रिक्त पड़ा है | 
उनके कार्य छोडने के बाद से अब तक कोई भी ऐसा समर्थ साहित्यिक नही नजर 
ग्राया, जो उस रिक्त स्थान की पूर्ति कर देता। भाषा-मार्जन के साथ-साथ टियेदी- 
जी का त्याग भी सम्मिलित है, और यही कारण है कि उनके द्वारा साहित्य की' 
आकांक्षा गति के अनुसार पूरी होती गयी--तये-नये लेखक प्रतिभा भ्ाप्त कर 
चमकते हुए बढ़ते गये । साहित्य की श्रीवृद्धि के लिए बहुत बड़ी उदारता झ्ावश्यक 
है । हमें विश्वास है, हमारे मित्र साहित्यिक इस टिप्पणी की बूराइयों को छोड़कर, 
इसका सार ग्रहण कर साहित्य को महत्त्वाकांक्षा की पूर्ति के लिए शुद्ध हृदय से' 
तत्पर होगे । 


[सुधा', मासिक, लखनऊ, दिसम्बर, 930 (सम्पादकीय ) । ग्रसंकलित] 


उपाधियों की व्याति 


बड़े आएचये को बात है कि इस उन्‍तति और राष्ट्रीयता के युग में भी लौंग उपा- 
थियों की व्याधि से बच नहीं सके। भारतवर्ष में तो अपने नाम के श्रागे खात- 
बहादुर या राय साहब की दुम लगाने के लिए लोग कलेक्टर साहब ओर तहसील- 
दार साहब के जूतों पर नाक रणड़ते फिरते है। थे जो गन्दे शरीर मीच काम इन 
अक्षरों की प्राप्ति के लिए करते है, वे जनता से छिपे महीं। आजकन' इस वेश में 
जितने लोग इन' उपाधियों को लिये बंठे है, उनमें से अधिकांश ऐसे निकम्गे और 
सरकार-भक्त है कि जनता के गले पर छूरी चलाने, कलेक्टर साहब के पास भूठी 
शिकायतें पहुँचाने और सब अका र के दुष्कर्म करने में उन्हें ज़रा भी हिंसकियाहट 
नहीं होती। भारतवर्ष के इन सरकारी टाइटिलों की जो कद जनता करती है, वह 
सन्‌ !92] से ग्रब तक स्पष्ट प्रमाणित हो चुकी है । सरकार द्वारा दिये हुए टाइटिल 
जनता में बदनामी के पट्ट समझे जाते है । सर भौर रामबहादूर, कस रेहिस्द और 
खानेबहादुर का खिताब' अब लोग अपने लिए एक श्रपमान की बात समझने लगे 
हैं। महाकनि रवीन्द्रनाथ ठाकुर, डॉक्टर प्रफल्लचल्द राय और ऐसे ही प्र 
सम्घ्रात्त भारतवासियों ने अपनी इन जपाधियों को त्यागकर जनता के इर 
विश्वास की पुष्टि की है कि ये' उपाधियाँ किसी उत्तम कार्य या उत्तम शुणों ७ 
लिए नहीं बल्कि किसी देशद्रोह या भारत विद्वेष का काय करने के विए ही प्राय 


दी जाती हैं। बहुत कम लोग ऐसे होते हैं, जिन्हें केवल उनके गुणों के कारण ये 
उपाधियाँ ग्राप्त होती है। किन्तु संरकार ऐसे लोगों को इसलिए उपाधियों नही 
देती कि वह उनके गुणों पर मुग्ध होती है, बल्कि इसलिए कि संसार-भर उन 
महापुरुषों की कीति-गाथा से उद्धोषित होकर उसे ऐसा करने के लिए मजबूर 
कर देता है। 
यहू उपाधियों की व्याधि केवल भारतीय वीमारी हो, सो बात नहीं। सारे 
संसार में ही यह महामारी बुरी तरह फैली हुई है। वह इतनी व्यापक है कि भिस्त- 
भिन्न सर्विसों के सदस्यों तक में भी उसका प्रवेश हो गया है। भारतीय झाई. सी 
एस., आई. एम. एस. के समान ही अन्य देशो मे भी लोग अपनी सबिस का नाम 
अपने नाम के साथ, उपाधि के रूप मे, लिखते है। 
इस व्यापक उपाधिप्रियता का प्रारम्भिक कारण था जनता की वैचित्येच्छा। 
साधारण जन-समाज से अपना वैचित््य प्रकट करने की इच्छा से ही विशिष्ट पुरुषो 
ने अपने विशिष्ट गुणों को प्रकट करनेवाली उपाधियों का आविष्कार कर डाला, 
और उन्हें अपने नाम के साथ उपयुक्त करना भी प्रारम्भ कर दिया । इसी वैसित्य- 
प्रियता के कारण संसार के ग्रायः सभी मनुष्य अपने-अपने देश की सरकार द्वारा 
दी जानेबाली उपाधियों के लिए इतने लालायित रहते हैं। युनिवर्सिटियों, सभा- 
सोसायदियों तथा इसी प्रकार की अन्य सस्थाओं द्वारा प्रदर्त उपाधियों की जन- 
श्रियता का भी यही प्रधान कारण है। किन्तु ज्यो-ज्यों इन उपाधियों से विभूषित 
लोगों की संख्या बढ़ती जाती है, त्यों-त्यो जनता में उनकी इज्जत भी कम होती 
जाती है। इतने हजार बी. ए. भौर बी. एस्सियो के दिन-रात' पैदा होते रहने के 
कारण अब लोग बी. ए. या वी. एसू्‌-सी. बने रहकर ही सन्तुष्ट नहीं होते । वे अब 
ऐसी' विशिष्ट युनिवर्सिटी-डिग्रियाँ प्राप्त करना चाहते हैं, जो इने-गिने लोगों को 
ही अब तक मिले सकी है। इसके अतिरिक्त वे उपाधियाँ भी बहुत पसन्द की जाती 
है, जितकी प्राप्ति में बड़ी-बड़ी कठिनाइयाँ हों। बहुत-सी वे उपाधियाँ भी, जिरुके 
प्राप्त क रने के लिए सरकार ने खास शर्ते निश्चित कर दी हैं. बडे सम्मान की दृष्टि 
से देखी जाती हैं । इन विशिष्ट और श्रप्त-साध्य उपाधियों के विपरीत जनता मे 
ऐसी उपाधियों का भी खूब प्रचार है, जो कुछ रुपयों के दान या चन्दा देने से उप- 
लब्ध हो सकती है। हमारे देश में तो ऐसे उपाधिधारी सैकड़ों एमू. आर. ए. एस. 
या एफ्‌. आर. ए. एस्‌. मारे-मारे फिरते है। ऐसे लोग अपने वाम के पीछे धूज्रकेतु 
की लम्बी पूछ के सभात इन उपाधियों की दुम लगाकर अपने आपको विजश्वा-व्योम 
का चमचमाता चन्द्रमा या सूर्य समझते मे जरा भी नहीं हिचकते । 
जनता की इस उपाधि-प्रियता को देखकर ग्रब तो लोगों ने उसे आमदनी का 
एक द्वार बना लिया है। जगह-जगह ऐसे उपाधि-वितरण करनेवाले कारखाने खुल 
गये है, जहाँ से 'बोगस” उपाधियों का व्यापारिक 'मैनुफैक्चर' हुआ करता है। 
प्रतिदिन दी जानेवाली ये व्यापारिक उपाधियोँ चाहे जित्तनी सड़ियल या अज्ञात 
क्यों न हों, परन्तु उनके घारण करतेवाले महाशय सदा यही समझा करते है कि इस 
दुनिया में केवल वे ही एक विशिष्ट उपाधिधारी महान्‌ व्यक्ति हैं। इस उपाधि-प्रेम 
की निस्सा रता ग्रहाँ तक बढ़ गयी है कि लोग निरर्थक सभा-सोससयटियों की 
सदस्यता में केवल इसलिए अभिमान अनुभव करते हैं कि उनके कारण उन्हे अपने 
नाम के साथ कुछ भ्रक्षर जोड़-लेने का सोभाग्य प्राप्त हो जाता है। सौ. आई. सी. 
जी. (चेयरमैन ऑफ़ दि इंस्टिब्यूट ऑफ सिनीमागोअसे), एम. ए. टी. डी. (भेम्बर 
ऑफ़ दि एसोसिएशन ऑफ़ टी-ड्िकर्स) और अन्य ऐसी ही उपाधियाँ, जो उनके 
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श्रथ पता लग जाने पर जनता के उपहास तथा मनोरजव की सामग्री हम्ना करती 
हैं, बहुत से लोगों के नामों के साथ लगकर उन्हें जबता की दृष्टि में विशिष्ट 
आदमी बनने का शौक़ीन दना देती हैं । 

वर्ण-माला के विभिन्‍न ग्रक्ष रों से बने हुए इन साइसबोर्डों का प्रचार इतना 
ग्रधिक बढ गया है कि शायद शी त्र ही इत| विस्तार उपाधिवारियों का एक मत 
ही बन जाय । तब तो हमारे व्याध्यात-वराचस्पतियों, कथा-वाचको, चन्दर-विसको, 
आथसमाज-गाली प्रदायकों, पेठ-पण्डितों, पण्डित-पत्र-सस्पादकों और भ्रन्य ऐसे- 
ही-ऐसे स्वार्थपरायण द्वविड़ महोपाध्यायों एवं अन्य रंगे सियारीं की खूब बन 
पड़ेगी। रामसाहब और खानवहादुर कहलानेवाले जन्तुओ को भी तब खूब पनपने 
का मौक़ा हाथ झ्रावेगा। भगवान्‌ करे, वह दिन शीघ्र ही आबे, जब इन पुरुष- 
अहिल्याओं का उद्धार हो ! 


[ सुधा", मासिक, लखनऊ, जनवरी, 93] (सम्पादकीय) | असंकलित] 


हिन्दु-धर्म के प्राथमिक सिद्धान्त 


हिन्दू-धर्म इतना व्यापक तथा उदार है कि संसार की प्राय: सभी झास्तिक्‌ अथवा 
नास्तिक धर्मों का उसमें समावेश हो जाता है। संसार की प्राय: सभी जातियाँ 
तत्प्रस्तुत जीवन“सिद्धान्तों की परिचर्या करके उसकी सर्वश्नहा गोंद मे प्रश्रय पा 
सकती हैं। भनच्त बयव्तिक स्वातल्‍्ूय के साथ-ही-साथ उसका सामाजिक नियन्त्रण 
भी ऐसा व्यापक है कि उसमें प्रायः सभी प्रकार के सामाजिक नियमों का वैकल्पिक 
बिधान' कर दिया गया है। इन सब कारणों से हिल्दू-शब्द किसी एक मत-चविणेष 
का नहीं, अपितु एक संस्कृति-विशेष का' ही परिचायक हो उठा है । चार्वाक और, 
वाममार्ग जैसे इन्द्रिय-प्रधान धर्म उसमें बैसे ही पतप सकते हैं, जैसे कर्मकाण्डमथ 
मीमांसा-धर्म श्रथता उपासनामय भक्तियोग । एक ही संस्कृति के विभिन्‍न रूप होने 
के कारण उनके विकास में जरा भी रुकावट नही होती। हिन्दू-बर्भ की व्यापक 
शक्ति उनके मार्ग में ज्षरा भी बाधक नहीं होती । वह घीरे-धीरे श्रपने मूल-सिद्धान्तों 
की झोर उन्हें खींच लेती और फिर शीघ्र ही उनका कूप बदल डालती है। जिस 
चर्मो ने हिल्दू-धर्म की इस' व्यापिका शक्ति की आकर्षण-परिधि से बाहर रहकर 
अपनी विचित्र तथा स्वतन्त्र संस्कृति का विकास करना चाहा, उनका उससे हाँचा 
ही बदल दिया, और धीरे-बीरे उन्हें अपने विशाल अंक में ग्राथय देकर अनुगुहीत 
किया। सिन्ध में आकर बसनेवाली बहुत-सी विदेशी जातियों का लुप्तत्माय भ्रतीत 
हिन्दू-धर्म की इस विशाल वादन्यता का परिचय देला है। शक, पर्व, कुशन, 
सीथियन, यवन' तथा अन्य विभिन्‍न संस्कृतियों को लेकर आतनेवाले विदेशियों का 
आज हिन्दुत्व से पृथक्‌ कोई अस्तित्व ही नहीं । वे श्राज हिन्दू-संस्कृति के अ्रविच्छेद्य 
अंग' बन गये हैं। दक्षिणी-भारत में प्रचलित ईस्लाइयत' के विश्लेषण से भी पता 
चलता है कि प्राचीन ईसाई उपदेशक सेंट टॉमस के मद्रासी' 2 याची क्तंमःन हिन्दू 
घम्‌ के जितने निकट हैं. उसके सिद्धान्तों को जितना मानते हैं उतना वे ईसाहयर 


के तहीं। उनमें मति-पूजा, वर्ण-विभेद, बाल-विवाह आदि प्राय: सभी हिन्द 
सीवि-रिवाज प्रचलित है। दो सौ वर्ष के पश्चात्‌ सम्भव है, वे अपनी ईसाइयत 
को परित्याग करके, अथवा ईसाइयत के एक और ही विक्ृत रूप को लेकर हिन्दू 
सस्क्रृति के एक अंग ही वन जाये । गाँव में रहनेवाले मुसलमानों के रहन-सहन और 
रीति-रिवाज देखकर भी यही अनुमान होता है कि हिन्हू-सम्कृति के मल-सिद्धान्तो 
की ओर ये लोग बडी तेजी से बढ़ रहे हैं। वह दिद दर नहीं, जब वौद्ध ओर 
चार्वाक-सम्पदायों के समात ही ये ईसाई और मुहम्भदी सम्प्रदाय भी व्यापक हिन्द- 
धर्म की गोद में आश्रय पाकर भ्पता अस्तित्व ही भूल जाएँ । 

हिन्दू-धर्म की इस महान्‌ व्यापकता का मूल-का रण है उसका ईश्वर को अननन्‍्त- 
रूपता में विश्वास । यह ईश्वर की किसी आकृति-विशेष अ्रथवा मृति-विशेष को ही 
हृदय से चिपटाकर नहीं बैठता | उसका खुदा सातवें आसमान पर मूरियोंदार 
खाल तथा नलम्दी दाढी लिये नहीं बैठा, न वह ईसाइयों के खुदा के समान सातवें 
दिन' आराम करनेवाला एकदेणी, अज्ञानी तथा चिड़चिड़ा बूड॒ढा है । उसका खुदा 
ससार के प्रत्येक पदार्थ मे व्याप्त, अनन्तमूर्ति, निराकार खुदा है। उसके अनन्त 
रूप, अनन्त नाम तथा पूजा के अनस्त प्रकार है। अतएव इस अतन्तमू्ति ईश्वर की 
किसी भी प्रकार से उपासना करनेवाला पुरुष हिन्दू कहला सकता है । उपासता की 
ऐसी स्वाघीनत! अन्य किसी भी धर्म में तहीं । संसार के सभी धर्म जहाँ सामूहिक 
ग्रार्थता तथा सामूहिक उपासता का आदेश करते हैं, वहाँ हिन्दू-धर्म केवल वैयक्तिक 
उपासना की ही भ्राज्ञा देता है। इसी वैयक्तिक स्वतन्त्रता के कारण उसकी व्याप- 
कता का और भी विकास हो सका है। इसी के कारण संसार के सभी वर्तमान 
तथा भविष्य-धर्मं भी उसकी परिधि में प्रविष्ट किये जा सकते है । 

हिल्दू-जीवन का आ्रादर्ण ही हिन्दू-धर्म का जीवन है। केवल उसी के कारण 
वह संसार के अन्य धर्मो तथा सस्क्रतियों से भिन्‍त कहा जा सकता है। हिन्दू-जीवन 
का आदर्श ही हिन्दुसंस्कृति का भी प्राण है। उसके बिना ने तो हिन्दू-धर्म का 
ग्रस्तित्व रह सकता है, त' हिल्दू-संस्कृति का । हिन्दू-धर्म के भ्रनुसार यह सारा दृश्य 
जगत्‌ तथा मानव-जीवन का लीला-रहस्य झनित्य और नश्वर है । केवल ब्रह्म की 
-+ईश्वर की ही नित्यता में उसका विश्वास है। प्रकृति और जीव दोनों ही उस 
ब्रह्म की भअवस्था-विशेष समभी जाती हैं। भ्रतएव इस नश्वर संसार की भअन्त्यि 
वस्तुओं पर सच्चे हिन्दू की ग्रास्था नहीं होती। किसी सांसारिक लाभ की इच्छा 
से अथवा इहलौकिक फशप्राप्ति की कामना से नहीं, अपितु कतेव्य-पालन तथा 
ईशवर-सम्पराष्ति की निष्काम भावनाओं से प्रेरित होकर ही वह संसार के इस 
कर्ंमय जीवन में प्रवृत्त होता है। जीवन का सर्वोत्तम आदर्श कर्म नहीं, अपितु 
कर्म-भोक्ष ही समझा जाता है । ससार के बंपथिक तथा इत्द्रियगम्थ ग्रानन्‍्दों से 
परे, शरीर और मन के अनुभव से भी दूर, जो एक अनन्त चेतना-शक्ति दुद्धि- 
गम्य तथा ज्ञान-गम्य समझी जाती है, वही हिन्दु-जीवन का सर्वोच्च लक्ष्य कही 
गयी है। यह विदेहावस्था ही प्रत्येक हिन्दू के लिए जीवन की सर्वोत्तम अवस्था है। 

इस घिदेद्ावस्था की प्राप्ति के लिए शारीरिक, मानसिक तथा आत्निक 
परिशुद्धि अ्रत्यन्त आ्रावश्यक मानती गयी है, और उसकी सिद्धि के लिए अनेक 
सम-नियममों का विधान किया गया है। भ्रहिसा, सत्य, झस्तेय, बहाचर्य, वृत्ति, क्षमा 
तथा तप झादि उस शुद्धि के आवश्यक अंग हैं। इस प्रकार गुद्ध जीवन के आवार पर 
स्थित ज्ञान-प्रधान, अह्य-विश्वास और ब्रह्मा-सम्पाप्ति के उच्चतम आदणे भौर लक्ष्य 
को मानव-जीवन' का लक्ष्य बतलानिवाला हिचू-धर्म संसार के प्रत्येक धर्म में अपने 
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इन सिद्धा'तो का प्रकाश पाकर उ हे स्नेह की दष्टि से देखता और अपनाने का 
अयत्त करता है | यही उसकी इस व्यापक शक्ति का आदिम सात तथा उसके इस 
विचित्र आकर्षक प्रभाव का उद्भव हेतु है | ई 

ग्रपनी इस निर्बंधन, निर्बाधघ तथा रूढि-विहीन विचारधारा के प्रबल प्रवाह 
के कारण ही उसने अपने मार्ग में आनेवाले बड़े-बड़े साम्प्रदाथिक शिला-खण्डों तथा' 
विविध शाखा-सम्पन्त विविध वर्म-तरु-खण्डी की झाज तक परवा' नहीं की। अपने 
इस विश द्ध तथा सीधे-सादे प्रवाह मे पड़ी हुई विविध अशुद्धियो को उसने अपने 
ग्रतल अन्तस्तल में विलीन करके उनके सारमात्र को अपना लिया। दूच में पढे 
हुए पानी के समान ये सत-मतान्तर उसके 3802 ग्रंग बस गये। ४ 
.. किन्तु जब से उसने संकी्ण रूड़ियों, वर्णाश्रम-सम्बन्धिनी कुरीतियों तथा' 
वैवाहिक अत्याचार-बाद को प्रश्नय दिया, जब से 3348 अपना अस्तित्व सात्तविक 
जीवन पर स्थापित न रखकर उसे केवल पोंगा-पण्डितों के पोथी-पत्रो तथा उनके 
स्वार्थंभय कर्मकाण्ड के सुपुर्द कर दिया, तब से उसके छ्वास का प्रारस्भ हुआ । 
उसका यह एक-देशी रूप, जिसे लोग सनातन घर्म कहते है. छायाबाद के उस' 
“अनत्त की ओर चला जा रहा है, जिसका थ्राज तक किसी ने अनुमान तक नही 
किया था | हाँ, प्राचीन, विशुद्ध हिन्दू-धर्म आ्राज भी उसी व्यापक रूप से स्नेह को' 
गोद फैलाये संसार-भर का स्वागत कर रहा है। 


[सुधा सासिक, लखनऊ, जनवरी, 93] (सम्पादकीय) । झ्रमकलित ] 


हमारे समाज का भविष्य रूप 


टमारा समाज विगत राति की, एक सभ्य सुन्दरी युवती के गले की माला है, जो' 
उसकी नैश-केलियों से भ्रच्छी तरह मसल गयी है; वर्तमान प्रभात के लिए पनु- 
पयोगी; तमाम दल मले हुए, निर्गन्‍्ध | अब माला के गुण-कीत॑न से सुन्दरी का 
ज्ू गार नहीं हो सकता । उसे सजाने के लिए नवीन प्रभात के नवीन प्रकाश में 
नयी भाला तेग्रार करनी है । ये नव-विकसित पृष्प ही नवीन सौरभ देंगे । 

हमारे देश में समाज का' आदिस रूप संगठन के लिए पूरे तौर से उपयोगी 
था। उसका संगठन हो चुकने पर उसकी रक्षा के लिए चिश्काल तक दुढ़ू प्रयत्म' 
किया गया, जैसा कि प्रायः एक बनी हुई रीति के लिए किया जाता है । हर एक 
साम-रूप की नश्वरता सभाज के उस साम-रूप के लिए भी है, यह एक साधारण 
सत्य है । हमारा समाज इस समय मुतर है । दूसरा समाज' इसके पीछे तैयार भी 
हो रहा हैं। सिफ़े मृत को मृत क़रार देनेवाले नही है, नये का नये हृदय से स्वागत 
करनेवाले भी है। यह सिर्फ इसलिए कि इससे प्राध्यीन' भ्रधिकारियों ... बआाहाणों- 
क्षत्रियों--के अधिकार पर्ववतू नहीं रह जाते, और के अपनी मर्यादा की दुराकांक्ष! 
 प धारण किये हुए हैं, यद्यपि इस श्रोत-प्रोत शूद्रत्व में उनके भी सब अंग डूबे 
हुए हैं। 

प्राकृतिक सत्य घीरे घीरे अ्रपनी शक्ति के प्रमाण भी दे देता है ब्राह्मण-क्षत्रिय 


धीरे-धीरे कमज़ोर हो रहे हैं, उनकी प्रतिष्ठा घट रही है, जाति-विचार केवल एक 
बाहरी ठाट रह गया है। पर इसे समभकर भी लोग नहीं समभना चाहते, यह 
दुबंलता अभी पूर्ण मात्रा मे है। जो प्रतिष्ठा पहले ब्राह्मणों और क्षत्रियों की इम 
देश में थी, जब तक वे देश और धर्म के लिए त्याग करते रहे, लड़ते रहे, श्रव वह 
नहीं रह गयी | राजद्ष्टि में तो है ही नहीं, साधारण जातियों की नज़रों में भी वे 
गिर यये हैं, श्रपती विचारहीन वृत्तियों के कारण इच्छानुसार जीवनोपाय ग्रहण 
कर। उपाय, जीविका, कर्म, जीवन-निर्वाह, राज्य-शासनः गुरुकुल आदि अपने 
प्रधान लक्षणों से दूर हटकर भी जो लोग यह कहते हुए जरा भो कृण्ठित नही होते 
कि वे उसी स्थान पर, झभी उसी तरह, सुरक्षित खडे हुए है, वे असत्य कहते ह, 
ओर इस तरह सावारण जातियो की दृष्टि में अपने असत्य-भाषण के ही अनुसार 
गिरते जाने हैं । 

समाज की प्राचीन शखला द्वापर से ही टूटने लगी थी। मुसलमानों के आने 
पर उसका शरीर बिलकुल कमजोर हो गया | श्रैगरेज़ो के शासन में उसका वह 
शरीर तो गया ही, उसकी नाड़ियो मे खून भी दूसरा बहने लगा, मस्तिष्क में नये 
विचार उठने लगे। पहले का भारत एक प्रकार मरकर नये जीवन से खिल उठा । 
्गरेज़ों के जाति-परिवर्तेन के उपाय यहाँ जाति को सुदृढ़ करने के नये मौलिक 
उपकरण बन गये। हिन्दुओं के वड़े-बडे जातीय विचार, जो पहले प्रनभ्य थे, जिनसे 
ग्रपरिचित रहने के कारण भारतीय समाज मुटठी-भर मनुप्यीं के इंगित पर प्रवर्तन 
करता रहता था, पश्चिमी विद्वानों के विद्या-प्रेम के कारण सुन्दर रूप से मुद्रित 
होकर साधारण दृष्टि के सामने आने लगे। लोगों का अनुस रण-भाव जाता रहा। 
थे अपनी तरक्की के लिए भ्राप ही जिम्मेबार होने लगे। ब्राह्मणों से लोगों को घृणा 
हो चली। 

समय के प्रहार से ब्राह्मण और क्षत्रियों के भी वे रूप नहीं रहे। स्वभाव तो 
उनका अंगरेजों के आने के पहले ही से विगड़ा हुआ था। जातीयता का इन लोगों 
ने यहाँ के साधारण लोगों पर बडा ही दबाव डाला, जिसके चित्र हमें आज भी 
अच्छी तरह देखने को मिलते रहते हैं। वड़ा जब ग्रपने बडप्पन का डंका यीठता है, 
दूसरों से बलात अपना बड़प्पन क़बूल करवाता है, तब वह वडा कदापि वही रहता। 
गत युग से लेकर झ्ाज तक ब्राह्मणों का इसी प्रकार का बड़ुप्पन है। लोग नहीं 
मानते, ये बलात्‌ अपने संगठन और शक्ति के ग्रभाव से मचवाते हैं। तपस्या है 
नहीं, लोभ और लालच के गुलाम बन रहे है, कार्य जता भी सामने झ्राता है, उठा 
सेते हैं; विद्या रह नहीं गयी, उस विद्या। का उपयोग भी देश मे नहीं होता, अना- 
चार बढ गये हैं, सामाजिक बुराइयों के प्रथम केद्ध फिर भी बाह्यण है. और लोग 
इनकी वैसी ही पुजा करे, कितनी बड़ी ग्रलती है ! देश में मुसलमानों की संख्या, 
ईसाइयो की तादाद ऊँची जातियों के अ्रत्याचार के कारण बढ़ी, और बड़ती जा 
रही है| 

प्रकृति के नियमानुसार इसीलिए भारत को पराधीन होना पड़ा । इत पराधीन' 
भावनाओं ने ही भारत को परतन्त्र किया । स्वतत्त्र विचारो का मस्तिप्क कभी 
परावीन नहीं हो सकता । की का 

आज ब्राह्मण-विचा र, पुरानी परिषाटी जितने अंशों में यहाँ है, देश उतने ही 
श्रशों में पराधीन है, और नवीन मानव-धर्म जितने अशों में, उतने ही अंशों में देश 

प्रमी 
किसी खास जाति या खास मनुष्य के लिए नही होती यदि कोई 


भगी शिक्षा के उच्च शिखर पर पहुचे, और यथाथ शिक्षा अर्जित कर, तो बा उसके 
लिए भंगौ-शब्द का प्रयोग ही रह जायगा ? हमारे ब्राह्मण-क्ब्रिय क्या उसे उच्च 
सनाजाधिकार देने के लिए तैयार है 7--यही भीमासा छिपी हुई है । वह कौन- 
सी बत्ति है, जो योग्य को योग्य नही समझती ?--अपनी महामूखंता, भह्ानीचत्ता 
को केबल जन्मगत अधिकार के दावे पर दबा रखती है ? इसी का' नाश करना है. 
किसी मनुष्य का नही । तथ जाति श्राप मर जाथगी । फिर मिठाई बेचकर राजाराम 
मिश्र किसी आर्ट से के मास्टर धाई को डाँट नहीं सकते। रही वाल संस्कृति की, 
सो नाई एम. ए होकर संस्कृत नही हुआ, शौर मिश्रजी मिठाई बेचते हुए भुसंस्कृत 
है. इससे बड़ी मूर्खता दूसरी हो नही सकती | है 

हमारे विचार से जेसा समय बा अ्रभाव है, जँसा राज-धर्म हे, जिस तरह की 
भिक्षा का प्रसार है, दरिद्र देश के लिए अ्रथंकरी जड़वादिता की जैसी शिक्ष! जरूरी 
हो गयी है, प्राचीच कोई भी कायदा अब लगाया नहीं जा सकता पुराने विचार से 
एक अच्छा इजीनियर भी शुद्र है, कसा भी कलाकार हों, दाववी गुण-संयुक्त है। 
पर इस समय देश के लिए यही दातवी और अवबम-मानवी गुण आवश्यक है । प्रकृति 
ते देश की स्थिति को अपने ग्रनुकुल कर लिया है-- समाज के पूर्व भ्रधिकार छीन 
लिये हैं-- कोई किसी पर अत्याचार नहीं कर सकता। अब व्यक्ति में समप्टि के 
रहने के अनुमव-सत्य को व्यावहारिक रूप देना है, अर्थात्‌ हर मनृष्य में ब्राह्मण- 
क्षत्रिय-वैश्य-शूद्र-भाव हैं, मात्रानुसार, यहाँ तक कि आयुरी और दिव्य भाव की । 
किसी भी जाति में पैदा हुआ मनुप्य हो, जब बड़ पढता-पढाता है --शानानुशीलन 
करता है, ब्राह्मण है, जब उसके भ्रन्द र देश, जाति, विश्व और किसी की भी रक्षा के 
भाव उठते है, तब वह क्षत्रिय है; जब जीविकार्जन के लिए वह व्यवसाय-बुद्धि का 
उपयोग करता है, तब वह वेश्य है; जब वह अपने सासारिक सुख की प्राप्ति के 
लिए दूसरो की परिचर्या करता है, तब वह शूद्र है; जब वह अज्ञान-जन्य कुछ 
करता--शरीर पर ध्यान देता---इच्द्रिय-सुख्र॒ प्राप्त करता है, तब बहू असुर हैं; 
जब पारमाथिक विचारों मे लीत रहता, पूजार्चा किया करता, उपासना-युक्त रहता 
है, वह देवता है। फिर जब किसी समय वही अपने सर्वेस्व तक का दान कर देंता' 
है, वह भक्त महापुरुष है । 

इंस तरह हर मनुष्य को सब सुविधाएँ मिल सकती हैं। यह प्राकृतिक सत्य है 
भी । जितने मनुष्य है, वे किसी भी देश के हों, ये सब भाव उनमे प्राप्त होंगे। इन 
तमाम भावों के सन्तिवेश के बिना मनुष्य का पूर्ण सनुप्य-रूप तैयार ही' नहीं होता । 
हमें दृढ विश्वास है, हमारे देश में वह समय शीघ्र प्रानेवाला है, जब प्रत्येक मनुष्य 
को थे अधिकार प्राप्त होंगे, और ब्राह्मण-क्षत्रिय का प्राचीन विवाद हमेशा के लिए 
मिट जायगा। संयुक्त-प्रदेश में ब्राह्मणों को देख-वेखकर जो दूसरी जातियाँ भी 
प्रंगरेजी शासन का सुवोग प्राप्त कर उत्तरोत्तर ब्राह्मण और क्षनिय बनती जा रही' 
है, यह उनकी महामूर्खता है। या बाह्यणों को देखकर ब्राह्मण बनने का एक लोभ- 
मात्र है। दरदृष्टि से इसमें कोई तत्व नही । नवीन भारतीय समाज को इस प्रकार 
के सामाजिक परिवतेन की ग्रावश्यकता नहीं---वह तो श्रामूल सुधार का प्रार्थी है। 


[युधा', मासिक, लखनऊ, जनवरी, 937 (सम्पादकीय) । असकण्ित] 


दिव्यदा और बेदान्त 


सरोवर के सुदर्शन जल की उपमा है दिव्यता और भरने की हीरकचूर्ण जल-राशि 
केदान्त । जब तक मरते के या तदी के जल-प्रवाह के स्ाथ सरोवर के जल का 
सयोग न होगा, कुछ दिनों के बाद वह जरूर भन्दा हो जायगा। किसी भी सुन्दर 
सीमित ज्ञान या मनोहर रूप में जब तक ग्रनन्त ज्ञान और अविनश्वर भआ्रात्मा के 
रहने की, प्रत्यक्ष अनुभव के अभाव से, कल्पता नहीं कर ली जाती, तब तक वह 
सीमित ज्ञान नश्वर और रूप क्षण-भंभुर है। यहाँ पति-पत्नी के सीमित चित्र-प्रेस 
को इसीलिए चिरन्तन कहकर मनोविज्ञ'न-वेत्ताशों ने रूप-प्रेम और विषय-तृष्णा 
को वेदान्त की ज्ञान-धारा में डालकर और सुन्दर तथा' मोहक कर दिया है । उनके 
सम्बन्ध को पुरुष और प्रकृति का सम्बन्ध देखा | पुरुष भर प्रकृति के नित्य सम्बन्ध 
की तरह उसे भी नित्य बतलाया । यदि इस अत्यन्त सुन्दर और मनोहर संयोग के 
पीछे यह जञान-राशि न होती-- यह चिरकालिक आत्म-सयोग व रहता, तो तृष्णा 
ही विवाह का परिणाम बनी रहती, और रूप के नष्ट होने के साथ उनके प्रति 
हुआ आकर्षण भी शिभ्िल पड़ जाता। सयोग कितना ही दिव्य कहा जाता, वह 
नश्वर जरूर रहता'। 

इस प्रकार दिव्यता श्रांर वेदास्त का सर्वत्र विचार है, सब विषयों पर, सब 
वस्तुओं पर । पर हमारे हिन्दी-साहित्य में अजीब तमाशा है। जिस पत्र में देखिए, 
वही दिव्यता और भारतीय संस्कृति के चीत्कार से फट रहा होगा। साथ ही 
बेदान्द के प्रति घुणा भी उतनी ही मात्रा में होगी। इससे समभते हुए देर नही 
लगती कि चीत्कार करनेवाले दिव्यता को क्या समभते हैं, और क्या वेदान्त को । 
हमे प्रत्यक्ष अनुभव है, अनेक महाशयों को हम जातते हैं, जो वेदान्त के चाम से 
चिढते हैं, और दिव्यता के नाम से उसी तरह गाल फूलाकर गम्भीर हो जाते, जैसे 
दिव्यता का चित्र दिखा रहे हों । पर वेदान्त का ज्ञान व रहने से थोड़ी ही देर मे, 
दिव्यता का वाष्प उड़ जाने पर, पूर्व॑वत्‌ फिर पिचक जाते हैं। चिरकाल तक यह 
दिव्यता रहेगी, तो व्यापक श्रासुर शासक-प्रकृति का सिक्का मानकेर सिर कौन 
भुकायेगा ?---अतः बेचारे मुरकाकर रह जाते हैं। 

+ बेदान्त मिरवलम्ब ज्ञान के सिवा और कुछ नहीं । जड़-संयोग होने पर ज्ञान 
नहीं रह जाता | इसका अ्रनुभव होना चाहिए। इसके अनुभव की क्रिया ही साधना 
है, और अनुभव के पश्चात्‌ की स्थिति, संस्कृति की रक्षा, दूसरों के लिए है। तब 
उस मनुष्य के विचार किसी ह॒द में, किसी स्वार्थ में नही बँचे रहते; तब वह 
विश्व-तागरिक और उसकी बाते यथार्थ विश्वजनीन' होती है, उसकी क्रिया दिव्य- 
शग-युक्त । ५० न्‍ 

साधारण लोग इसका श्रनुकरण या पुनव॑तंन' करते है, सत्य की भ्राप्तिके 
लिए ; वेदान्त स्वयं सत्य है, निलिप्त है, अक्लेद, अविनाशी, पूर्ण, ओोत-औत। 
दिव्यता के झाइने से उसका प्रकाश अधिक मधुर देख पड़ता है। यों सभी सूष्टियों 
से उसकी फलक तिकलती रहती है। दिव्यता का इतना ही महत्त्व है कि वह उस 
प्रकाश को बड़ी खूबसूरती से धारण कर सकती है । लि 

जब केवल दिव्यता है, तब उसका परिणाम केवल उत्तम भोग है। ९8 
देवता भोंग-योनि है। मनुष्य देवतों से बड़ा है, क्योंकि वह मुक्त हो सकता है, वह 
ज्ञान प्राप्त कर सकता है ! हमारे शास्त्रों में जो निर्देश सब शुभाशुभ कर्मो का फल 
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ब्रह्म में भ्रपेण करने का है, वह इसलिए कि केवल ज्ञान रहे, कर्मो का फल-भोग 
चला जाथ। इसके द्वारा भी हमें मालूम हो जाता है कि हर कार्य के साथ हमारा 
ज्ञान का संयोग था, हमारे हर एक सुन्दर तालाब का बँबा हुआ पानी बहाव के 
जल से मिला हुआ था, झ्राज वह वहाववाला जल नहीं रहे, इसीलिए वह सुन्दर 
सरोबर गन्दा हो गया है, जल दूषित । उसे कोई दिव्यता नहीं परिष्कृत कर सकती, 
बहाव का वही वेदान्त-जल आवश्यक है । 

वेदान्त निरवलम्ब, केवल जान है, अ्रन्य ज्ञान सावलम्ब, इसी लिए दूषित एकांग 
हैं, पाथिव है | सावलम्ब जान से ससार के कार्य चलते हैं। वे भूमिप्ठ हुए जीव वी 
तरह यकक्‍लेद हैं; बेदान्त मुक्ति की तरह निर्बीज । श्राजकल हमारे जितने सुधार, 
जितने परिवतंन हो रहे है, उनकी जड़ में कोई बड़ी बात नहीं रहती। इसीलिए 
कार्य भी आवश्यकतानुसार नहीं होता । पर जिसमें ज्ञान होगा, उसके लिए किसी 
भी सुधार की झावश्यकता' नहीं। वल्कि कहना चाहिए, जो जितने ग्रंणों में अवलेद 
है, वह उतने झंशों में सुधरा हुआ। सुधारक तो एक कीचड़ से निकलकर दूसरे 
कीचड़ में डालते है। 

हिन्दोस्तान की स्वतन्त्रता विलायती स्वतस्त्रता नहीं हो सकती, नही होगी । 
विलायती दैशिक स्वतन्त्रता के इन्दरजाल से मुग्ध भारतीय उनका हैं करण कर 
उसे प्राप्त नही कर सकते। प्राप्ति मौलिक उद्भव का दूस'रा रूप है। विलायत के 
स्वतन्त्र मनुप्य भी किस हुद तक परतन्च्र है, यह साधारण मनोविज्ञान का ज्ञाता 
थी समझ सकता है। यहाँ जिस तरह झनेक धर्मो का सागर समुद्वेलित है, यहाँ 
देश-धर्म कभी ठिक नहीं सकता। कारण, केवल भारत तमाम पृथ्वी नहीं बत 
सकता, अरब भारत में नहीं झ्रा' सकता । 

पर ज्ञान-संयोग तमाम पृथ्वी, सूर्य-मण्डल को भी पार कर जाता है। भारत 
को उस तरह के मनुष्यों को जरूरत है, जिनके पास केवल ज्ञान का महास्त्र 
है; जिन्हें मुसलमान परम प्रिय, ईसाई जिनका घनिप्ठ मित्र हैं, और जिनका धर्म 
प्रत्येक स्थिति से सर्वेस्व-दान और इस तरह सर्वस्व-प्राप्ति ढै। उस सबकुच्ध पाये 
हुए को कोई चाह नहीं रहती, और संसार के बड़े-बड़ स्वतन्त्र देशों के मनुष्य भी 
उससे कुछ चाहने के लिए श्राते हैं, इस प्रकार प्रावधीत होकर। स्वतन्थता' के, 
मानवीय मुक्ति के यथार्थ बीज उसी के पास रहते है। 


सुधा, मासिक, लखनऊ, जनवरी, 93 (सम्पादकीय) । अ्रसकलित ] 


हमारी महिलाश्रों की प्रगति 


राजतीतिक आन्दोलन में महिलाओं का यह समागम, भारत के इतिहास ३ 
मुसलमान-शासन के जौहर-काल के बाद दइसरा उदाहरण है। भारत की मट्दिला 
अपनी वर्तेमान प्रगति से चलकर संसार के स्त्रीत्व को बहुत बड़ी शिक्षा दंगी 
अभी तक उनकी ज्योति घर की दीवारों के बाहर नहीं निकली थी । संसार * 
स्त्रीत्म इस समय स्पर्द्धा में पडा हुआ है. पहने ही से ससार की स्त्री-जाति यथाईद्थ 


पुरुषों के हाथ अपना महत्त्व खो रही है। उसे दबकर पुरुषों से पेश आना पडता 
है। दोनों में स्वतच्ञता के नाम पर उद्दाम तृष्णा और वासनाओं का तृत्य हो रहा 
हे हे के जीवन दिकुशून्य होकर केवल तृष्णा की निवृत्ति के लिए प्रसरित ही 
ट्ठे है। 

भारत की स्त्रियों की संसार के वतंमान' इतिहास में यथेष्ट मिन्‍दा हो चुकी 
है। उनकी अ्रशिक्षित दशा के वर्णन प्रवाहु मे उनके समत्त-सचित अनेक अनमोल 
रत्न बह गये हैं, जो, एक-एक, सदियों की शिक्षा से निमित हुए थे, और पीछे, घूर्ख 
पहरेदार के सिपुर्द धन-राशि के सन्दृकों की कृजियों की तरह, उनके पास रह 
गये । भ्रब संसार के स्त्रीत्व के सामने उन रस्तों के रखने की ज़रूरत है, शब्द विद्या 
के द्वारा उन्हीं के मुख से उनके वर्णन की झ्रावश्यकता भा पड़ी है। उन्हे दिखलाना 
है कि संसार के स्त्रियों की रक्षा के लिए उनके आत्मिक शूंगार भारत की 
श्रशिक्षित महिलाओ में ही सुरक्षित थे । भारत की स्त्रियों का यह दान अभी बाकी 
पड़ा हुगा है । 

राष्ट्रीय आनन्‍्दीनन के द्वारा उन्होंने केवल सुख खोलकर, सीधी आ्ाँखों पे एक 
बार स्वपक्ष थौर परपक्ष को देखा है, इतनी ही दृष्टि की यह्‌ चमक है। विश्वास 
है, वह समय झव दर नहीं, जब भारतीय स्त्रीत्व की एक बाढ संसार में आवेगी, 
ओऔर स्त्रियों की मर्यावा का लुप्त भारतीय गौरव एक बार संसार-भर में 
चमकेगा । 

पुरुष अपने पथ के महान उद्देश्य सार्थक करता है, स्त्री अपने पथ के । 
थोश्प में ऐसा नहीं हुआ । पुरुषों का पद ग्रहण करके ही, स्पर्धा के द्वारा, स्त्रियाँ 
महान बनना चाहती हैं, जिससे स्त्रीत्व का नाश होनेवाला है। इसके लिए कितने 
ही बड़े-बड़े पण्डित पूवे-सुचना दे रहे हैं । पर पुरुष कहकर एक भिन्‍्न प्रकार की 
दष्टि जब तक है, तब तक भिन्न स्त्री-सृष्टि भी रहेगी, जिसका महान्‌ उत्कर्ष भी 
उसी प्रकृति के भीतर से सम्भव है। भारत की महिलाों को उन्हे इसी के प्रमाण 
देने है, इसी की शिक्षा देनी है । 


['सुधा', मासिक, लखनऊ, जनवरी, 93। (सम्पादकीय) | असंकलित] 


सनुष्य-गणना और जात-पाँत 


जात-पात-तोड़क भण्डल के मनन्‍्त्री महोदय ने हमारे पास अपना एक सकूलर 
भेजा है। इसके द्वारा उन्होंने जनता से अपील की है कि वह आगासी मसनुष्य-यणना 
के समय किसी प्रकार की जाति या उसके उपभेद का जिक्र तक न करे, और 
झपते जाति के खाने मे 'कॉस' का चिह्न बना दे । सर्कुल्र से यह भी पता चलता 
है कि भारत के सेसस-कमिश्नर सर जेम्स क्रेरर ते मण्डल की इस सलाह को 
स्वीकार कर लिया है कि जो कोई व्यक्ति जात-पाँत के ढकोसले मे विश्वास नही 
श्खते, उन्हें जाति बतलाने के लिए मजबूर न किया जाय, और उनके जाति के 
खाने में “कोई जाति नही लिख लिया जाय। 


स्प्पिणियाँ 355 


हमें इस बात का वृढ़ विश्वास है कि सरकार की यह स्वीकृति केवल कपरी 
दिखावाप्मात्र है। वह भीतरी दिल से कभी भारतीय जाति-पाँति के ढकोसलो को 
दूर नहीं होने देना चाहती। पारस्थारिक भेद-भाव की वृद्धि के लिए इन जाति- 
पाँतियों का रखना ही उसे श्रेयस्कर मालूम होता है । हर एक जिले में, हर एक' 
कमिण्मरी में सरकारी अफ़सरों का यही प्रयत्न रहता है कि वे एक जाति के 
श्रादर्मियों को दूसरी जाति के आदमियों से लड़वा दें । सरकार के हाथ में जितनी 
भी बड़ी-बड़ी नौकरियाँ हैं, उत सबके लिए जाति अथवा धर्म का पतच्रडा लगा! 
हुआ रहता है । जब तक सरकार की इस प्रकार की प्रवुत्ति का अन्त नहीं होता, 
तब तक इस छोटी-छोटी दिखावटी बातों से जाति-पाँति का सदियों पुराना पचडा 
दूर नही किया जा सकता | रे 

जात-पाँत-तोड़क मण्डल के इस प्रकार के प्रयत्नों से तथा सरकार के इस 
अनुग्रह-परदर्शन से भारतीय इतिहास के आदि युग से चली आनेवाली यह प्रथा 
किसी प्रकार दर नहीं की जा सकती। केवल काग्रज़ पर थोड़ी देर के लिए 
नमो कास्ट” लिख देते से ही उस प्रथा का विनाशकारी प्रभाव नप्ट नही हो 
सकता'। जब तक हम हिन्दू प्रत्पर मिलकर एक नहीं होते, जब तक चारों वर्णों 
के असंख्यों उपभदों का नाश होकर केवल सवातन' कर्मानुयासिनी बर्ण-व्यवस्था' 
का जद्ध रूप अवशिष्ट नहीं रह जाता, तब तक इस प्रकार के कांगज़ी घोड़ों के 
दौड़ाने-मात्र से कोई कार्य सिद्ध नही हो सकला। मण्डल को चाहिए कि वह अ्रव 
ग्राये कोई क्रियात्मक प्रोग्राम' भी, विशेष रूप से, देश के सामने रखकर इस 
विनाशकारिणी प्रथा का अन्त करने का शीघ्र प्रयत्त करे । केवल 'तोड़नात्मक 
कार्य-क्रम का अ्नुधावन करने से श्रव भविष्य मे किसी प्रकार की सफलता की उस 
थ्राशा न करनी चाहिए। यदि उससे क्रियात्मक सुधार का काम किया तथा इस' 
प्रकार हिन्दूसमाज की मनोवृत्ति बदल दी, तो बह दिन दूर नही, जब श्री 
सनुष्य-गणना के समय ऐसे मनुष्यों की गणनातीत संख्या उसे प्राप्त हो जाय, जो 
सचमुच किसी प्रकार के भी जाति-पाँति के बन्धन में विश्वास न रखते हों । 


[सुधा मासिक, लखनऊ, मार्चे, 493] (सम्पादकीय) । अरसंकलित] 


दहाड़- 


कविता के तख्ते-नशी कविवर रवीन्द्रनाथ कभी-कभी ऐसी वेपर की उशते हैं, जे 
प्रवाध के समय सभी समझदार उनके शब्दों के जाल में फँस गये हों। आराजकर 
सत्य की तरह सुलभ झौर इच्द्रजाल की तरह बृहुत्तर वस्तु दुनिया में कुछ नही 
रवीन्द्रनाथ जब इन दोनों के बल पर अपने अधिकार के हीरों की धैली खोलः 
है, उत्त समय केवल शब्दों श्रौर वाक्य-भाव को लेकर म॒म्ध हो पंन्‍चात-मण्म-लौः 
भले ही मरीचिकी मरीचिका में भूल जाये साक्षात सूर्म के साथ रहनेवाले उस 
अलग हो रूपों और प्रगतियों को तत्काल समझ लेत हैं. और यह शा 


उन्हे समभाने से रा ही रहता है कि हीरा और मरीचिका के सौन्दर्य, मोह 
और प्रकाश तीनों का परिचायक सूर्य ही है जेठ की “प्रवासी' में कविधर रवीदद- 
ताथ के कुछ पत्र निकले हैं! एक खास मतलव के लक्ष्य पर साधारण लोग भी 
सत्य ही कहते है, उनको अवधा रणा-भूमि भले ही तिम्तकोटि की ही फिर रवीच्द- 
भाथ जेसे महाकवि, अपराजेय-शवित लेखक एक खास मतलब छोड़ देंगे, ऐसा' 
कोई उत्त रदामी साहित्यिक तही कह सकता। एतराज वहाँ अवश्य होता है जहाँ 
स्वर मे भाव की जगह श्रावांज ही अधिक ऊँची सुन पड़ती है। रवीसताथ के 
समालोच्य पत्र में यही दोष है। मै उतकी झ्रावाज की' उच्चता के अनुकूल ही 
उसमें भाव पक्रडना चाहता हूँ, जिसकी मुझे शास्त्रों और विचारों के अनुसार 
उसके पत्र भे त्रुटि दख पड़ती है । 

एक जगह वे लिखते हैं---'झ्रादमी की पूर्णता शतदल-पक्म की तरह है। उसके 
विकास का ग्रन्त नहीं ।' अर्थात्‌ कमल जिस तरह सभी भंगिमाओं से खिलता हूं; 
देखिए कोई सीधे भझाकाश की शोर सरोवर के जन को दी तरह, कोई मराल की 
ग्रीवा की तरह ईपत तियंक, तट की ओर. कोई जीव॑च-रहस्य की खोंज में योगी 
की तरह अपने कारण-जल की श्रोर देखता रहता है, उसी तरह मनुष्य का विकास 
भी सार्वभौम है । 

फिर लिखते हैं-- 'साधारणतः जिसे आध्यात्मिक साधना कहते हैं, उसे जब 
हम लोग लोभ की सामग्री ऋर लेते हैं तब प्रकाश पाने के लिए एक फरोखा छोड़कर 
आर सब भरोखे चुनवा देने का उत्माह पूँदा होता है । इस तरह के गुहावास के 
सन्यास को मैं नही मानता; गुहा के बाहर विराट संसार को मैं गुह्य से ज्यादा 
सत्य समभता हूँ। इसीलिए, किसी खास ग्राध्यात्मिक गुहा के भीतर पैठने पर मुझे 
परमार्थ की प्राप्ति होगी ऐसा लोभ यदि खयाल में मुक्के कभी जकड़ ले तो कुछ 
ही समय में मैं ऊब जाता हूँ, उससे नि.सन्देह निकल आऊंगा।' 

पहली उ्ति सब तरह की प्रसार-पुष्टि का सूक्ष्म-हय है, दूसरी उसकी 
व्याड्या | पर यह कबी रदास की निर्ण उल्टवासी हो गयी है। कारण, (एकहि प्ाथे 
सब सर्थ, सब साथे सब जाये, इस उक्ति का भी विरोध नही हो सकता, उसी 
शतदल-विकास के सूत्राधार पर। कलकत्ता देखते के लिए एके ही मतूमेंट का 
निर्माण अदूरदर्शिता नहीं। रवीजनाथ की दलील यह असर जरूर रखती है कि 
समभ के बच्चे उनके साथ हो जाते हैं, क्योकि वे भावों के खिलौतानयसब्द आ्रादमी 
हैं, और भटकते हुए भटकना ही सबसे बड़ी बात समसेते है। 

जिस तरह कविवर से मिलने के लिए जब लोग प्राते हैं, तव अपनी-अपनी 
राह से होकर ही ग्राते हैं, एक प्रादमी एक ही वक्त सब राहीं से होकर नहीं आ 
सकता, उसी तरह यदि किसी का एक ही रह से विकास हो और वह उसको 
चरम सीमा हासिल कर सके तो वह वहाँ अनेक राहों से पहुँचे हुए सभी महापुरुषों 
के बराबर है, भौर सबके ज्ञान तथा पथ-कार्य का समर्थक, समभवार। यही 
शतदल-विकास की सार्थकता है। सीधा खिला हुआ कमन् भी पूर्ण-विकसित है 
आ्रौद फुककर खिला हुमा भी पूर्ण-विकसित, उतना ही बड़ा, वसा ही विकसित । 
रवीन्द्रनाथ सोधे खिले पद्म को टढा खिलने का न उपदेश कर सकते है, त समर्थन | 
श्रगर करेंगे तो उनकी अल्पशता था कठहुज्जती होगीं। छ 

शुह्दा के बाहुर विराट संसार को मैं गुहा पे ज्यादा सत्य माता यह उक्ति 
ऐकदेशिक, एक ही विषय पर जोर देनेवाली होने के कारण 'शतदल विकास - 
बाली उक्सि की साव॑ भौम मर्यादा नहीं रखती; यह रवीख्वताथ के प्रतिषादव की 
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दुर्बलता है। फिर, गृहा ससार से अलग नहीं, न संन्यास एक कर्म-साधना से 
पथक | अपरंघ, 'गुहा के बाहर विशट संसार यह शब्द-बन्य मरीचिका, अस॒त्य, 
प्रमाद और गअज्ञान है। क्योंकि गुहा की देखकर ही बाहर के विराट की कल्पना 
होती है, अर्थात्‌ यदि छोटा न रहे तो बड़े की कल्पना न' ही, पृथ्वी के सब प्रमाण 
अलग कर देने पर विराठ-पिण्ड का अ्रस्तित्व जाता रहता हैं, साथ-साथ छोटे- 
बड़े का भ्रम भी दूर हो जाता है और कौन छोटी भुहा है और कोन बड़ा संसार, 
इसके बतलाने में दिवकत' पैदा हो जाती है। एक साम्य-सूत्र के भीतर छोटे-बडे 
की व्याख्या में रबीन्द्रनाथ की विचार-दुर्बलता अनेक जगह पकड़ी गयी है। छोटे 
के वाद बड़े का लोभ दिखाने के वक्‍त छोटे ही रवीन्द्रनाथ के साथ होंगे, जब छोटे 
को छोडकर बड़े को पकड़ने के लिए उनके साथ-साथ दौड़ेंगे, और यही विचारों 
की मरीचिका है। 


!रंगीला', साप्ताहिक, कलकत्ता, 4 जून, 4932 । अझ्रमंकेलित] 


खछाया-चित्र-7 


सिनेमा की तरफ लोग बेपेंदी के लोटे की तरह लुढ़कते है। ऐसा खण होते है 
जैसे ससुराल जा रहे हों । वही ठाट-बाट, वही समाज व अदा । मिस सुलोचना, 
मिस सीता, गौहर और मिन्त जुबंदा वर्गरह आँखों को रोशती और दिसाग की 
ताकत बढाने के लिए ज॑से ब्रिस्टाल-सालसा हो। अठन्नी रोज कमानेनाले साधारण 
लोग भी चबन्‍नी चरितावली में हफ्ते में चार रोज जरूर क्षसुराल में किसी बीबी 
का मूँह देखेंगे। भ्रब तक आझ्ाँख के अन्धी ही को “चाशनीये शरवते दीदार थोडी- 
सी मिलती रही, अब काव के बहरों को भी दूटे हुए दिल्न के आईने की आवाज 
सुनायी देने लगी। और प्यार नसीड्ृत नहीं चाहता । वह मुसीबतों का पहाड़ 
उठायेगा, पर अपने ही दिल की राह होकर मुजरेगा, वह कटीली हो या पथरीली । 
दिल की सुई को देखकर ही हर शख्स अपने शरीर के जहाज' को चनाता है। फ़िर 
जिस बन्दरगाह में दिल की तस्वीर हो, वहाँ हम इसी खयाल से नसीहत नही 
करते, और चर्राए हुए शौक को पूरा कर लेने के लिए ही कहेंगे । क्योकि दिस 
की बीमारी और सब बीमारियों से बढ़कर है: बीमारी दिल का इलाज है ही 
नही । योरप को धन्यवाद है, जिसने ऐसी' बुरी तरह दिल पर कब्जा कर लिया 
झौर आर्ट की दोहाई देकर श्रपता मतनब भी गाँठ रहा है। 

अब हमारे यहाँ भी देशी छाया-चित्र तैयार होने लगे हैं। इबर पूँजीपतियों 
का काफी ध्यान झआकषित हुआ है। पर अभी तक जितने मृक्त और बोलते हुए 
चित्र हमने देखे हैं वे अधिकांश रही हैं। लखनऊ में 'दिलेर दुष्तर टाकी हमें 
पश्नन्द झायी थी। “'लला-मजन्‌ और सत्य हरिक्चसद्र' वर्गरह कई टाकियाँ और 
देखीं। वे दुरुस्त नही धायी । चित्रण में सबसे पहले तीसरे दर्ज के लोगों का ध्यान 
रहता है, क्योकि सिनेमा के वही सबसे ज्यादा शौकीन होते हैं। इसलिए भारतीय 
फिल्मों का विदेशों मे मजाक जाता है । पंजीपति साहित्य की सब्टि केवल 


साहित्य के विचार से कर नही सकते, और न यहाँ का सामाजिक जीवन वहाँ की 
तरह विस्तार रखता है | पर कुछ फिल्‍म अच्छे साहित्यिकों की राय से तैयार होने 
चाहिए । क्योंकि अच्छे होने पर विदेशों में भी उनकी खपत हो सकती है। यहाँ तो 
उनका ग्रादर होगा ही । 


[रगीला", साप्ताहिक, कलकत्ता, 4 जून, 932 | ब्रसंकलित] 


हिन्दी का रूप और प्रभाव 


डॉ सुवीतिक्रुमार चटर्जी भाषातत्व के एक बड़े पण्डित है। आप हिन्दी के भी एक 
बहुत ही योग्य विद्वान है। अ्रभी 'विश्ञाल-भारत' की श्रावण की संख्या में आपका 
'कलकत्ते की बाजा'ी हिन्दुस्तानी" शीर्षक एक सुन्दर लेख प्रकाशित हुआ है, जिसमे 
आपने अनेक धास्तों के हिन्दी-भापी साधारण लोगों की भापा पर विचार किया है। 

हम' इस विगडी हुई हिन्दी के एक खास कारण पर पहुँचना चाहते हैं, जिसका 
सूत्र-रूप से डा. चटर्जी साहब ने स्वयं भी उल्लेख किया है कि यहाँ की हिन्दुस्तानी 
असल में पूर्वीय युक्त-प्रदेश और धिहार के निरक्षर जमसाधारण की व्याकरण- 
हीत हिन्दी है, जिस' पर बंगला के उच्चारण, शब्दों प्रौर मुहाविरों का रंग चढ़ा 
है। दूसरा कारण जो आपने बतलाया कि शुद्ध हिन्दी-भाषा से बाजारी हिन्दुस्तानी 
का अच्तर बोलनेवाले की मातृभाषा और उसके हिन्दी-ज्ञान के परिमाण के भ्रनु- 
सार घटा-बढ़ा करता है, यह भी बहुत दुरुस्त है।पर जिस जनताल्त्रिक बोली को 
सस्कृति-विशेष से श्लंग आपने बतलाया, वह भी हर बड़े शहर के बाजारों मे 
(हिन्दी मे ही) भिन्न रूप धारण किये हुए है। इस तरह जनतन्त्र का एक भ्राध्यम 
निकालने पर, हुम समभते हैं, भाषा ओर व्याकरण का यही रूप होगा। गड़बडी' 
जितनी होती है, बह प्राय: शब्दों के रूपों और लिगों की । 

हिन्दी के इस वर्तम!न रूप का कारण, हम जहाँ तक सममते है, हिन्दी ही 
या उर्द है। हिन्दी पर हमने इसलिए जोर दिया कि बहुत-से लोग हिन्दी के इस 
रूप, को हिन्दी के प्रथम चरण से ही साबित करते है, और उर्दू बनी ह तो हिन्दी' 
का मुख्य ग्राधार लिया गया। फिर जितने मुहाविरे उर्दू में है. जो ठेठ यहीं के हैं. मत 
हिन्दी में प्रचलित हैं । ग्रवश्य इप्त प्रचलन के कारण ही उ्दू का वाक्य संगठत होता 
रहा । फर्क केवल शब्दों में रहा। हिन्दी के विस्तार में सहायक संस्कृत के शब्द 
हुए, भौर उर्द के विस्तार में फ़ारसी, भ्रबी के। यही हिन्दी और उर्दू की तरवकी 
का नतीजा है। भाषा बनी-बनायी है, उसे सीधी करने की बात ही है। 

डॉ. चटर्जी साहब ने बहुत ही बजा फर्माया कि “हिन्दुस्तानी सीखना आ्रासान 
बात नहीं है। हिन्दुस्तानी के व्याकरण की जटिलता, उसके शब्दों की विभिन्‍नता 
और मुहाविरों की बाहुल्यता आदि के कारण हिन्दुस्तानी सीखना फ़ारसी सीखने से 
कही अश्रधिक कठिन है।” जो लोग संस्कृत, अगरेजी, बंगला आदि परिष्कृत 
भाषाओं का व्याकरण जानते है, वे उनकी भिन्‍तता में भी एक बहुत ही मनोहर 
साम्य पाते हैं। पर हिन्दी में वह बात नहीं । हिन्दी का वाकय-बन्ध उर्द-फ़ारसी क्के 
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प्रभाव के कारण संस्कृत की दृष्टि से विजातीय हो गया है। पर यह्‌ बैजात्य हिन्दी- 
जनता के कानों को, खास तौर से बनारपत से पंजाब तक के लोगों को, नहीं खटक 
सकता । े हे मे क्ो'' पी अमक 
यही, “बनारस से पंजाव तक के लोगों को, इस शब्द-बन्ध में, 'तक' के 
व्याप्त्यर्भ के वाव सम्बन्ध-सूचक 'के का हिन्दी मे जैसा आगभन हुआ है, वगला मे 
नही हो श्रकता, संस्कृत में भी नहीं, यदि व्याप्ति की विभकित लग जायगी, न अंग- 
रेजी में ही। महात्मा' गाँधी इसीलिए हिन्दी के व्याकरण को अशुद्ध बतलाते है। 
पर बात ऐसी नहीं । जबान कश्नी अशुद्ध नही होती (चाहे बह क्ष्भी की, कितने 
ही अपढ़ों की हो) यदि वह कृत्रिम नहीं। यहाँ पंजाब तक पर्यन्त-प्र्थ के साथ 
विशेष्य बना है, बाद के द्वारा सम्बन्ध की छठा आयी है । 
हम पहली बाघ पर झाते हैं, जहाँ बंगाल और बंगला के हिन्दी-भापियों पर 
प्रभाव पड़ने की बात है। उच्चारण में तीन मूल हस्व स्व॒र है--अ, इ, उ । और 
सव इन्हीं के जोड़ से वने है, जो स्वर-सन्धि में मिलते हैं। ऋ 'र॒--३' है। व्यंजन 
के उच्चारण का मूल स्वर है। इ श्रौरउ सावंभौम हैं। बगला के दी स्वरो के 
उच्च।रण की धुविव/-प्रसुविधा का यहाँ जिक्रे नहीं करते। रही बात श्र की । भर 
का उच्च[ रण बंगला में मगोलियन होता है । उत्तरी पहाड़ी प्रान्तों, नेपपल, बगल, 
उड़ीसा, विहार आदि प्रदेशों में इसका मगोलियन उच्चारण होता है, जिसका टीक- 
ठीक उच्चारण हिन्दी द्वारा स्पष्ट नही किया जा सकता। पेंगरेजी से &ए० का 
जैसा उच्चारण होता है, बंगला में थ्र का वसा ही । हिन्दी मे इसका श्रार्य-उच्चा रण 
है। इसके उच्चारण के अनुरूप ही बंगाल और बंगला की जीवनी-शवित और 
भ्रवयव-संगठत है। मस्तक भी बंगालियों का मंगोलियन' होता है। स्वर की ही 
शक्ति सब शक्तियों से प्रधान है। सविशेष जानने के लिए शब्द-तत्त्व देखिए । ज्ञान- 
वन्तु के संयोग के साथ स्वर के शरो का त्याग बरावर होता रहता है, और चिदेशी 
जहाँ (या किसी भी देश में) उस स्वर से प्रभावित हुए विन नहीं रह सकते। बंगाल 
के हिन्दी-भाषियों की यही दशा है। प्रयाग के बंगालियों की भी हिन्दी-उच्चारण 
के कारण यही दशा | कलकते के हिन्दी-भाषी प्रायः सिरक्षर हैं, और प्रयाग के 
घंगाली प्रायः विद्वत ! डॉ. चटर्जी साहब की बिगड़ी बाजारी हिन्दी के श्रनुकुल, 
जो अशिक्षितों हर बोली जाती है, प्रयाग के बंगाली विद्वानों की बंगला की 
बानगी देखिए -. 
“ग्रामार बापेर एकटा बेटी झाछें । 
सेटार कल सादी होबे । 
ग्रापनारा आसकेन । 
सादी बी देखबेन, पूड़ों वी खावेन' 
एक बंगानी सज्जन अपने बगाली मित्रों को कलव में न्योता दे रहे हैं. फेरे 
बाप के एक बेटी है। उसकी कल शादी होगी। श्राप लौग ख्राइग्गा । शादी भो 
देखिएगा, पूड़ी भी खाइएगा ।” 
इस तरह स्वर, भाषा-बन्ध और व्याकरण का सब पर प्रभाव पडता है। हर 
जगह यह बात है। फौज से लौटते ही हमारे सिपाही लोग खड़ी बोली का ऐसा 
उदाहरण रखते हैं कि तबिथत फड़क उठती है-- “ 'हमकी पानी होना | चम्बई से 
लौटे हुए भैया लोगों को सुनिए, चारपाई पर बैठे “साहब बोला, मैं बला" की 
भडी चगा रहे है। वेहात में शुद्ध कडी' बोली की भाक काटकर “बोलतिउ चहैरः 
चोलतिठ दिल-जान' से फिदा हाँ' गा रहे हैं 


इसका इमाज कभी नहीं हुआ, न होगा। मेदिनीपूर के तमलक (ताम्रलिप्त) 
सब-डिवीजन में “भुईं जाइछि, तठुई कि कठठू बोस्था' बंगला की शद्ध और प्रचलित 
किसी भी बोली में नहीं । पूर्व कंग की “आ्राज्ञे, आष्ट गण्डा, 'गरेर माटे गोरार 
गारी गरगरिए जाय” का प्रयोग साहित्यिक मजाक ही में हुआ है । कलकत्ते में इन' 
बोलियों का कोई माध्यम सहीं। सब किसी तरह झपना काम निकालते है। 

स्वामी विवेकानन्द ने बंगला के स्वरूप पर कहा, राजधानी की भाषा ही 
बगला के लिए श्‌ द्ध रूप है। स्वामीजी खुद भी कलकते के थे। उन्हें सुविधा हुई 
भाषा की प्रचलित बामुहाविरा शैली तिकालते मे । रवीखनाथ ने भी प्पने ही 
चर की भाषा को, पचास वर्षों की कठोर तपस्था' द्वारा सुसज्जित कर, बंगला की 
सर्वाग-सुन्दरी प्रतिमा बना दिया। ब्राह्मसमाज तथा रवि बाबू के उच्चारण से 
झार्य-उच्चारण का प्रभाव पड़ा है। 'हुइते के हूँ का ये लोग बिलकुल हिन्दी का- 
सा उच्चारण करते हैं। शरच्वन्द्र की भाषा का भी यही एकदेशिक हाल रहा । बोल- 
चाल की बंगला साहित्य में कलकत्ते के ही इ्द-गिर्द की बंगला हुई। 

यही बात हिन्दी के लिए है। दिल्‍ली राजधानी है, ललनऊ भी अपनी शान मे 
अद्वितीय । उर्दू के अ्नुकरण था हिन्दी के वैशिष्ट्य के कारण दिल्ली और लखनऊ 
के दोनों स्कूल मान्य है। खड़ी बोली का मार्जन करनेवाले ग्राचाय॑ पं. महावी र- 
प्रसाद द्विवेदी लखनऊ-स्कूल के ही अ्रन्तगंत भाते हैं। इसलिए लखनऊ श्रौर दिल्‍ली 
की साहित्यिक हिन्दी सभ्य-जतों का ब्ांदर्श है, हो भी रही है। 


सुधा", मासिक, लखनऊ, अगस्त, 932 (संस्पादकीय)। अ्रसंकलित] 


समाज और महिलाएँ 


हमारे जातीय सितार के साज पुराने हो गये है। तारों में जंग लग गया है। कुछ 
टूट गये हैं, बहुत ढीले पड़ गये है। इसीलिए इससे बेसुरी श्रावाज निकलती हे । 
राष्ट्र और वर्तमान घर्म का गला उससे नहीं मिलता। हमारी कोशिशें बेकार 
जाती हैं । 
हा देखते हैं, राष्ट्र तथा धर्म के स्वर में स्वर मिलाने के लिए अनेक दार 
हमें सामाजिक परिवर्तेत करने पड़े हैँ । जो समाज दँदिक काल में था, वह बौद्ध- 
काल में त था| इसके बाद भी अनेक परिवर्तन हुए। नौंबत यहाँ तक पहुँची कि 
मुसलमानों के शासन-काल के बिलकुल पराधीन युग में भी राष्ट्र और धर्म की 
रक्षा के लिए हमते अपने प्राचीन सनातव-सितार के तार बदले । तब मुग के 
अनुकूल बजा सके । हल 

भ्रब फिर जाति के सामने वह सवाल पेश है। यही न जाति के जीवन 
की सूचना है। भ्राज संसार के सभी राष्ट्र अपनी पुरानी पधाशों में शीातिशीक्ष 
परिवर्तन करते जा रहे हैं। क्योंकि वे जातते हैं, उन्हें संसार के समुन्तत राष्ट्रा 
से साम्य रखना है। यहाँ धर्म का कोई सवाल नहीं। सा तो मनुष्य की 
झीतरी-प्राणों की भावता है। बाहरी कर्मों, वेश-भूषा भ्रादि में भाषा के परिवर्तन 
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की तरह वराबर रद्दोवदल जरूरी है। पर हम इस सामाजिक कार्य में उन्‍नतिशील 
सभी देशों सेपीछे है। बड़ा वही है, जिसे अधिकांश प्रतिष्ठित जन बड़ा कहे । 
ससार के सभ्य जन हमें अपने बराबर बठाने में सकुचित होते हैं। हे 

इसके मल में प्रधान कारण हमारी महिलाएँ है। देश ने महिलाओं की प्रगति 
पर ध्यान दिया तो है, पर काम तीब्र गति से नही हो रहा है। हमारा मतलब यह 
नही कि महिंलाएँ योरपियत बीवियाँ बनायी जायें । हम केवल उनके शिक्ष|-सुधार 
और स्थतत्त्॒ता के लिए कहते हैं । है | हि हि 

पुरुषों के अज्ञान का प्रहार महिलाओं पर होता है, जिससे देश की लक्ष्मी 
दू खित रहती है। हमारे ही शास्त्र का कथन हैं-- है 

“कन्याप्येवः पालनीया शिक्षणीयातियत्नतः । 

थ्रमरिका की तरह स्त्री को पुरुष के सामने रवखा जाय या फ्रांस की तरह 
बराबर था इगलैण्ड की तरह कुछ पीछे, इसका जिक्र नहीं । क्योंकि ये सब बाहरी, 
दिखलाऊ बाते है । स्त्री जिन अर्थों से पुरुष की सहधर्मिणी, भ्र्द्धागिनी और 
गह-लक्ष्मी है, उनका पूरा-पुरा निर्वाह किया जाय। शिक्षा-दीक्षा, आदान-अदान, 
सामाजिक, राजनीतिक और साम्पक्तिक अधिकार भी उसके पुरुष की ही तरह के 
हो | आज बाह्य स्वतन्त्रता का बहाव पश्चिम को इतनी दूर बहा ले गया है कि 
ग्रब घर घर नहीं रहा । गुह-धर्म की मर्यादा एक तरह से जाती रही | धर होटल 
और क्लब हो रहे है । हम इस तरह 'घर-फुँक' तमाशा देखनेवाली सभ्यता का 
समर्थन नही करते | हमारा मतलब केवल मनुष्यता पर अवलम्बित है, जिसका 
हमारे समाज से तिरोभाव हो गया है। 

पक्‍िन्‍न जातीयता हमारे देश में इतनी बढ़ी हुई है कि इस संकीर्ण दायरे से 
हमारा सामाजिक सुधार नहीं हों सकता! समाज-बन्धन का मुख्य श्राधार भी 
महिलाएँ है | पहले महिलाओं को सभी वर्णों में प्रवेश करने की स्वतन्त्रता थी, पर 
अब वह नही रही । ऐसी भावना और कार्य हिन्दू-समाज में प्रचलित न रहने के 
कारण ब्राह्मसमाज को हिन्दुओरों से पृथक एक सम्प्रदाय चलाना पडा। सिचखो झौर 
ब्राह्मममाजिय्रो की तरह यदि नवीन विचारों का एक दल हिन्दुओं के अ्रग से कटकर 
अलग हो जाय, तो यह संगठन की जगह बविच्छेंद ही होगा, जिससे समाज की णक्ति 
घट जायगी | इसलिए खान-पान और वैवाहिक सम्बन्ध में जातीय व्यापक विशा- 
लता झ्रावश्यक है । यदि कोई किसी खास तियम का पालन करता हो, तो उसके 
खण्डन की कोई बात नही, वह बसा करता रहे, सिर्फ अपने प्रतिकूल आचार करने- 
वालों के प्रति वह घृणा-भाव न रक्खे | इससे वेवाहिक व्यापकता में बाधा नही पड 
सकती। श्राज भी एक ही समाज में भिन्‍त देवता के पूजक हैं, और इसलिए उनके' 
खान-पान में फर्क रहता है | ब्राह्मणों में ही एक के यहाँ मांस प्रत्नलित नहीं, दूसरे 
खाते है। पर इससे उनके वेबाहिक सम्बन्ध का विच्छेद नहीं होता । इसी तरह 
ग्राचारों तथा विचारों को बढ़ाने की जहूरत है। श्रीमती सरोजिनी नायडू झौर 
चौधरानी सरलादेवी यह झादर्ण भारत के सामने पहले ही रख चुकी हैं। बहुत पहले 
ऐसे सम्बन्ध-स्थापन के लिए “स्त्रीरत्न दुष्कुलादपि' कहा गया है। पर शअ्रज्ञता के 
कारण व्यापक रूप से समाज का ध्यान इस ओर नही गया! 

शिल्प, संगीत और कविता में स्त्रियों का पुरुषों से पहले श्रधिकार है । गृह की' 
रूचिर रचना तथा जीवन के सुखों के लिए यह अत्यन्त ग्रावश्यक शिक्षा भी नारियो 
के अधिकार से जाती रही ये ही वे मधुर झाकर्षण हैं जिनसे पुरुष इस नश्वर 
ससार में भी स्वग-सुख का ्रनुभव करता है और नारी केवल नारी न ट्वोकर 


कला की दिव्य चन्द्रिका हो जाती है। महिलाओों की इन कलाझ्ों में उस प्राधीन' 
उच्च आ्रावर्श के अब बहुत ही करुण रूप दृष्टिगोचर होते हैं। इन्हें जीवनी स्फर्ति 
देते के साथ-ही-साथ हम देखेंगे कि हमारा समाज कहाँ-से-कहाँ चला गया है --जिन 
गृहों में पिशालों का वाण्डब-तृत्य हो रहा था, वहाँ स्वर्ग की इस्द्र-सभा लग रही 
है! आज स्थी-शिक्षा श्र वैवाहिक जीवन-सम्बन्धी झादशों में, पश्चिमी विधानी 
के अ्रतुसार, स्वीडन-दैग अनुकरणीय हो रहा है । इंगलैण्ड के बड़े-बड़े लेखक वहाँ 
की सामाजिक प्रथाग्रों के प्रचलन के लिए अपने देश से कटिबद्ध हो रहे हैं। 

हम नवाल करने के लिए नही कहते, सिर्फ श्रसल को असली रूप मे प्राप्त करते 
के लिए कहते है। महिलाओं की स्वतस्त्रता ही उनके जीवन की सब विशाओ का 
विकास करेगी । हमे सिर्फ उनकी स्वतत्वता का स्वरूप बतलाना है, और यह भी 
सत्य है कि पुरुषों के निरादर करने पर भी स्त्री-शक्ति का विकास रुक नही सकता, 
न वह श्रव तक कटी रुका है। चूँकि पुरुष निराधार स्त्रियों की अपेक्षा इस देश में 
ग्रधिक समर्थ हैं, इसलिए हम स्त्री-स्वतस्त्रता के कार्य में पुरुषों से मदद करने के 
लिए कहते हैं, क्योकि नारी ही भावी राष्ट्र की माता है । मूसं, पीडित और परा- 
शीन माता से तेजस्वी, स्वतन्त और मेधावी बलक-बालिकाएँ तही पैदा हो सकती, 
जिससे राष्ट्र का सर्वाग जर्जर रह जाता है. 


[सुधा', मासिक, लखनऊ, सिंतम्वर, [932 (सम्पादकीय)। असंकलिए] 


धामिक ऐकवेशिकता 


सामाजिक और राजनीतिक जटिल प्रश्नों की तरह भारत को घामिक प्रश्न का 
भी सनन्‍्तोष-जनक उत्तर देवा है। हमारे यहाँ तमाम कमजोरियों और सीर्ण- 
ताश्रों की जड़ में विविध धर्म-भाषमाएँ ही हैं, खासकर हिन्दू भौर मुसलमान धर्म 
से । आर्थ-समाज द्वारा विच्ञारों की व्यापकता को बहुत-कुछ सहायता प्राप्त हुई है। 
पर जिस ढंग से बेदिक धर्म का प्रचार किया गया है, उसमें कट्टरता पघान है। 
विचारबान धर्मो में सार' भाग देखते हैं। सभी धर्मों के मूलतत्व मिलतै-जूलते हैं। 
ग्राचारों के साथ धर्म के ऊँचे भ्रंग का कोई सम्बन्ध नहीं। वेद के ज्ञान-काण्ड के 
साथ मुसलमान, ईसाई, पारसी झादि अपने-अपने धर्म के भीतर से सहमत हैं । बेद 
के मानी भी किसी पुस्तक-विशेष के सही, वह श।न-हूप होकर सभी जातियों मे 
सम्मिलित है। बेद को लेकर विवाद करने पर वेदज्ञों की ही मर्यादा नष्ट होती है, 
वेद अपने अर्थ में भ्रक्षण है। है 

जिस तरह जड़-विज्ञान में सत्य का सार्वभौम, चिराक्षय ऐक्स मिलता है और 
सभी देशों को समभाव से उत्तयन करने का भ्रधिकार, उसी तरह धर्म-विजान मे 
भी | आजकल बडे-बड़े बिचा रवान' ऐसे ही प्रयत्न में लगे हुए है। पर हमारे यहाँ 
धामिक कट्टरता ही प्रबल है। इसका परिणाम यह होता है कि कट्टरता का जडत्व 
मध्तिष्क का विकास नहीं होने देता। अपने अमुकूल न होते पर धामिक तत्व झूठ 
जान पड़ते हैं। यह आत्मामुकूल तत्त्व-बृत्ति बहुत बढ़ी मानतिक दुर्बलता है। इसके 
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कारण सभो रेखाओं से मन:शक्ति का विकास नहीं हो पाता। प्रहार करनेबाली 
पश्-वत्ति बती रहती है । मनृष्य सब देशो के साहित्य, समाज, राजनीति ग्रौर धर्म 
का महत्त्व नहीं समझ पाता | प्रगति एक हुढ में बँधी रहती है । _ 

अपने सामाजिक व्यवहारों की तरह दूसरे वर्मो के साथ हमें सभ्य व्यवहार 
करना चाहिए। इसमे सन्देह नहीं कि इतना गिरकर भी हिन्दुओं ने किसी की धर्म- 
भावना पर प्रह्मर नही किया। भ्रपर जातियों से इस सम्बन्ध में वे श्रधिक सहतशी ल 
रहे। यहीं कारण है कि हिन्दुओं की झ्राध्यात्मिक शक्ति श्न्‍्य धर्ावलम्बियों से 
ज्यादा है, और इतने प्रहार सहकर भी इतने दिनों तक की गुलामी के भीतर वे' 
जीवित है। 

किसी को अपने अंग में मिलाने का यह तरीका नही कि उसकी या उसके धर्म 
की बुराई की जाय | धर्म सभी सच्चे है । उत्तका सार-भाग,्रहण कर, अपनी झावध्या- 
त्मिक शक्ति एकन्न कर ऐसा बर्म-जीवन बनता चाहिए कि अपर धर्मो के लोग 
आपके पास अपनी ही अन्‍्तः:प्रेरणा से श्राकपित हों, और आपकी तृप्ति ग्राप्त करने 
की प्रचेष्टा करें । 

जिस गंगा की स्तुति करते हुए महानात शकर भी हतवाद की भूमि में आकर 
कहते है--- 

#इन्द्र-मुकुट-मणि-राजित-च र णे, 
सुखदे, शुभदे, सेवक-शरणे, 
रोग, शोक, पाप, ताप, 
हर में भगवति, कुमति-कलापम 

जिसके तटों पर अनादि काल से ऋषियों ने तपस्या की, जिसके दृश्य-मात्र से 
हृदय पवित्र होता है, उसका बहिष्कार धर्म-भावना के मूल में ही क्ुठाराघात है। 
विद्वानों को तत्त्व निकालना चाहिए, विरोध की वार्ता धर्म कदापि नहीं। 


[सुधा मासिक, लखनऊ, सितम्बर, 932 (सम्पादकीय)। अ्रसकलित] 


रूस 


गरीबों का आदर्श प्राज रूस ही है। झूस' में जिस तरह एक दिन घनाधिकार 
प्रबल था, अनेकों पर एक की हुकूमत चलती थी, उसी तरह आज अवतेंक एक हो 
गये हैं। किसानों के सुख का स्वर्ग श्राज रूस ही है। महाकवि रवन्द्रिमाथ मे रूस- 
अ्रमण के श्रपने जो संस्मरण लिखें हैं, उनसे अ्रच्छी तरह सम में शा जाता है 
कि रूस श्राज सभी दलित देशों का आदशे है। वहाँ बढप्पन के संस्कार ही' अरब 
नही रह गये। जातीय शिक्षा और अन्तर्राष्ट्रीय व्यवह्वारों में रूस गबतसें श्र्िक 
सभ्य है। दमन के दिनो में जिस साहित्य का निर्माण रूस मे हुआ है, वह आरण- 
शक्ति आज संसार-साहित्य में चेतना का संचार कर रही है । हमररे यूवक-सम्राट 
वीर जवाहरलालजी को भी रूस के किसानों का ग्रादर्श पसप्द है । हमारे देश में 
अन्त के सस्तेपन का प्रधान कारण भी रूस की * ही है 


पर साम्राज्यवादी लोग रूस की तरफ से जनता को वरमलाने की प्री 
चेप्टाएँ करते जा रहे है। उसके सम्बन्ध में तरह-तरह की विक्रम वातों का प्रचार 
किया जा रहा है; जिसमें रूस की तरफ से जनता के हृदय में घुणा के भाव उत्पन्त 
है। जायें [| पर रूप चुपचाप यह सब देखता और सुत्रता हुआ अपनी उल्तति के 
मार्ग में क्तचित्त है। रूस पृथ्वी के सब देशों से बडा है पर उसकी जनसख्या 
भारत की श्राधी है । साम्र/ज्यवादी बड़े प्रबल-परवल शच्झो से जिरी रहते पर 
भी रूस की सोवियट सरकार जनता के हित की तरफ, देश के विकास को आर 
जितना ध्यान रखती है, उत्तनागत्रुओं से लोहा लेने की तरफ नहीं ! मोवियट 
सरकार समभती है कि मनुप्य-जाति अपनी बौद्धिक तथा नैतिक दुर्वलताओं के 
कारण ही दूसरी जाति से पराजित होती है । जिसका मन स्वततन्त्र है, उसे कोई 
भी शक्ति परतन्त्र नही कर सकती! इसोलिए बह देण के सावसिक सस्कारों में 
तत्पर है । जहाँ इस्‍ल एड अपनी आय का प्रतिशत [4, फ्रास 20, अमेरिका [5, 
जापान 27 और पोर्ल॑ण्ड 35 फौजी विभाग में खर्च करते हैं, और भारत की 
रक्षा के लिए 60 तक का नम्बर हो जाता है, वहाँ रूस 2.7 ही के खर्च से निर्भय 
रह रहा है । [927 में रूस ने शिक्षा-विभाग में 80 श्ररव 30 करोड़ रुपये खर्च 
किये। इस अक से आप समझा सकते हैंकि कियावों तथा सावारण लोगों के 
झज्नान को दूर करने के लिए रूम की सोबियट सरकार कितनी दत्तच्तित्त हे । 
जहाँ 927 में प्रारम्भिक विद्यार्थियों की संख्या 94,34,000 थी, वहाँ इधर पांच 
वर्षो में कई शुती अ्िक हो गयी होगी । 

साम्राज्य की नयी योजनाएँ तैयार करने, शासन को नये-से-तथे उपयोगी 
विधान देते के लिए सास्कों में हर विषय के विशेषज्ञों का एक विभाग है, जिसे 
गॉसप्लन कहते है। शासन के लिए ऐसा सुन्दर, सर्वमाध्य संगठन ससार के किसी 
भी साम्राज्य में नही | सोवियट सरकार के ये विशेषज्ञ ही पंचवाषिक योजना 
द्वार साम्राज्य के हुर पहलू को मजबत करते हैं। कृपि, वाणिज्य, शिक्षा, शासन 
आदि में आवश्यक परिवर्तम होते रहते है । 

रूस की जनसंख्या 4 करोड़ से ऊपर है । गाँव ढाई लाख हैँ | मजदूरों के 
23 केन्द्र हैं, जहाँ से उनके सगठन का कार्य होता है। बड़े सब में [!,3।,000 
मजदूर है | इस संघ की आमदती सवा दो अरव से अधिक रुपये की है । 

जलवायु की स्वच्छता की तरफ भी स्वास्थ्य-विभाग विशेष ध्यान' रखता' है । 
जहाँ-जहाँ पहले अमीरो के मकावात थे, अब वे सब इमारतें सरकार के स्वास्थ्या- 
गार है। कार्य के पश्चात विश्वाम का महत्त्व सभी शिक्षित देशों में है। केवल 
भारत के गरीबों को संसार में विश्ञाम का सुख प्राप्त नहीं । 


सुधा", मासिक, लखनऊ, सितम्बर, 932 (सम्पादकीय)। अश्वंकलित] 


महात्माजी की भीषण प्रतिन्षा 


महात्मा गाँधी संसार के सर्वश्रेष्ठ पुरुष हैं. कौंमी बटवारे से हिन्दुओं में फट होती 
हुई देखकर उन्होने गत 20 सितम्बर से श्रपने प्राण छोड देने का निश्चय कर लिया 


है। जब तक इस फैसले में परिवर्तन न होगा, वह अवाहार-ब्रत करेगे । इसके पहले 
प्राण निकल जाये, यह भी उन्हें स्वीकार है। वह भाणों की वाजी लगाकर श्रपनी 
दुष्प्राप्प सहानुभूति से देश को शिक्षा देना चाहते है। सा ह 
> अहात्माजी राष्ट्र के ब्राण है। वहू संयुक्त निर्वाचन चाहते हैं। इसी से देश में 
एकता रह सकती है। व्यक्तिगत स्वार्थ के लिए फूट जाने पर देश का स्वार्थ वही 
रहता । इससे विदेशी लोग ही स्वार्थसिद्धि करते है। देश में कुछ ऐसे भी लोग है, 
जो अपने सम्प्रदाय की भलाई के सामसे देश की व्यापक भलाई को कुछ भी नहीं 
समभते। कुछ ऐसे है, जो अपना सम्प्रदाय-बल बढ़ाते है। ऐसे लोगो से सरकार को 
शासन में, फूठ रहने के कारण, सुविधा होती है। गोल-सभा में कौपी विचारों के 
पीछे मरनेवाले कट्टर लोग भी गये थे। वहाँ पृथक निर्वाचन की बातचीत पर 
भहात्माजी ने सयुक्त निर्वाचल या लिए ही कहा था। अ्छूत-वेता भी थे। पर 
महात्माजी ही देश की सब जातियों की तरफ से मान्य एकमात्र भनुष्य थे । महात्मा- 
जी ने वहाँ के अपने व्याख्यानों में अपने कार्य घर पूरा प्रकाश डाला था कि देश का 
मुख्य उद्देश हमेशा उसके साथ रहेगा। साज्राज्यवादी अँगरेजों को अवश्य ही 
महात्माजी के साफ़ उदगार हितकर न जंँचें हे होंगे। अ्रन्त तक कीमी फंसले में 
मुसलमानों को अधिक अधिकार देते हुए अछूतों को भी हिल्दुमों के श्रृंग से काटकर 
अलग कर दिया । राजनीतिक दृष्टि से हिन्दुओं की शक्ति बह्टों कितनी कमजोर की 
गयी, यह साधारण लोग भी समझ सकते है। फिर महात्माजी-जैंसे राष्ट्र के प्राण 
को इसके भविष्य की चिन्ता से किलना कष्ट हो सकता है, यह भी सहज ही अनुमेय 
हैं। यदि यह उपाय चल गया, तो महात्माजी की सारी तपस्या, जो देश को एक 
करने के लिए हुई है, व्यथ हो जाती है। इस बटवारे को कबूल करना ही महात्माजी 
की हत्या है। पर वह किसी को इस दोष में सम्मिलित नहीं करते। बहू स्वयं यह 
दृश्य देखने से पहले जाति को प्राण देकर अदुश्य हो जाना चाहने है। यही उनका' 
म॒त्यु-सत्यात्रह है ! ३ है हु है 

अछ्त हिन्दुओं के ही अंग है। उच्च वर्णो के अज्ञात के कारण वे ग्रपनी उसी 
दगा में चिरकाल से पड़े रहे। पर आर्य-समाज ने उत्तके उद्धार में जबरदस्त कार्य 
किया | उन्हें उच्च आसन देने में संकोच नहीं किया ; कांग्रेस से कभी अछूतों को 
अछूत नहीं समझा । देश के सभी प्रान्तों का वतसान साहित्य अ्रछुतों को अपनाने के 
मामिक चित्रों से भरा है। नवशुवकों मे अ्रछूतों के साथ भोजन तक किया। पर 
प्राचीनपंथियों के प्रावल्य के कारण उनकी सासाजिक दशा में विशेष सुधार नहीं 
हुआ। कौमी लड़ाइयाँ हुई । पतितों के उठने के प्रथत्तों को पण्डितों ने विफल करने 
की पूरी ताकत से कोशिश की। फैसला अदालतों में होता रहा। भनोमालिस्य 
बढता गया। नेताओं को एक विशिष्ट दल खड़ा कर लगने शीर प्रसिद्ध होने का 
मौका मिला। सरकार ने इस मौके को हाथ से न जाने दिया! 

अ्रव दुर्देशा से बचने के अभिष्राथ से सनातनी लोग संभलमे लगे। पर फिर भी' 
अक्ल का जंग एक दिन में नहीं छूटवा | दिहली में श्रार्य-समाजी श्रौर सनातनियों 
में उत्तम-मध्यम अहार-अकरण हो गया । फिर भी अछतो को अपनाने की जबरदस्त 
आवाज देश के कोने-कोने से उठ रही है। कानपर में मन्दिर खुल रहे है। कलकत्ते 
में अछूत कालीजी के दर्शन करने जा रहे हैं। वम्बई में अछूतों की एक पक्षित मे 
बैठाकर ऊँचे खानदान की ब्राह्मण-महिलाएँ तक भोजन कर रही हैं । बिद्वार के तेरह 
लाख अछत महात्माजी के साथ हैं | देश के भ्रछूत महात्माजी का पूरा साथ देगे। 

देश के बढ-बढ नेता से गाँघीजी के झ्रमूल्य जीवन की प्राथना क 


रहें हैं । विश्व कवि रवी दताथ आज देश के महायत मे जीवनाह॒ति दनतेवाले महान 
तपस्वा की प्रतिज्ञा देखकर स्तब्ध हे। उनके तार म जा समवेदना ह, वह गाँवा- 
रवीन्द्र-जैसे देश के महत्तम मनुष्यों के कार्य-अलाप समभनेवाले लोग ही समभेंगे-- 
“आपके ग़रीर-त्याग से देश का कल्याण होगा, पर अधिकारियों की समझ तक इस 
महत्व की पहुँच होगी, मैं नहीं समभता।” गॉबीजी की भीषण प्रतिज्ञा से 
देशव्यापी, संसारव्यापी हुलचल हो रही है। 

पहले खबर थी, महात्माजी उपवास से पहले छोड़ दिये जायेंगे । सरकार ने 
प्रयत्व भी ऐसः ही किया था। पर साथ-साथ कुछ शर्ते भी रख दी थीं, जिन्हे 
सहात्माजी ते स्वीकार नहीं किया। इसलिए वह यरवदा-जैल में ही उपयास कर जहे 
है। कुछ ही चुने हुए लोग उनसे साक्षात कर सकेंगे । 

झ्रछतों के प्रश्न पर महात्माजी का कहना हैं कि अछूत अपने विचारानुसार 
कार्य करे। महात्माजी कुछ करने के लिए किसी से अन्‌ रोध नही करते। यहूं मद्गा- 
पुरुप की अन्तिम, सर्वग्रासिनी महत्ता है । श्रव वह अपने और पराये स्वार्थ से बाहर 
हैं। श्रव उस उपवास की मूति में केवल महात्माजी है. जो सत्प्राग्रह के बल पर 
विश्व १र विजय प्राप्त कर सकते है, जो अमर जीवन के ज्ञाता, सदा मुक्त, सदा 
स्वतन्त्र हैं। जिस मन्त्र को लेकर वह भारत के स्वतन्त्रता-संग्राम में अवतीर्ण हाए 
थे, भ्रव उसी की सिद्धि में उत्तीर्ण हो रहे हैं। यह जीवन' साधारण समझ में नहीं 
खग्राता। यह समझ मे वाहर की बात है। थोड़ी देर के लिए, शरीर-प्रेम के कारण, 
हम रो सकते है, उनके अदर्शन से कलम रुक जाता है, हमे क्षो हो सकता है, पर 
उसका महामन्त्र बदि उनकी इच्छा के अनुसार शरीर-दान की सिद्धि प्राप्त कर 
गया, तो उनके मुत्यु-जीवन को प्राप्त कर देश कितना श्रग्नसर होगा, इसका भनु- 
मान भी नहीं किया जा सकता। हम भीर हैं, साधारण कोटि के मनुष्य हैं, हम 
महात्माजी को सशरीर, सप्राण देखने के लिए ही ईश्वर से वारम्वार करबद्ध-साथ्रु 
प्रार्थना करते है । 


['सुधा', मासिक, लखतऊ, अक्तूवर, [932 (सम्पादकीय) | भ्रसकलित | 


साम्राज्यवाद और सत्याग्रह 


साम्राज्यवाद इंगलेण्ड की राजनीति का मूल है | पूँजी के द्वारा वणिक-विति की 
बुद्धि के इतिहास के साथ-साथ साञ्राज्यवाद का इतिहास इंगलेण्ड के साथ गधा 
हुआ है। पूंजी की ही तरह यह हृवयहीन है। श्रेंग रेजो की शर्कषित का समस्त संसार 
पर प्रभाव है । साथ-साथ अपनी वृत्ति या जातीय साम्राज्यवाद-जीवत के कारण 
इगलेण्ड संसार-भर में वदनाम है। इतिहास के जानकार जानते है कि इगलंण्ड की 
सरकार पजीपलियों की सरकार है, और साम्राज्यवाद उसकी जीवनी-शकिति, सूल 
आधार । हु 

कूट-बुद्धि द्वारा फूट डालकर शासन करता अ्रैगरेज की प्रधात शासन-प्रणानी 


उन 


मानी गयो हैं इसका किसी तरह भी जब निराकरण नहीं हो सका वेब महात्मा 
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गाँधीजी ने इससे बचते और भूखे गरीब भारतीय किसानों की माँग, रक्षा वी 
ग्रावाज कांग्रेस द्वारा विलायत पहुँचाने के उदेग्य से सत्याग्रह का असम घारण 
किया । सत्याग्रह मनष्यों के सामने मनुण्यता का आ्राद्श रखता है। महात्माजी 
नष्यों मे अग्रगण्य है। बह सनष्यों के सामने मनुष्यों की आते पुकार का हमेशा 
परअसर समभते रहे हैं, और मनुष्यों से उन्हे बरावर मनृप्यता की ही झाणा रही 
है । पर जवाब उन्हे साम्राज्यवाद का ही डंक मारकर बरावर दिया गया, जिसके 
विप से भ्राज समस्त देश जजेर है । | 
भ्राज तक का इतिहास यही स्ाक्षी दे रहा है कि कूठनीति को बराबर 
कटठनीति से उत्तर मिला, बाह-शल को बराबर बाद-बल का सामना करना पडा । 
सत्याग्रह की लड्गाई संसार के इतिहास में पहुली लडाई हैं, जब हृथियारदन्दी के 
सामने निःशसख्त्र सैनिक सत्य का बल घारण कर भव पेट, सुखे-श्रधर बराबर 
नृष्यता के समर-क्षेत्र में अडे हुए हैं। इस बल के पृण्य-प्रभाव में अंगरेज सरकार 
का सस्पूर्ण झासन-चक्र अचल हो जाता है, ऐसए ग्रंगरेजो ने ही कहा है । इसलिए 
कातन अपनी पूरी शक्ति से इस बल को पराभव देने के लिए सामने आया । 
कांग्रेस इस देश के लोगो की एकमात्र जातीय संस्था हैं। भर कानूनम वह 
ग्रयौध करार दी गयी | देश के संसार-विष्यात महामना मनीपीगण उस सस्था मे 
है। पर फिर भी उस तरफ व्यात न दिया गया। अर्भी कुछ डिन हुए, बड़े ला 
साहब ने व्यवस्था-परिषद में घोषणा की है कि कांग्रेस का नाश करना ही होगा। 
कांग्रेस की जड मारने के लिए आडितेस मौजूद है | शव उनके स्थाथी कानन बनने 
जा रहे है। जरूरत पर और भी आउ्डिनेंस जारी किये जा सकते है । सत्याग्रह के 
शीर्ण शरीर को इतनी मजबूत जंजीर बाँध रही है । 
मि, मेकडामल्ड गाँवीजी के सत्याग्रह का ग्रन्तिम आशस बला है, बहुत पहले 
से जानते थे। ब्रिटेन के और और साम्राज्यवादी भी जानते थे | पृथक निर्वाचन 
के खिलाफ महात्माजी ने भारत के एक सर्बसान्य नेता की हेसियत से राय भी दी 
थी। फिर भी, साम्प्रदायिक फैसले से, मिथ्या को ही साम्राज्यवाद के किसी खास 
सत्य के उद्धार के लिए त्रिजय प्ाप्त हुई । 
ग्रब तक हिन्दू-मुसलमान ही. एक' देश में रहने का भाव भूलकर धामिक 
उहण्डता के कारण झ्रापस में लड़ते रहे, अब हिन्दुओं के श्रग से कटकर अस्पृश्य भी' 
एक झोर बढ़ गये | देशध्यापी करण ज्ञीत्कार पर यह वजञ्-प्रहार बुआ वेखकर ही' 
महात्माजी ने अपने सत्याग्रह का चरम अस्त्र, मृत्यु थाण बारण किया है। कांग्रेस 
के प्राण गाँबी, सर्वक्षेप्ठ मुद्ष गॉली, देश के सर्वभान्य नेता गाँधी, सत्याभ्रह के 
मन्चदाता गाँगी सरकार द्वारा सब्र प्रकार समझे हुए होते पर भी अपने देश-हित' 
की'असफलता में सत्याग्रह-बह्मास्च के प्रयोग के लिए छोड़ दिये गये । 
हट-नीति जितनी भी जटिल हो, मनप्य-नीसि बडी आसानी मे उसे सुलझा 
लेती है । झ्ाज सरकार के हाथ में शक्ति है, इसलिए गरीबों की पुकार पर उससे 
ध्यान नहीं दिया | मनृप्यता की तरफ एक बार फिरकर देश भी नड़ी । रामणाप्तम 
का अभिमान रखनेवाली सरकार ने वपम्य को ही महस्व दिया, और शासन के 
रथ-चक्र के नीच कितने निरीह चूर्ण हो गये, इसका विचार तक ने किया । 
जिन लोगों का यह कहता है कि प्रधशानमन्त्री मे यश्ध विचार उचित ही किया 
है, और यदि सब लोग एकमत होकर परिवल्लेन' के लिए कहेंगे, तो प्रधानभन्त्री मत 
बदल सकते है- उन्होंने प्रधानमन्त्री के फंसले में दलितोबाले अंग पर ग्ज्छी तरह 
विचार नहीं क्या राजा-मज-पकक्‍ट यदि स्वीकार बर लेते तो 


शायद महात्माजा सयाग्रह क आतिम सापान पर पर न रखते पर उन्होने वैसा 
नहीं किया बंधल आगाखा अम्वदकर पकट जिस मसाइनारिटी पक्‍ट कहते हैं 
यो ही रह गया । उसमें दलितों को उनकी संख्या के हिसाव से पद प्रदान करने के 
लिए कहा गया था। पर प्रधानमन्त्री ने इसे भी स्वीकार नही किया । 

प्रधानमच्नी ने धीरता से ही अपना फैसला किया है. क्योंकि साम्राज्यवाद की 
बुनियाद इसी तरह सुदृढ़ रह सकती है। साम्राज्य-नीति के मुकाबले जन-वीति की 
इतनी करुण पुकार भी हृदय को द्रवित नहीं कर सकी। पर साम्राज्य-वीति का 
कही भी, किसी काल में भी, एक ही-सा बोलवाना नहीं रहा, क्योंकि बहू वराबर 
मनुप्य-नीति के मस्तक पर पैर रखकर चलती रही है। इसलिए कभी तो उसे 
परिवतंन स्वीकार करना पड़ा है, कभी वह चिरकाल के लिए दलित मनष्य-नीति 
की गर्म साँसों से कुलसकर निष्प्राण हो गयी है। पर मनृप्य-तीति मनृष्य-समाज 
के आ्रादिकाल से आज तक समभाव से वर्तमान है।..._ 

महात्म/ गाँवी इस मनुपष्य-दीति के पूर्णावतार है। जिस दिन यह विश्नह अपनी 
प्रतिज्ञा के ठप में बिदेह होकर देश के प्राण-प्राण में परिव्याप्त हो जलने लगेगा, 
उसी दिम सरकार समभेगी, उसने कितनी बड़ी गलती की । महाभनुष्य की झ्रात्मा 
उसकी मृत्यु के पश्चात शौर भद्ठान होती है, उसका कार्यक्रम तब वाधा-किघ्तों को 
अपनी सूक्ष्मता से अ्रतिक्रम करता रहता है। क्राइस्ट योरप में इसके उज्ज्वल प्रमाण 
है । यदि गॉधीजी को भी यही प्रमाण देने का मौका दिया गया, तो गरीबो के तप्त 
प्राणों की ज्वाला फिर हरगिज सरकार शान्त व कर सकेगी। गाँधीजी कम-से-कम 
लेकर प्रसन्‍त होनेवाले मनुष्य हैं। तब देश प्रधिक-से-प्रधिक पाकर भी प्रसन्‍त न हो 
सक्रेगा । 

श्राज 2! सितम्बर है, गाँधीजी के मत्यु-साक्षात्तार का दूसरा दिन। भ्रभी 
समय है । देश की दृष्टि के अन्तहित होने परफिर सरकार की दी हुई कोई भी 
आँखे जनता को मार्ग न दिखा सकेगी। इसलिए हम सरकार से अनुरोव करते हैं, 
वह अपनी भ्रधिकांश जनता के प्रीतिपात्र को प्राप्त करे । 


['सुधा", मासिक, लखनऊ, अक्तूबर, [932 (सम्पादकीय) | असंकलित] 


देशी रियासतों का रंग 


यह जागृति का ग्रुग है। पर देशी रियासतों में अभी वैसा ही अत्थकार है, जंसा दो 
सौ वर्ष पहले थ।। बल्कि उससे भी कुछ बढ़ गया है। पहले राजों-महाराजों को 
हर वक्‍त लूट जाने की दहशत रहती थी । इसलिए अपना कुछ-त-कुछ संग्रठन 
और जनता के प्रति प्रेम के भाव रखते थे । यह सब भपने फायदे के लिए ही करते 
थे । क्योंकि किसी कारण राज्य छित जाने पर भी यदि सहानुभूति नही छिनी. ता 
फिर से प्रजा को संगठित कर राज्य को प्राप्त करने की गुजायश रहती थी। भव वहे 
डर नहीं रहा, पतः प्रजा के ममोरंजन की भी विशेष परवा नहीं रही । विधाता के 
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वही से उतनी-उत्तनी जगह के विधाता बनकर श्ाते है, जम्म-सिद्ध अधिकार की 
वदौलत मुफ्त का माल मिलता है, उड़ाया करते हैं। पेरिस और लन्दन की सैर 
होती है। केवल एक दृष्टि रहती है कि सरकार प्रसन्‍्त रहे । दूस रो की महिनाएँ छीन 
ली गयीं, अल्याचा र-पर-अत्याचार हुए, लगान-पर-लगान बढा, म्ज। ने जरा-सी 
आवाज कृपा के लिए उठायी, तो गाँव-का-गाँव फूक दिया गया | फिर भी विधाता 
विधाता ही है, और प्रजा प्रजा। प्रजा कर देने के लिए है, श्ौर राजा 08, करने 
के लिए | ब्रिटिश भारत के लोग देशी रियासतों के लोगों की तुलना दवतों की 
तरह इस दंन्य में भी रहते हैं, फिर देशी शियासत्तों की प्रजा को कितने कष्ट है, 
इसका क्या झतुमात हो सकता है ? भ्राज भारत के कोने-कोने में अछूतों के अधि- 
कारों की वृद्धि हो रही है, कुएँ और मन्दिर उनके लिए खुल रहे हैं, पर एक रियासत्त 
का हाल है कि वहाँ का यह आन्दोलन दवाया जा रहा है, कार्यकर्ता जेल भेजे जा 
रहे हैं। कही इस बीसवीं सदी में भी अँगरेजी सलाह से राजपूती ढंग का शासन 
हो रहा है। कही अछ्तोद्धार का काम न करने को कार्यकर्ता को नोटिस मिल रहा 
है, तो कही इस महा ग्रथंकप्ट पर भी रियाया पर लग्रान बढ़ाकर रिवायत की जा 
रही हैं। विश्वास नहीं, देशी श्यासतों के राजों-महाराजों को भी ईश्वर कभी 
सुबुद्धि देंगे। 


(सुधा, माधिक, लखनऊ, नवम्बर, 932 (संम्पादकीय)। झ्रसंकलित] 


'पौरत्य 


'पौर था नागरिक देश के प्राण है। इनका संकट ही देश का संकट और इसका उत्कर्ष 
हो देश का ऐश्वर्य हे । भ्तः देश की उन्‍्तरति के लिए यह अत्यन्त ही आ्रावश्यक है 
कि प्रत्येक प्रजा, अत्येक पौर अपना अधिकार समझे, तदनुसार व्यवहार करे, और 
अपनी व्यक्त एवं अव्यवत, अस्फूट तथा अस्फुट शक्तियों, उनके ग्रुण-दोषों का 
परिपूर्ण परिज्ञान प्राप्त बरे; यही नही, उस ज्ञान का' समाज के अभ्युदय के हित 
प्रचुर प्रयोग भी करे ! 

यह पौर या प्रजायुग है। इस युग में किसी 'राजा' द्वारा नियमों, भ्नुशासनो 
या अतिबन्धो की उत्पत्ति नही होती, प्रजा स्वय ही "राजा है, स्वथ ही राज्य करती 
है, अर्थात्‌ स्वयं ही अपने ऊपर नियमों का आरोप करती है, और स्वयं ही उप 
नियमों का प्रतिपा लन। सरल, स्पप्ट शब्दों में प्रजातन्त्र का यही अर्थ है। यही 
अमेरिका के भ्रमर प्रेसिडेण्ट अब्राद्म लिकन के शब्दों में “प्रजा का प्रजा के लिए 
प्रजा द्वारा शासन है। ऐसी स्थिति में पीरों के लिए यह मितानत ही ग्रावश्यक 
है कि किसी भी नियम, अ्रनुशासन या अतिवन्च के चालित करवाने या शिसोधार्य 
करने के पूर्व यह भली भाँति समझ लें कि उससे क्या हासि या क्या लाभ हो सकता 
है। ऐसा न करना अपने प्रति, अपने समाज शौर अपने देश के प्रति घोर विश्वास- 
घात करना है ! 

अधिवाश जन-समुदाय का यह कथन है कि जब सके हुम चार परे 


और पेट-मर भाजन देता है, तब तक हमे इन स्वत्व या अधिकार! के ऋमटों से 
कया करना है। जो होता है, होने दो! भगवान जो कुछ करता है, भले के लिए 
फरता है; हमें क्या पड़ी है कि हम अपना काम छोड़ इन झ्राफतों मे फँसे, हमे 
बाबा ! जन्म-भर यही करना है, यही करेंगे।” बह “कोऊ नप होय, हमे का 
हानी ? चेरि छोड़ि तहिं होइव रानी”-वाली वृत्ति प्रजायुग के विपरीत है। यह 
सानसिक संकोच, भाग्यवाद एवं अकर्मण्यता की सूचक है। इस वत्ति का झ्राश्रय 
लेना भ्रात्म-निवेदन का प्रमुख अ्रंग भले ही हो, परन्तु जीवन के जटिन संग्राम का 
नही, यह वृत्ति शान्ति की श्रतुच्चरी है, संग्राम में प्रभाव डालनेबाली 'डसड्म' 
गोली नहीं। जीवन सुखो और दुःखो के तुमुल सपर्ष का नाम है। संघर्ष के लिए 
जोट की सहिष्णुता चाहिए. चोट करने की कला मे नैपुण्य चाहिए, एवं युद्ध के 
उपराज्ल व्यवस्था करने की भी शक्ति चाहिए। ससार में वही मनुप्य सफल 
फहाता है, जो अपनी ही नही, भ्ौरों की भी अभिवृद्धि कर सके, जो पुरुष व्यक्तित्व 
के संकुचित व्यास के बाहर नही झाता, बह पता भला भले ही कर ले, औरो का 
भला नहीं कर सकत/। जिस मदुष्य मे अपने को छोड दूसरे के भ्रच्छे-बुरे का ध्यान 
ही नहीं झ्ाता, बह नगर या पुर के अच्छे-बुरे को ओर भला क्योंकर ग्राक्ृष्ट हों 
सकता है ” झौर जो नगर के हित-अहित से ग्रसम्बद्ध है, वह नागरिक या पौर कह- 
लाने के कहाँ तक योग्य है ? 

बहुबा ऐसा देखा जाता है कि जो व्यक्ति किसी के लेने-देने में नहीं पड़ता, नगर 
के मुख-एु.ख्न में भाग लेने से अलग रहा, अडोस-पड़ोस के अच्छे-बुरे में भी सम्मि- 
'लित नहीं होता, जो अपनी ढाई चावल की खिचड़ी श्रलग पकाता है, जिसकी 
मथूरा चभिलोक से न्यारी है, वही 'अच्छा' मनुष्य समझा जाता है । उसकी' तटस्थ 
वक्ति, एकाल्त-प्रेम तथा शान्‍्त भावनाएँ उसके भोले और भलेषत का पर्याप्त 
प्रमाण समझी जाती है, और उसकी अच्छाई की ग्ोतक। ऐसा पुरुष अच्छा भले 
ही कहा जाय, परन्तु अच्छा सभ्य, नागरिक या पौर नहीं कहा जा सकता। शान्ति 
ग्रोर एकान्तभ्रियता दोनो बड़े ही ऊँचे गुण हैं, हम यह स्वीकार करते है, परन्तु 
चया कभी गुण ही अतिशयता के कारण दुर्गूण में परिवर्तित नहीं हो जाते ? यही 
हाल शान्ति और एकास्त-प्रियता का भी हैं। एक सीमा तक ये गुण कह्टे जा सकते 
है, उस सीमा का अतिक्रमण होते ही इनमें श्रवगुणों की गन्ध थाने लगती है. और 
उसी स्थिति में चिरकाल तक रहने से ये ही पूर्णरूपेण दुर्गुण हो जाते हैं। 

शान्ति ओर एकान्त-प्रियता के अतिशय बाहुल्य से पौरत्व के विकास में बाधा 
पहती है। पौरत्व में शास्तिप्रिय होता भी आवश्यक है, किन्तु इतना नहीं कि यदि 
छाती में दान भी दली जाय, तो भी आत्मरक्षा का भाव जाप्रत न हो, तो भी' 
बीरता झौर साहस का मन से प्रवेश न हो। पौरत्व का अर्थ है वागगरिकता। जिस 
प्रकार जल में रहकर मगर से बेर करना अयुक्त है, उसी प्रकार तमर या पुर से 
रहते हुए उसके ग्रच्छे-दुरे से किनारा नही खीचा जा सकता। जो कोई ऐसा करता 
हे, बड़ भपने नगर के प्रति उपेक्षा करता है। गौर, जिसकी उपेक्षा इतनी बढी हुई 
है, उससे नगर था भ्रस्य नागरिक क्या आशा रख सकते है ? पौरत्व की दृष्टि से 
ऐसे पुरुष का होना-त-होना बराबर है। परस्तु ऐसे होने मे क्या न होना ही अच्छा 
नही ? 
गन ग्रच्छे तागरिक या भले पौर में गुणो के दो संयोगों का होना बढ़ा ही आ्रावश्यक 
है. - एक वे, जिनसे वैचक्षण्य या नैपुण्य का प्रादुर्भाव हो, दूसरे वे, जिनके द्वारा इस' 
बैचक्षण्य का, लोकाभ्युदय के हित, समुचित सदुपयोग हो सके | यदि किसी पुस्ष 
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में पर्माप्त नैपुण्य है. तो वह शीघ्र ही एक शक्ति प्राप्त कर लेते है, जिसके बल से 
बढ़ पपना भला कर सकता है, और यदि उसमे सच्चे नागरिकता के भावष हैं, तो 
बह अपने लाभ को व्यापक दृष्टि से देख ऐसे उपाय करेगा, जिसमे नगर में रहने- 
वाले उसके दूसरे भाई भी उस लाभ के फल भोग सके । सच्चा साथरिक तगर के 
सुख में अपता सुख और नगर के दु.ख में अपना दू ख देखता है, इसीलिए वह अपने 
नगर की सामाजिक, आशिक और आध्यात्मिक उन्तत्ति के लिए प्रयत्तशील रहता 
है, पुर के हानति-लाभ के सप्मने वह वेयक्तिक सुख-दु ख को नगण्य समझता है । 

यह एक निविवाद सत्य है कि गुणों का उत्तरोत्तर स्पष्टीकरण हीं प्रभा- 
बोत्यादक हो सकता है। अस्फूट शुणवाल व्यक्ति की भान-बृद्धि नहीं हो सकती | 
दूसरे गब्दों में यह कहना अत्युक्ति नहीं कि सम्मान के लिए अभिव्यक्ति श्रावश्यक 
है। जीवन में उन्ही व्यक्तियों की मान-तुष्टि होती है, जो जाति, समाज एवं देश 
के किसी भी ञ्रग की अभिवृद्धि तथा उत्कर्ष के लिए प्राणपण से चेप्टा करते हु, 
जो विध्व-वाधाओं को देख घवराते नही, तत्युत उन्हें हटाने में प्रयल्तशील रहते 
है, जो कर्तेब्य के आगे अपनी वैयक्तिता को समूल नप्ट करने से नहीं हिंचकते | 
ऐसे ही पुरुष सच्चे नागरिक कहलाते है। इसके व्रिपरीत, जो व्यक्ति तटस्थ-बृत्ति 

का झाश्चय लेता है, उसके लिए जीवन के आरोह, अवरोह, अनुनोम, विनोभ 

हानि-लाभ, सुख-दुःख का कुछ प्रथे डी नहीं रहता, और यदि रहता भी है, मो 
अत्यन्त सुक्ष । उसका लोक-समुदाय पर ऐसा प्रभाव नहीं पड़ मकता कि एक 
क्रान्ति की तरंग उद्भूत हो जाय, या कोई ऐसी प्रलथकारी आधी उठे कि समाज 
श्रस्त-व्यस्त या चस्त हो सके) इस मनुप्य की इस एकास्त दृत्ति की प्रतिक्रिया 
उसकी त्तक परिमित रहती है। ऐसे मनुण्य की समाज अ्रह्ममिकर भले ही कद्ने, परन्तु 
इनसे जीवन की भीषण समस्याएँ न हल ही हो सकती है, न इनमे उन्हें हल करने 
की साभव्य॑ ही है | जो श्रपती ही कठिताइयाँ सरल भही कर सकता, वह समाज 
की क्या सहायता कर सकता है ? यही कारण है कि सम्य देशों मे सभी मनुष्यों को 
निर्वाचन-अधिकार प्राप्त नहीं। निर्वाचन-भ्रधिकार भी पौरत्त का एक स्वत्व है, 
अ्रत: यह उन्ही को प्राप्त है, जो इस स्वत्व की रक्षा कर सक्रे । जो इस प्रकार 
स्वत्व-रक्षा करने में समर्थ नही, वे इस अ्रधिकार से वहिप्कृत सम गौर खस्ले 
गये हैं 

संसार सशक्ष्त के लिए आराम एवं अ्रशकत के लिए अरण्यवत है । जीवन की 
सफलता के लिए शारीरिक और मानसिक दोनों शक्ति आवश्यक है। गझ्रजवन 
नागरिक की स्थिति वड़ी ही बुरी है, वह थोबी के कुत्ते की भाँति न घर का समा 
जाता है, न घाट का। बश्रत पोरों से सबसे पहले इतनी जात्ति अवश्य होसीः चाहिए 
कि वे अपनी रक्षा --शारीरिक और साम्पतिक - कर सकें | थो अपनी रक्षा कार 
सकता है, बही, समय थाने पर, दूसरे की भी रक्षा कर सकता है। जो स्थय प्रपती' 
हाय-हाथ में घना जाता है, जो अपने ही रूप पर स्वयं श्रासकत होता है, या णो 
अपने आगे ससार की उपेक्षा करता है, वह दूसरे का क्या उपकार करेगा 

शक्ति का होना पौरों के लिए ग्रावश्यक तो #, परस्मु इसका प्रनियस्त्रित 
होना भी आवश्यक नही | बहुवा यह देख! गया है कि शपित के अ्रतियस्चित होने 
से स्वेच्छाचार की अभिवृद्धि हो कठोरता का प्रादुर्नाव होता हे, आर लाभ के बदते 
हानि ही अधिक होती है। यदि किसी प्रकार की मर्यादा था मियन्‍्च्रण न हो, तो जी 
मनुष्प जितना ही' निपुप और मक्तिशाली होगा उसी चनपास के धनुमार उममे 
प्रपिक भीषणता निहित हागी और समाज का वह उतना ही अ्रह्चित कर सरकंगा । 


जीवन का एक यह भी विधम व्यंग्य है कि ऐसा नृशंस, दुर्दान्त व्यक्त भी यदा-कटा 
आूर या पराक्रमी समझा जाता है,शक्ति का बाहुलय-मात्र ही पराक्रम वही, उसका 
प्रयोग भी ऐसा समृचित होना चाहिए कि उस अत्तिरिक्त शक्ति से समाज के 
अधिक-ले-अ्रत्रिक स्त्री-पुफप लाभ उठावें। शवित का होना बुरा नहीं, बुरा है जक्ति 
का दुर्ग वहा र या दुष्प्रयोग। अत प्रत्येक नागरिक में इतना साहस होना' चाहिए 
कि मुक्त कण्ठ से उन सनुप्यों या सघो के विरुद्ध वाणी उठावे, जो अपने स्वार्थ के 
ग्रागें अ्स्धे हो रहे हो। जो नागरिक ऐसा नही करते, वे तागरिकता के मल-मन्त्रो 
से परिचित नहीं समझे जा सकते। पौरत्व स्वतन्त्रता का शोतक हू उसमे 
बेब क्तिक या सामूहिक निरकुणता के लिए स्थान नही। 

प्रत्येक नागरिक के आ्रादर्श उच्च होने चाहिए, इसका यह अर्थ नहीं कि दे 
आदर्श केवल कल्पनामात्र ही हो।| कोरी कल्पनाग्रो से, यदि वे व्यावहारिक न हो, 
विशेष लाभ नहीं हो सकता। अव्यावह्यरिक आदर्णो के प्रचार से हानि की ही 
अधिक सम्भावता रहती है। व्यावहारिक से हमारा अर्थ इस प्रकार के आदर्शो ये 
है, जो सृगमतायू्क सर्वश्षमाज में प्रचलित हों सके। सर्वसमाज में इसलिए कि 
लगर किसी एक ही समाज का आवास नही, वहाँ सभी जातियों गौर सभी सभाजों 
के स्त्री-पुरंष रहते हैं, अतः आादर्शों की सफलता के लिए यह आवश्यक है कि उन्हे 
सभी व्यव्वार में ला लाभ उठा सके | 

परत्व का अनुणीलन बढ ही मनोर॑ंजक एवं सुखभ्द है। इस विषय का 
समखित अध्ययन मनुप्य के दुष्टिकोण को विभद और उसकी भावनाएँ ऊंची करते 
में समर्थ है । जिस प्रकार वाजक भिरते-पचते ही उठकर चलना सीखता है, उसी 
प्रकार परस्पर के सभ्य संघर्ष से ही मनुष्य एक-दूसरे के सुख-दु ख से परिचय प्राप्त 
कर जीवन-संग्राम की भीषणता का झनुभव करता है, गौर परस्पर के अनुभवों 
का मिलान कर ऐसी' युव्लि निकालता है, जिसके प्रयोग से जीवन की जटिलताग्रो 
वी उपस्थिति में भी एक ऐसे उल्लास और प्रेममय वातावरण की सुश्ठि होती है 
कि यारस्परिक व्यवहार सरल और जीवनयापन सुगम हो जाता है। यही यथार्थ 
पोरत्व या सच्ची नागरिकता है। 

हिन्दी में अभी पौरत्व पर कोई महत्त्वपूर्ण पुस्तक नहीं। हमें ग्राश्चयं है कि 
हमारे सुर्योग्य लेखकों ने इस शोर श्रभी तक ध्यान क्यों तहींदिया। यह विपय 
पहल यों ही महत्वपूर्ण है, फिर इस समय तो इसके अध्ययत की बड़ी ही आव- 
उग्रकता है। हमारे देश के अधिकांश मनुष्य अँगरेजी से परिचित नही, भ्रत, वे उम्र 
भाषा में इस जिए्य की ओ सुन्दर-सुन्दर पुस्तक हैं, उनसे पुरा-पुरा लाभ नहीं 023 
सबते | हिन्दी में कोई झ्च्छी पुस्तक नहीं, ग्रत: ऐसे मनुष्यों के सामने वास्तव में एक 
बी कठिनाई है। भारतवर्ष में सुधारों की योजनाएँ हो रही है ! झ्नके मर्भ' को 
भलीभांति समझते की लिए यह ग्रावश्यक हैं क्रि शासत-सम्बन्धी पुस्तकों का अनु- 
शीलन किया जाय । गेसी थदि छोटी-छोटी पुस्तक हिन्दी में प्रकाशित हो, ती बडे 
जन-सभूह़ की अवश्य ही दच्छा-तुष्टि हो, जो इस विषय की पुस्तकें पढ़ने के लिए 
लॉलायित है | ५25 

हम आशा करते हैं, हिल्दी के सुलेखक हमारी इस विज्ञप्ति पर ध्यान दे, 
और पॉरत्व के सिद्धान्त और व्यवहार पर सरल भाषा में पुस्तक लिख हिन्दी- 
आाण्डार के इस अंग की पूर्ति करेगे । 
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'सश्कार की नोति 


दिल्ली की खबर है कि महात्मा! गाँधी नहीं छोड़े जाय॑ंगे। बड़े लाट साहब के 
इ्वेठ सेक्रेटरी ने सर पी. एस. शिवस्वामी अधथ्यर को सम्देश के उत्तर मे ऐसी 

उक्ति की है कि जैसा भारत-मन्त्री ने गत 29 एप्रिल को पालियासेट की कार्मंस- 
सभा में कहा था कि जिन व्यक्तियों का सविनय झवज्ञा-श्रान्दो लन से सम््नन्ध है, 
उनके साथ सहयोग का कोई प्रश्त नहीं हो सक्ृता। श्रत: सर शिवस्वामी जिस 
उद्देश की सिद्धि चाहते है, बह तब तक नहीं हो सकता, जब तक गाबीजी सविनय 
अवज्ञा-आन्वोी लत से निश्चित रूप से अलग स हो जायें। इससे पहले भी व्यवस्था- 
पिका सभा में बड़े लाट साहव कांग्रेस को बिलकुल दवा देने के लिए कह चुके 
कानून और श्ार्डिसेस उनके साथ 

विदेशी सरकार की यह शासन-तीति देखकर ही महाकि रवीन्द्रनाथ ने कुछ 
दिन पहले कहा है, देश की जनता के मर्मस्थल में सहानुभूति के नाम से सुई की 
नोक-भर जमीन भी सरकार के लिए नहीं । इसका कारण ओर कुछ नहीं, सिवा 
इसके कि सरकार यहाँ की जनता के हृदय के दर्द की कोई दवा नहीं कर रही | रोब 
द्वारा जासन करता ही श्रब तक चला था रहा है। शक्िति-संयुक्त सरकार को न- 
जाने क्यों यह नहीं सूकृता कि प्राणों तक पहुँच शकित के द्वारा नहीं होती, सहृदयता 
के द्वारा होती है। मानवीय ऐसे सिद्धान्त सरकार के श्रधिकारी नहीं जानते, यह 
वात नही हो सकती। शायद विलाथती राजनीति ही ऐसी है. जो प्रत्येक राज- 
कार्य में शतरंज की चाल की तरफ हर तरफ देख-भालकर चली जाती है। 

हमारा जहाँ तक अनुमान है, बिलायत में भी गाँधीजी ने अपने भावी कार्यक्रम 
का जगह-जगह अपने भाषणों में उल्लेख किया था, कहा था कि कुछ भी हो, कांग्रेस 
का कार्यक्रम बन्द ने होगा; जैसा चल रहा है, चलता सरहेगा। विनागती माल का 
बराबर बहिष्कार जारी रहेगा। इस पर सरकार चौकन्‍्नी हो गयी है। इसी के 
आधार पर बाद को सरकार की तरफ से विशेष तत्परता इस आन्दोलन को दन्नाने 
के लिए हुईं। सरकार महात्मा गाँधी को खूब पहचानती है। पर गुत्थी अब इतनी 
उलफ गयी है कि धमक्रियों और शासन से एक अच्छा परिणाम नहीं निकलने का । 
शायद अभी सरकार को इस पर विश्वास नहीं हुआ। इसके श्रनेक कारण है। 
सरकार कभी मस्तिप्क को वडा नह्ही मानती। क्योकि वह स्वयं मस्तिप्क है | देश 
मे ओर जो वडे-बड़े मस्तिप्क है, वे जब तक सरकार के मातहत हैं, तब तक उसी' 
के मस्तिष्क से सम्मिलित एक है ! जो उससे अलग हैं, उनकी वही कीमत है, जो 
एक साधारण किसान की | इस आन्दोलन में सरकार' स्पष्ठ देखती है कि संविनय 
श्रवज्ञा प्रदर्शित कश्नेवालों से सचिनय पेश आनेबालों की संख्याअधिक है। हृदय 
से वे भले ही महात्मा गाँधी या काग्रेंस के साथ हों, अपनी आथिक या किसी दस री' 
'विवशता के कारण वे सरकार के साथ हैं! जब तक उनका साथ सरकार को प्राप्त 
है, तव तक मातहत अधिक लोग ही मिलते है। अतारब तब तका विरोध को दबाने 
की गूंजायश है। इसी आधार पर कई बार यह आवाज उठी है कि कांग्रेस कहकर 
एक अलग संस्था भारत में हो सकती है, पर भारत की एकमान्न संस्था वह कदापि 
नहीं 

पर हम सरकार से अनुरोध करते है वह दूसदे पक्ष का मस्तिष्क-बल देखकर 
उसकी ताकत का लगावे दक्ष के बडटें-बड महापुश्ष एक ही तरफ हैं. हर 


जिले, हर प्ान्त पर अधिकार रखनेवालों से लेकर समस्त ससार को प्रभावित 
करनेवाले बड़े-बड़े प्रतिभावान पुरुष श्राज सरकार के साथ हृदय से सहयोग नहीं 
कर रहें । भारत की जनता जितने झंशो मे मूर्ख है, उतने की प्रंशों में उसकी बाते 
नह समझ रही, शोर जितने अंशों में समभदार है, उतने से पूर्णतया उन्ही के साथ 
है| यदि राजनीति के जाल को अधिक जटिल और छिद्रो का छोटे कर फाँसने की 
ग्रधिक सुविधा की जायगी, तो सुमकित है, देश की राजनीतिक मछलियों की जगह 
उसे पानी-ही-पानी देख पढे, और जाल बुनने, डालने और खींचने का केवल परि- 
श्रम हाथ रहे । 
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हिस्दुओं का जातीय संगठत 


समय ऐसा भर गया है कि ग्रत व्यक्तिगत स्वतस्त्रता की अपेक्षा संगछित शक्ति का 
भहृत्त्व ज्यादा हो गया है | चिरकाल से हिन्दुओ की शक्ति बिखरी हुई थी । इसका 
कारण अनेकानेक समाजों का बढ़ना, परस्पर का विच्छेद है। मुसलमानों से पहले 
ही यह विच्छेद जारी हो चुका था, और इसी फूट के फलस्वरूप इस देश पर मुसल- 
मानों की विजय हुई । मुसलमानों में एकता थी । दीघकाल तक उन लोगों ने यहाँ 
राज्य किया । इनके आने के बाद भी, संकोच के कारण, एक-दूसरे को धर्म बचाने 
के भ्रभिप्राय से छीड़ते हुए हिन्दू कमजोर होते गये । अब इस कमजोरी की हृद हो 
चुकी है । 

स्लेच्छ-शासन में रहने का स्मृति में निषेध है। क्योंकि इससे जाति में संस्पर्श- 
दोप भरा जाते हैं । आर्य-जाति भ्रनाय॑-सस्कारों में पड़कर भ्रताय हो जाती है! हमारे 
यहाँ ऐसा ही हुआ । चिरकाल के म्लेच्छ-संसर्ग ने जाति को पूर्व-स्थान से च्युत कर 
दिया। रक्षा के लिए अनेक प्रकार के चेष्टाएँ होती रहने पर भी ग्राचार-विचार, 
वेश-भूषा और भाषा तक में म्लेच्छीं के चिह्न झा गये । पर उच्च वर्णवालों ते फिर 
भी अपनी धामिक अ्रकड़ न' छोडी | पराधीन' जाति शुद्रत्व को प्राप्त करती है, यह्‌ 
विश्वास उन्हें मे हुआ । 

जो शूद्र था अछूत इस देश में सदियों से उच्च वर्णवालों की सेवा करते भरा रहे 
है, वे केवल सेवा करते रहें, यही विचार अधिकांश उच्च वर्णवालों के मस्तिष्क मे 
रहे । उस्तें भी उन्नत होकर ब्राह्मण और क्षत्रियों की तरह समाज में मान्य होता 
है, यश ऊँच विज्ञाशकों के सिदा किसी के भी मस्तिष्क में न आया ! इसलिए 
जातीय प्रगति एक प्रकार जातीयता के भीतर से रुकी रही। इधर भार्य-समाज का 
कार्य प्रशंसनीय है। प्रंगरेजी पढ़े-लिखे नवथुवकों तथा साहित्यिकों ते कुछ कार्य 
किया, पर वह नहीों के बराबर है । समाज पर इसका विश्ेष प्रभाव नहीं पडा । 

जो लोग प्रतिभाशाली थे, वे जानते थे कि भविष्य में जाति की बागडोर 
ब्राह्मण-क्षत्रियों के हाथ में तहीं रह सकती। क्योंकि यह जातीय समीकरण का युग 
है । भ्रब सब जातियाँ सम्मान तथा मर्यादा में बराबर हैं। मो सदियों से सेवा 
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करती आ' रही है, उन्ही जातियों में यथार्थ मतोबल है । जब तक उनका उत्थान न 
होगा, भारत का उत्थान नही हो सकता। देश के लिए सच्चे सेवा-भाव से ये ही 
जातियाँ काम कर सकती है। रु 

सरकार का अब के कौमी फैसले में मौका सिल्ला । उसने अछूतो का एक ग्रलग 
सम्प्रदाय कायम कर दिया। पर महात्मा गॉवी भारत के एक बड़ ही प्रभावशालो 
तथा प्रतिभायुक्त नेता है। उन्होंने इसका अस्त सोचकर इस झछूत और उच्च 
बर्णबाली फूट को मिद्दा देने के उद्देश्य पर प्राण-त्याग कर देते की प्रतिज्ा कर ब्रत 
किया | अश्रन्‍्त में तमाम देश के नेताओं ने सम्बद्ध हो अछूतों को मिलाकर सेल का 
जो समझौता किया, वह सरकार की तरफ से मान्य हुझ्ला । महात्माजी से उपचास 
बन्द कर दिया । मन कि ह 

पर यह कितनी लज्जा की बात है कि श्ाज अपने अंग से छूटते हुए देख, ग्रपने 
को भविष्य भे कमजोर हो जाने की शका कर हिन्दू लोग कुछ हद तक अक्लतों के 
लिए उद्दार हो रहे हैं। जो लोग पुश्त-दग-पुए्त उच्च वर्णवालों की सेत्रा करत रहे 
वे कभी उनकी जवान से सामाजिक आ्रधिकारों क्री बराबरी नहीं प्राप्त कर सके 
श्रौर वे ही उच्च वर्णवाले देश की. स्वतन्त्रता के लिए पता नहीं, क्या-क्या बकते 
फिरते है। वे दूसरी स्वतत्त्र जाति से बरावरी के अधिकार लेना चाहते है, पर घर 
में उन्ही के भाई पेरों पच्चे हुए ऊँचे अधिकारों के लिए रो रहे है। उसे दिन तक 
चमार उच्च वर्णवालो के कुएं में पानी नहीं भर सकता था। अब भी झधिकांश 
जगह नही भर सकता । मुसलमान और ईसाई वही डॉटकर, हिन्दुओं को रोककर 
पहले श्रपना पाती भर ले सकते है। 

सरकार ते राजनीति की यह बडी टठी मार दो है। यहीं--इसी ग्रछत- 
समस्या के पास हिन्दुओं की तमाम प्रान्नीन कमजोरियाँ एकत्र हैं। यहाँ से सैभलकर 
उठने में हिन्दुओं को कुछ समय लगेगा। क्योंकि भ्रभी 90 प्रतिशन, बल्कि इससे 
अधिक आदमी ऐसे ही है, जो राजनीति और स्व॒राज्य से ज्यादा इसी ग्रछत तत्व 
की रक्षा को महत्त्व देते है । यह पृथक-निर्वाचन-समस्या' जब से खड़ी हुई, तमाम 
राजनीति का रुख ही वद्षल गधा । पर यह अच्छा ही हुआ | अब सुधार ठीक जड़ 
प'र पहुँचा है। जहाँ देश की जीवती शक्ति है, और जो श्रव॒॒ तक प्रसुप्त है, ठीक बद्ढी' 
एक एकाएक जगाने का प्रयत्न हुआ। अधिकांश अछूत इस राजनीतिक विषय को 
नहीं समझते । श्रव वरावरीबाले मामले को विशेय रूप से समभने की चेप्टा 
करेगे । 

ग्रछतों का यह ज्ञान ज्यों-ज्यों बढेगा, बराव रवाले श्रविकार भी न्यो-स्थों बद्धि 
प्राप्त करेगे। के अपनी ही शक्ति से हिन्दु्ों मे वे अधिकार ले लेगे । तब भारत की' 
शक्ति का ठीक-ठीक विकास होगा। उच्च बर्णवालों का हास अब स्पाट देख पड़ता 
हे । अच्छे-प्रच्छे आदमी बहुत दिनों से उनके कानों में यह श्रावाज उा रहे है कि 
यदि बचे रहना चाहते हो, तो प्रछतो के प्रति घणा के भाव छो डकर उन्हें प्रपताओं 
उनकी शिक्षा-दीक्षा का समृचित धबन्ध करों, उनके सामाजिक अ्रधिकारों के 
बढाने रहो, जो काम तुम्हारे लिए घर में करने को बाकी पड़ा है, जिसके लिसा 
तुम्हारी गक्ति अधूरी रह जाती है, उसे पूरा करके समालो | पर कहाँ कोन ध्यान 
देता है। ज्यों ही अधिकारों का विभाजन हुआ कि उच्च वर्णवालों के पैर उल्ड 
गंये' । 

भहात्माजी लोक-रुचि के वे जब रदस्त परीक्षक है. उन्होंने समाज को एक 
ही सीडी चढ़ने की राय दी उन्होंने कहा खान-पान ससार भे किसी के माथ किया 


जा सकता है, रोटीवाल। सवाल हल होता ही ठीक है। बेटीदाने पर प्रभी वह कोई 
राय नहीं देते । फिर कुछ काल वाद, रोटीवाला सवान हल हो जाने पर, बेटीवाला 
भी झाप से प्रचलित होकर हल हो जायगा'। पर यहाँ हम ब्या देखते है ? देखते है, 
जिस सभाज को प्रगति से मृक्तित या स्वातरूय मिलता है, हमारा वह समाज 
क्तिना पीछे 8 । 

कहा जा चुका है, गुलामों की एक जाति होती है, चाहे अगरेजी ढग से कह 
वीजिए या हिन्दोस्तानी ढग से । पर जव ग्ुलामों के भीतर भी गुलाम जातियों तिक- 
लती रहती हैं, तव समभना चाहिए कि भरुलामी के कितने पेच काटकर उससे 
निकलने की जरूरत है। हमारे समाज में बहुत-से कुल ब्राह्मणों में ऐसे हैं, जिवकी 
शादियाँ बढ़ी होती, वे नप्ट हो रे है, अनेक नप्ट हो गये; बहुत-से ऐसे हैं, जिनको 
ज्यादा-से-ज्यादा दहेज देकर लड़की ब्याहनी पढ़ती है, और उनके पात्त अर्थ का 
ताम वहीं, देश मे उद्दारता भी नहीं, बिता रुपया लिये ऊंचे कुलवाले विवाह नही 
करते, कन्या-एक्ष के लोग नीचे कुलो में शादी करता नही चाहते। रुपये और कुल 
कन्या का यौवन नहीं चाहता । फल यह होता है, वह विगड़कर किसी के साथ भाग 
जाती है। यह अ्रत्याचार प्रतिदिन वढ रहा' है। पर इसका कोई भी इलाज नही हो 
रहा। क्षनिय और बंश्यों में भी यह वात देख पड़ती है| 

हर जगह, हर प्रश्नंग में हिस्दुओओं के सामने अ्रड़चने है, पर उनको पार करने 
का कुछ भी प्रय॒त्न' सही हो रहा। प्रानी लकीर छोडने को कोई भी तैयार नही । 
सब वर्णों में एकता हो जाने पर विवाहवाल! आ्रादान-प्रदान देश की बहुत वड़ी रक्षा 
कर सकता है। पहली बात जो सबसे अधिक आवश्यक है, वह है तमाम जातियों 
की एकता, वह हासिल हो जाथगी, श्रापस का बैमनस्य मिट जायगा। विवाह के 
लिए विशेष चिन्ताजनक भी कोई बात नही हो सकती । क्योंकि ज्ञान, स्थिति शौर 
मर्यादा के वराबरबालों में ही यह श्रादाव-प्रदान होगा।। उस तरफ बढ़कर मार्ग 
दिखानेबाले भी कुछ हुए है। पर उत्तकी सख्या बहुत थोडी है। यह व्यापक रूप से 
होना चाहिए । जब तक समाज का पक्का संगठन ने होगा, समाज कभी भी मजबूत 
ना होगा। और जब तक ये सामाजिक कमजोरियाँ रहेंगी, तत्र तक विरोधियों को 
छिंए निकालकर फायदा उठाने की बात सूभती रहेगी। यह देश के लिए कम 
लज्जा की वात नहीं कि तमाम राजनीतिक रुख एक ही वार से पत्रट गया, जैसे 
इसके लिए देश तैयार ही' न रहा हो। ऐसी' अनेक कमजोरियोँ अपने ही भ्रन्दर 
मौजूद है, बहुत शीघ्र जिनको दूर कर संगठित होने की जरूरत है। 


['पूधा', मासिक, लखनऊ, नवम्बर, 932 (सम्पादकीय) | अ्रमंकलित] 


शककश भार 


भारतवर्ष की मायिक आय का अधिकांश सेना पर व्यय होता है। इस सेना के दो 
भाग है एक गोरा, दूसरा काला । गोरे भाग में केवल-मात्र प्रंगरेज ही सिपाही 
होले हैं; काले भाग में यह बात नहीं। इस भाग में भारतीय सिपाहियों के भरति- 
रिक्त भ्रय जातियों (भ्रफगानी बलूची नैपाली) के भी वीर संभिक भरती किये 
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जते हैं। गोरों की भरती कस कल (इगलेण्ड, स्कोटलंण्ड, वेज्स और झ्रायर- 
लेण्ड) से ही होती है | श्रन्‍्य जातियों के सैनिक इस गारा-पत्टन मं पहले स्थान ही 
नहीं पाते, भोर यदि पा भी जाते है, तो वड़ी कठिनाई से! भरती के उपरात्त ये 
गोरे सीधे भारत के लिए नही भेजे जाते, इन्हे कुछ दिनों इंगलेण्ड में ही युद्ध- 
शिक्ष7 दी जाती है। जब ये भली-भाँति दीक्षित हो चुकते है, इन्हे भारतवर्प भज 
दिया जाता है | यहाँ वर कुछ बर्य रहने के उपरान्त ये पुतः इंगलेण्ड वापस भेजे 
जाते है। भरती के उपरास्त प्रारम्भिक युद्ध-शिक्षा देने में ज्रिटिश सरकार का जो 
व्यय होता है, उसका भार भारत-सरकार को बहुच करना पड़ता है। प्रति' सैनिक 
जो व्यय होता है, उप्ती को एकैकश भार या कंपिटेशन्‌ चार्जज कहते है। 

सरवरी तौर पर विचार करते से यह एकेकश भार समृचित ही ज्ञात होता 
है, ग्रत: जब साधारण जन-समाज समाचार-पत्रों में यह पढता है कि भारत-स रकार 
और व्यवस्थापिका सभा, दोनों इस भार के विरुद्ध आन्दोलन करते है, तो उसे 
आश्चर्य होता है, और उसका आश्चर्य यह जानकर और भी बढ़ जाता है कि 
बिलायत मे भी एक दल ऐसा! है, जो इस एककेश भार को अन्याययुक्त कहता है; 
परस्तु ध्यानपूर्वक विचार करते से उप्तका पूर्वभाव वही नही रह जाता, उसमे बड़ा 
परिवर्तन हो जाता हैं। 

सिपाही-विद्येह के उपरान्त जब भारत का शासन महारानी विवटोरिया के 
हाथों ग्राया, वो ब्रिठिग सरकार ने भारतीय सेता-भार भी अपने वार-ऑफिस 
(युद्ध-विभाग) को सौप दिया । वार-प्रॉफिस ने भारतीय सेना को स्वतस्त्र रूप न दे 
अपनी ही सेता का एक भ्रग बना लिया है। श्रतः प्रश्न यह उठता है कि जब भार- 
तौय सेता ब्रिटिश-सेना का एक अगमाच्र है, फिर गोरे रंगरूटों को विलायत मे 
शिक्षा देने का व्यय वार-भ्रॉफिस भारत-सरकार से क्यो त्रमूल करता हैं ? सेना के 
इस एकैकश भार के विरुद्ध इसीलिए भारत-स रकार आन्दोलन कर रही है। सच 
तो यह है कि 50 वर्षो से यह इसी चेष्टा में है कि यह भार भारत के ऊपर न डाला 
जाय | हाल मे, इस आन्दोलन के फलस्वरूप, ब्रिटिश सरकार ने एक त्यायानय 
की सृष्टि की है। इसमें इस एककश भार के आ्ौचित्य और भ्रनौधित्य पर भली- 
भाँति विज्ञार किया जायगा । इस अदालत का नसाभ है 'कैपिटेशन द्वायव्युनल' । 
इस न्यायालय के लिए तीन युप्रसिद्ध विचारको की नियुक्ति हुई है। इनमें से एक 
तो है श्रास्ट्रलिया के भूतपूर्व सालिस्दर-जनरल, सर रब गेरत; और अन्य दो 
भारतीय | भारतीय सज्जन है लाहौर-हाईकोर्ट के चीफ जस्टिय सर शादीनाल 
और इलाहाबाद-हाईकोर्ट के चीफ जस्टिस सर शाह सृहम्भद सुलेमान । हमें पूरा 
विश्वास है कि इन सज्जवों द्वारा की हुई जाँच के प्रकाशित हो जाने पर ब्रिटिण 
सरकार भारत के सिर से इस एककेश भार को उठा लेगी। भारत-परकार के 
अत्तिरिकं इस भार के विरोध में सबसे पहले झावाजा उठानेबाले थे भारत के 
सुप्रसिद्ध पारणसी नग-रत्न श्रीयुत दादाभाई नौराजी। उनके उपरब्त सर डिबणा 
वाचाने भी कई वर्षो तक इस विषय की चर्चा चालित' रबखी। आधुनिकों में भी हू दय- 
नाथ कुजरू, सर पुरुषोत्तयदास ठाकुरदास, श्री वी. दात्त आदि ने इस भार के हटाने 
के लिए यथाशक्ित प्रयत्न किया है। झ्राशा है, अनतिदूर भविष्य में यह भार उठा 
दिया जायगा, और भारत-सरकार को इस प्रकार जिस धन की उपलब्धि होगी 
उसका ऐसा समुचित सद्व्यय होगा कि जनता को सब प्रकार सच्तोष मिलेगा। 
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विज्ञान और वैज्ञानिक पत्र-कला 


काल के कई परिमिण, कई माप है! एक परिमाण है 'युग'। समय के किसी 
प्रसार, काल की किसी अवधि की सुग-संज्ा वों ही नहीं दी जाती। युग-गब्द 
के उच्चारण से कैवल-मात्र पैसे, घड़ी था प्रहरो का ही परिज्ञान नहीं होता, 
बरच फिसी अन्य भी वरतु की झोर ध्यान श्राक्ृष्ट होता है। युग की गणना किसी 
आधार के ग्रतुसार होती हे। आ्ालम्त्र रूप से गृहदीत वस्तु, पहले तो, साथ भौमिक 
या सार्वेलीकिक होती है, यदि ऐसी विशेषता न भी लिये हो, कम-से-कम सभ्य- 
समाज में उपस्थित या व्याप्त भ्वश्य रहती है। या यों कहिए कि प्रत्येक युग मे 
किसी-न-किसी गुण या कारये का पर्याप्त प्राधान्य रहता है। ग्राधतिक काल 
विज्ञान-युग कहा जाता है। यह इसी हेतु कि इस समय विज्ञान का प्रभाव साव- 
देशिक है, इसकी विमल ध्वज़ा चारों और फहरा रही है। 

विज्ञान की जिजय साधारण नहीं, असाधारण है; श्रांगिक या देशिक नही, 
पूर्ण और घलौ किक है । वही विजय पूर्ण है, जो किसी जनपद-विशेष पर ही भ्रधि- 
कार न दिलाबे, वरख उस विजितत प्रदेश की संस्कृति, वहाँ के जीवन पर भी 
पूरा-पूरा प्रभाव डाल सके | आज दिन विज्ञान हमारे देश में ही नहीं, हमारे गृहों 
में ही नहीं, हमारे जीवन भे भी घीर-बीरे प्रतिष्ट हो गया है। ग्राश्वर्य यह है कि 
हम हरा विजय को विजय-सी नहीं समझते । विजान की विजय का यही सबसे बडा 
प्रमाण है । दियासलाई जलाते वक्‍त, सिगरेट का धुआँ उडाते समय, साम्ख्य वेला 
में बिजली का बटन दबाने पर भला कितनों को यह ध्यान' आता है कि उपर्यकत 
बस्तुओं की आड़ में विज्ञान छिपा हँस रहा है ? कितने यह समभते हैं कि उनके 
बहुत-से कार्य मम्पूर्णतया विज्ञान के ही आश्रित है? विज्ञान का रूप प्रच्छेत भी 
है, और प्रकट भी, इसी कारण हमें विज्ञान के गुणों की पूरी अदुभूति पही होती । 
यदि ध्यानपूर्वक देखा जाय, हमारे ऊपर विज्ञान का ऐसा गहरा प्रशाव पड़ा है कि 
यदि कल, किसी प्रलमकारी आ्राकस्मिक घटना, किसी विनाशकारिणी आपत्ति 
किवा किसी अ्रविज्ञात' देवी अकोप के कारण, घरासे विज्ञात और तदुदभूत 
विभूतियाँ मिट जायें, बहुत सम्भव है, श्राज के नागरिक कल के उस विज्ञान- 
विध्ठीन संसार को पहचान ही ने सके, श्रौर उसे एक विलक्षण शोक देखे उसे 
भूमण्डल के स्थान में किसी' प्रत्य लोक की संज्ञा दे 

यहा मानव-्जीवन का विश्व के साथ ऐसा' परिषक्ध एवं गम्भीरतम 
सम्बन्ध है, तथापि बहुत-से मंनुष्य श्रपते को विज्ञान का इतना वशीभूत नहीं 
समभते । शाधारण स्वी-पुरुष यह धुन हँसते हैं कि अ्रततिदूर भविष्य में मनुष्य 
गौर विज्ञान का यह परस्पर सम्बन्ध और भी घनिष्ठ एव गहने हो जानगा। 
इस बात पर सर्वेसाधारण को विश्वास ही नहीं भरता कि आगे चल हमारे 55 
प्रतिशत कार्यों में विजान और तज्जन्य प्रतिक्रियाशं की गहरी छाप होगी । 4०88 
वैज्ञानिक उन्‍्तति की यही गति रही, जैसी ग्राजकल है, तो कई विद्वानों का 
अनुभान है कि विज्ञान को संजीवनी-विद्या का भी पता मिल जायगा। अभी तक 
बिज्ञान ने मृत्यु के साधनों की ही ्रधिक खोज की है, पर भ्रब वह जीवन की 
समस्या की और भी अग्रसर हुआ है। श्रभी तक काल के कराल शस्त्रों की ही 
व्याख्या और विश्लेषण हुआ है, अब जीवन के रहस्व, प्रोणीं की प्रच्छनत प्रक्रिया 
के समभने की भरपूर वेष्टा की जा रही है। जिस दिन विज्ञान जीवन-शतवित, 
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प्राण शक्ति पर विजय पावेगा उसी दिन से ससार के स्वरूप से एक महान परि 
वर्तन हो जायगा, ओर उसी शुभ-दिन से यहाँ के निवासी भी, स्वेग के सुविश्यात 
देवतों के सदुश अपने को अमर कहने का दावा कर संकंगे। भविष्य का चित्र 
बड़ा ही तयताभिराम ज्ञात होता है। हि तक 

दस ऊपर कह च्‌के है कि सर्वक्षाधारण जन व ज्ञानिक चमल्कारो से पूर्ण त्त्या 
परिचित नहीं । और देशो की हम नहीं कहते, हमारे भरारतवर्प में इस समय यही 
दशा है। यहाँ का अधिकांश जन-समुदाय विज्ञन से परिचित रहना अलग रहा, 
भाखा', गिनती, साधारण लिखने-पढने और जोडने-घटाने से भी अपरिचित है। 
यही कारण हैं कि यहाँ के बहुतेरे मनुष्य वैज्ञातिक सत्यों की उपेक्षा कर उन्हे एक 
हँसी का विषय, एक मजाक का साला समभते है ! कितना विषम व्यग्य है ! 
विज्ञान और मनुष्य का ऐसा घनिष्ठ सम्बन्ध और उसके विषय में हमारे सर्व- 
साधारण की ऐसी दश्शा ! उसके प्रति हमारी जनता के ऐसे विचार [| ऐसी 
परिस्थिति में क्या यह हमारा कत्तेव्य नही कि हम जनता को विज्ञान की महत्ता 
आर उसकी विभूतियों के वैभव का परिचय करावें ? क्या विज्ञान-से लोकोपकारी 
विषय को सर्तप्रिय बनाना झ्रावश्यक नही ? हम स्वीकार करते है कि ग्रन्य देशो 
की अपेक्षा, विशेषतः पाश्चात्य देशों के मुकावले, भारत में विज्ञान-ब्िपयक 
ग्रन्थकार अधिक है, और इसके हटाने में समय लगेगा। हम यह भी मानते है कि 
शताब्दियों के रूढिगत धाव तथा सहसरों वर्षो की प्रवृत्तियाँ ग्रचानक ही गही 
बदल जाती | हम समभते है, पुराने विचारों से जकड़ा हुआ समाज सहसा ने 
प्राचीन भावों का तिरस्कार ही कर सकता है, त नये क्राश्तिकारी भावों की 
मंटिति स्वीकृति | हमारा यह मच्तव्य है कि सर्बसाधारण के वैज्ञानिक विषय- 
सम्बन्धी ग्रज्ञान को हटाना प्रत्येक सुशिक्षित व्यक्ति का प्रथम कत्तंव्य है । 

किसो भी वस्तु का परिचय कराने के लिए समुचित उपकरणों का होना 
आवश्यक है | अत- यह मान लेने पर कि विज्ञान की शिक्षा सर्वसाधारण के लिए 
हितकर है, यह प्रश्न सहज ही उपस्थित होता है कि वे साधन कौन है, जिनेको 
सहायता से समाज के भ्रश्विक-से-अधिक प्रंश का भली-भाँति शिक्षण हो सकता है ? 
सार्वजनिक शिक्षण के अर्थ जिन उपकरणों का आलम्त् लिया जाता है, वे हैं स्कूल, 
व्याख्यान, वादानुवाद ग्रादि; परन्तु इनसे लक्ष्य की पूरी श्राप्ति नही होती। हमे 
यह विस्मरण नहीं करता चाहिए कि सार्वजनिकशिक्षा के माध्यमों में जितना ही 
कठो रता का सस्मिश्रण क्र होगा, उतनी ही सफनता' अश्रिक होंगी । स्कूल में 
नियम, अनुशासन, परीक्षा झादि अनेक प्तिवन्ध हैं, घन का भी पर्याप्त व्यय है 
ऊपर से गुरुजी के डण्डे और डाँट-डपटों का पूरा डर रहता है । स्कूल में भरती होने 
पर मनुष्य भ्रपने स्वातन्त्य में एक बड़ी बाधा का अनुभव करता है, अतः बह 
स्कूल जाने से ही भिभकता है, शिक्षा से लाभ उठाना तो अलग रहा। सार्बजमिक 
शिक्षा के दुसरे माध्यम व्याख्यान द्वारा ज्ञान की प्राष्ति तो होती है, १रस्सु पूर्ण 
रूप से नहीं । वक्ता के भाषण में व्यक्तित्व की छाप के अधिक दी होने से यथा 
सूप बहुत कुछ स्पष्ट रह जाता है। दूसरे, व्याख्यान की सभी बातें न सुनने 
से झ्राती है, न सभी याद रह सकती हैं । प्रत: हमारी शिक्षा ग्रधरी रह जाती है, 
ओर अचूरे ज्ञान से लाभ के बदले अधिक हानि की ही सम्भावना रहती $। इसी 
भ्रकार वादातुबाद भी एक ऐसा साधन है, जिसकी सह्वायता से शूद्ध वैज्ञानिक 
जान की प्राप्ति उतनी नहीं होती' जितनी प्रभीपष्सित है । असंस्कृत होने से कभी 
कभी मन का ऋूकाव दल विशष को ओर हो जाता है भोर वह अपने दत्न की 


चातो को विवेक की कसौटा मे न जाच ब्रह्मवावय समझ उन पर अ्ध विश्वास कर 
बठता है। उपर्युक्त साधनों में एक तो समय की मर्यादा है, अर्थात एक नियत ही 
समय पर इनसे लाभ जठावा जा सकता है। दूसरे, धन का प्रचुर व्यय होता ह | 
इनके अतिरिक्त ये साधन ऐसे हैं, जिनसे समाज मे बेज्नानिक जागनि होती गो | 
परन्तु वहुत ही मन्थर गति से। मनुष्य की शिक्षा उन्ही उपकरणों द्वारा झ्धिक 
सम्भव है, जिनका प्रश्नय ले मनुष्य को किसी अन्य का मुख नहीं ताकना पड़ता, 
जिनके आालस्व से वह अपने सुबीते में अध्ययन कर सकता है, जिनकी उपस्थिति 
में उसे किसी बाह्य आवार की अधिक आवश्यकता नही होती । ऐसे माध्यमों मे 
सबसे सुख्य हैं, समात्ञारपत्र । 

यह निविवाद है कि सेमाचारपत्र शिक्षा क्के सबसे सुगम और सरल साधन 
है । इलका आश्रय लेने में ने व्यय का झाधिक्य है, न विवाद की आशंका । इसके 
द्वारा ज्ञान की उपलब्धि में न कटुता होती है, न कठोरेता; न नियन्त्रण होता 7, 
ते स्वातन्त्य-हानि; न डण्डे का डर रहता है, न डाँट-डपटों का त्रास। ये सभी 
गुण पुस्तकी मे भी उपस्थित रहते है, परन्तु समाचारपत्रों मे पुस्तकों से एक अधिक 
विशेषता है। पुस्तक-प्राप्त ज्ञान पुराता भी पड सकता है, परन्तु समाचार-पत्रो 
द्वारा उपलब्ध विद्या भे यह अ्रडचत नहीं। विज्ञान एक ऐसा विषय है, जिससे 
उत्तरोत्तर उन्नति हो रही है, अतः पुस्तकें इस ज्ञान-बृद्धि की निरन्तर सूचनाएँ 
नही दे पाती । इस प्यास, विज्ञान-सम्बन्धी इस प्यास को पत्र ही मिटा सकते है । 
पत्नो के मोल लेते, ग्राहक हो जाने से मनुष्यो को एक और भी लाभ होता है, जो 
पुस्तकों द्वारा सम्भव नहीं । उन्हें एक ही स्थल पर कई विवरणों का पता मिलता 
है। एक ही पत्र मे कई विषयों का समावेश होने से उन्हे, विभिन्‍न विशयों के परि- 
ज्ञान के हेतु, इध र-उधर नहीं भठकना पडता, न विविध विपय-सम्बन्धी उत्तनी 
पुस्तक ही खरीदती पड़ती है । यह नही, उन्हें विज्ञान के अतिरिक्त अ्रन्य सामायिक 
विषयो पर भी सम्पादक तथा अन्य विशेषज्ञों की टिप्पणियाँ प्राप्त होती हैं, जिनका 
मनन करने से उन्हें सहज ही वस्तु-विशेष का अच्छा व्यावह्वारिक ज्ञान हो जाता 
मछ। 

पत्र और पाठक का परस्पर बड़ा ही धनिष्ठ सम्बन्ध है। दोनो, एक-दूसरे के 
पूरक और सहायक है। एक ज्ञान देता है, दूसरा बन। एक समभाता है, दूसरा 
समभकत्ता है। एक अध्युदय का आकांक्षी है, दूसरा उस आकांक्षा की पूति का 
साधत । झ्त, सभी उन्‍्ततिशीन देशों के पत्र सदा यही प्राकांक्षा रखते है कि 
उनके पाठकों मे ज्ञान की जागृति हो। इस जाथुत्ति के लिए वे सर्वदा प्रयत्नशी द 
रहते हैं, और यथासम्भव अपने पत्रों में ऐस विपयों को स्थान देते हैं, जिनका पाठ 
ग्राहकों के लिए हितकर हो, और जिसके द्वारा वे संसार की प्रगति का पूरा 
परिचय पा सके | 

थोड़े-से व्यय द्वारा सवंसाधारण को वैज्ञानिक जगत और वैज्ञानिक विभूतियों 
के परिचय कराने में समाचारपत्रों का बड़ा हाथ रहा है, और रहेगा। पन्नों को 
सार्वजनिक शिक्षा के ध्वज माध्यम सानने से जहाँ उत्तकी महत्ता बढ़ती है, बहू 
उनका दायित्व भी अधिक गम्भीर हो जाता है। वैज्ञानिक विषयों पर लिखना यो 
ही कठित है, फिर उस विषय को सर्वसाधारण के समझते योग्य बनाना वैज्ञानिक 
लेखक की कठिताई को और भी बढ़ाता हैं। हम कठिनाइयथाँ स्वीकार करते हैं, 
परत्तु हमारा यह कहना है कि के ढर से सवध्ाबारण को वज्ञानिक 
विषय और वंज्ञानिक विमूतियों से रखना हमारे का सूचक 


और हमार विवेक एवं बुद्धि का लाछन ही नहीं, गहरा कलक है 

विज्ञान सनुष्य की ही नहीं, वरंच' उस वातावरण की भी पुरी-पूरी खोज 
करता है, जो उसके चतुदिक है। वह पंचतत्त्वों का रासायनिक विश्लेषण ही नही 
करता, वरंच यह भी जानने का प्रयत्न करता है कि किस तत्व द्वारा मनुष्य के 
अच्युदय की कितनी अ्रभिवृद्धि हो सकती है, या हो सकेगी। इस अकार भ्रन्तर 
और बाह्य का अन्वेषण करते-करते विज्ञान प्रकृति के विचार से कभी ऊना उठ 
जाता है, और उस अविज्ञात सूत्रवार, उस अ्रपरिचित' मनियासक के परशिन्षान की 
आर भी अग्रसर होता है, जिसकी प्रकृति एक श्ूगारणीला सटी, एक अ्रक्रृत्रिम 
प्रतिष्छाया-मात्र है। जिंस प्रकार श्रवण, मनत और अभ्यास आध्यात्मिक उन्नति 
की तीन प्रधान परिवियाँ, तीन ग्राख्यात आधार है, उसी प्रकार पठन, प्रयोग 
ग्रोर पाठत विज्ञान के तीन प्रमुख साधन, तीन प्रसिद्ध सीढियों हैं । इन्ही के द्वारा 
विज्ञान की उन्नति होती है। लेखन पाठन' का ही एक विशिष्ट अंग है । लेखक 
लेखन द्वारा ्रपने अनुभव था अपने विचार सर्वंसाधारण तक पहुँचाने या व्यक्त 
करने का प्रयास करता है। संक्षेप में लेख का यही' लक्ष्य है । 

सर्वसाधारण तक विचारों को पहुँचाने के लिए यह आवश्यक है कि सर्च- 
साधारण की भाषा का ही यथासम्भव प्रयोग किया जाय | वैज्ञानिक पत्रकार या 
लेखकों के लिए यह और भी आवश्यक है कि वे बोलचाल मे व्यवहृत होनेवाली' 
भाषा का ही अधिक प्रयोग करें, तभी उनके लक्ष्य की प्राप्ति हो सकती है। इसके 
विपरीत व्यवहार में पाठक लेखक की उपेक्षा करते है। क्लिप्ट भाषा के प्रयोग से 
जर्जरित हो, शब्दों का कप्ट-साध्य भ्र्थ दूँढते-ढूँढते, व्याकरण के व्युत्पत्ति-जाल में 
फँस जाने पर मनुष्य उकता जाते है, श्रमित हो उठते हैं, और लेखक का आशय न 
समभने से खिन्‍न हो पत्र को अलग रख देते या दूसरा प्रकरण पढ़ने लगते है। झत 
यह कहना अत्युवित नही कि वैज्ञातिक विषयों के लिए भाषा के सरल होना प्राथ- 
मिक झावश्यकता है। 

शब्दों के सरल होने का यह अर्थ नहीं कि बे लालित्य या रोचकता से शून्य 
रकक्‍खे जाये । वास्तव में शब्दों में रोचकता का पुट होना दाल में मसाले के समान 
है! बिना मसाले की दाल कोई खा भले ही ले, किन्तु उसमें न स्वाद रहता है, न 
वह भली-भाँति पत्र ही सकती है । स्वाद और पाचत के लिए सभक और मस्ताने 
आवश्यक है | इसी प्रकार वैज्ञानिक विषय भी कोरे, शुष्क एवं तीरस' शब्दों द्वारा 
ग्राह्म नहीं बनाये जा सकते । ऐसी रूखी भाषा के प्रयोग से न ती विपय का प्रवेश 
ही भली-भाँति हो सकता है, न उसके पढ़ने में श्रानन्द ही आता है । वैज्ञानिक पत्र- 
कारो के लिए यह अत्यन्त ही हितकर है कि वे अपने बाक्यों को ऐस। रूप दें, जिससे 
जनता उनके लेखों की शोर आ्राक्ृष्ट हो, और उन्हें पढ़ने के लिए उत्तुक ही नहीं, 
प्रत्युत व्यग्न हो उठे । व्यग्रता थौर मौत्युक्य ही विज्ञान के परिप्रेषक और श्रन्वेषण- 
वृत्ति के उत्पादक एवं सहायक है। सर्वताघारण के हित जो लेख लिखे जाते है, 
उनमें झौत्सुक्मपूर्ण वार्ता की पर्याप्त मात्रा के होने से जनता उ्के पुरा पढ़ डालती 
है। सच तो यह है, वैज्ञानिक लेखों में ही कया, किसी भी विपय के लेखों मे औत्सुक्थ 
की मात्रा का होना, आगे क्या लिखा होगा की जिज्ञासा को जाप्मत करनेवाली 
शक्ति का रहना ही पाठक को प्रा-पूरा लेख पढने के लिए बाध्य-सा करता है । 

विपय को रोचक बनाने के लिए मुख्यतः: दो साधन' है। एक हे चित्रों का 
बाह्य और दूसरा है शब्दों का समुचित विन्यास । चित्रों के होने से लेख की प्राह्ट 
शक्ति बहुत बढ सकती है. विभिन्‍न असगो के नाना चित्रा का देक्ष तदविषयव 


लेख पढने की स्वत इच्छा होती है। चित्र सादे ओर सवण (रगीन) दोना हा 
प्रकार के व्यवहृत किये जा सकते हैँ जतु-जगत का वणन करत में, शारारिक 
शआस्त्र-सम्बन्धी लेखों में तथा' उद्भिज्ज प्राणियों को कथा कहने में रगीन चित्र 
बडी सहायता करते हैं। इनके रहने से लेख की उपादेबता वढ़ जाती है। चित्र 
अपनी कथा श्राप ही व्यजित करते हैं, और वैज्ञानिक लेखक के शब्द इन पर सम्‌- 
चित टिप्पणी के सदृश हो जाते हैं। ह 
भाषा को रोचक बनाने के लिए चतुर लेखक अधिकतर उदाहरण, द्टान्स 
या उपसाओं का आश्रय लेते है | इनके प्रयोग से लाभ भी बड़ा होता है। सरल 
उदाहरणों से बड़ी-वद्दी कठिन बातों का भी अ्रनायास ही ज्ञान हो जाता है। अत 
यह वांछनीय है कि वैज्ञानिक पत्रकार उदाहरणों को थुक्तिसंगत और उपमाझरो 
को समुचित बनाने का ध्यान रक्खें | एक भी अनुपयुक्त उपमा श्रर्थ का झनर्थ कर 
सकती है। बहुतो की यह सम्मति है कि जब तक वैज्ञानिक विषयों का पर्याप्त 
ज्ञान और लिखने का पर्याप्त कौशल न हो, तव तक कलम उठाना आ्रामों को कच्चा 
ही तोड़ता है। कई मनुष्य यह भी कहते है कि विज्ञान सर्वसलाधारण के लिए 
नही है। यह विशेषज्ञों का धन है। हमें बह मत प्रिय नही ! विज्ञान विशेषज्ञों का 
घन भले द्वी हो, परन्तु उसकी विभूतियाँ सर्वश्नाधारण की सम्पत्ति हैं, और 
उसकी वाता था उसका विवरण ऐसा सेहीं कि सर्वताधारण ने समझ सके। जो 
यह मानते है कि वैज्ञानिक विपयों पर सर्वसाधारण के लिए लिखना समय का झप- 
व्यय और शक्ति का व्यर्थ क्षय है, वे जवता के साथ घोर अन्याय, सर्वताधारण 
की बौद्धिक शक्ति की अनूचित निन्‍दा एवं वेज्ञानिक पत्रकार या लेखक के प्रशस- 
नीय कार्य की अ्रका रण ही श्रवहेलना करते है। 
कई पुरुषों का विचार है कि विज्ञान-सम्वन्धी लेखों में बिना टेक्निकल या 
शैल्पिक शब्दों का व्यवहार किये काम ही नहीं चल सकता। इनकी समझ से हित्दी 
मे वैज्ञानिक विषयों पर लिखना मूर्खता है, क्योंकि यहाँ शल्पिक शब्दों के लिए 
समुचित पर्याय ही उपलब्ध नही। हमें ये विचार ठीक नहीं जचते | हम यह सम- 
भते हैं कि थदि कोई अपने विषय का पण्डित और अपनी भाषा के प्रयोग में 
कुशल है, तो उसके लिए विषय का परिचय कराने के हेतु, भररम्भिक सार्वजनिक 
शिक्षा देने के अर्थ यह प्रावश्यक नहीं कि शल्पिक शब्दों का प्रयोग किया ही 
जाय | आज दित पाश्चात्य भाषाओं में ऐसी सैकड़ों पुस्तकें है, जिनमें विज्ञान- 
सम्बन्धी शौल्पिक शब्दों का प्रयोग है ही नहीं। इस प्रकार की अशैह्पिक, नात- 
टेक्निकल, भाषा में क्या हिन्दी में भी पुस्तकें नही लिखी जा सकतीं ? सर्वसाधारण 
के लिए अशैल्पिक भाषा का ही प्रयोग किया जाता है। इसके भ्रतिरिक्‍त यदि 
शैल्पिक शब्दों का समभाना कहीं नितानत ही आवश्यक हो जाय, तो क्‍या पर्याय 
के ग्रभाव में उसी शब्द को अविकृत रख देने ये या उसका विवरण और वर्णन 
देने पर कार्य की सिद्धि या अर्थ की प्राप्ति नहीं हो सकती” और, यदि कुछ देर 
के लिए यह मान भी लिया जाय कि पर्याय के बिता काम् चल ही नही सकता, क्या! 
उस अर्थ से किसी तये शब्द की सृष्टि नहीं की जा सकती ? आाविष्कारों के साथ- 
ही-साथ नये-नये शब्दों की भी सृष्टि होती है। सभी भाषातओं में ऐसा ही होता है । 
फिर क्या हिन्दी ही इस सनातन नियम का अपवाद है ? क्या यही एक ऐसी विल- 
क्षण भाषा है, जिसमें न नये शैल्पिक शब्द बनाये जा सकते है, न सर्वस्ाधारण को 
वैज्ञानिक विषय समफाये जा सकते हैं ? हम 
हम मानते हैं, वैज्ञानिक पत्र-कला सरल नही, वैज्ञानिक लेखक के मार्ग में बडी 
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कठिन इया है परतु हमारा यह विश्वास ह कि फठिनाइया भी सरल हो सकती 
है, प्रतिबन्धो पर भी विजय हुआ' करती हे । विज्ञान का यहा सबसे बहा उपदेश 
है। लगन सफलता की कजी है; लगन के होने से ही परक्रति के भाण्डार से मनृप्य 
ते नवीन रत्न ढुंढ॒ विकाले हैं। शैल्पिक शब्दों का अभाव, उपमाओ, उदाहरणों के 
हुढ़ने की कछितता, उपयुकक्‍्तता का प्रतिबन्ध, सरलता और रोचकता की नितान्त 
ग्रावश्यकता, चित्रों की उपलब्धि, विपय का पर्याप्त ज्ञान एवं लेख-कौशल आ्रादि 
सभी बाते वैज्ञानिक पत्र-कला के का्ठित्य का प्रदर्शन करती है, परन्तु जिस लेखक 
से लगन है, जिसमें अपने समाज के अझ्भ्युदय की आकांक्षा है, जो विज्ञान का सन्देश 
घर-घर पहुंचाना चाहता है, जो विशेषज्ञों के धन को सर्वस्ाधारण में समाम 
रूप से वितरित करने का अ्रभिलापी है, जो प्रतिबन्धों से घबरातः नहीं, प्रस्युत 
मुक्ति का प्रबत्त करता है, जो वशानिको के अनु भव को अपना बताकर पग्रपने 
अनभव को मरलतापुर्वक औरों तक पहुँचाता है, जो भाषा के भाण्डार में नये 
जब्दो के लिए स्थान बनात। है, जो विज्ञान और समाज, विज्ञान और व्यवित के 
परस्पर सम्बन्ध को व्यक्त करता है, वह पत्रकार, वह लेखक कठिनाइयों पर विजय 
वात हैं, और पत्रों द्वारा' सबंधाधारण को ऐसी शिक्षा देने में समर्थ होता हैकि 
समाज में अनायास ही बडी ज्ञान-वद्धि होती हैं। सचमुत्र ऐसा लेखक अपनी भाषा 
का ही हितेषी नहीं, अपने देश का ही अ्भ्युदय-प्रेमी नहीं, सारे ससार का कस्माणा- 
वांक्षी है । 

हमे आशा है, हिन्दी के उदीयमान वैज्ञानिक लेखक हमारे इन विज्यञारो प* ध्यान 
देंगे, और विज्ञान के विभिन्‍न विषयों पर ऐसे लेख प्रस्तुत करेगे, जिनसे सर्बंसाधा- 
रण का मनोरंजन ही नहीं, उपकार भी होगा। अन्‍्तरिक्ष-विद्या (मीटियरोलॉजी), 
धातु-विद्या (मितरालॉजी), भूगर्भ-विद्या। (जीयालॉजी), वनस्पति-विद्या (बोटेनी) 
जीव-विद्या (वायलॉजी) श्रादि पर पाएचात्य देशों की भाषाओं में बच्चे ही रोचक 
लेख उपलब्ध है । इन लेखों की शैली सरल और अशैल्पिक है, पर इनके पढे 
में बड़ा ही आनन्द झ्राता है। क्‍या हम आशा करे कि भविष्य में हमारे लेखक भी' 
ऐसी ही प्रॉजल झौर प्रमोददायिनी भाषा का प्रयोग कश हिन्दी के कलेब्र को 
सुन्दर और सालंकार करने का प्रयास करेगे ? 


[सुत्रा', मासिक, लखनऊ, दिसम्बर, 932 (सम्पादकीय) | असंकलित] 


हमारे हिन्दू और मुसलसान 


यदि मुख्य आन्दोलन इस समय हमारे देश में कोई जे, सो वह अछुत-समस्या भौ 
मेल-मिलाप की कोशिश है । महात्माजी एक' महान राजनीचिक उद्देश्य के भीत' 
उठनेवाले छोटे-छोटे विष्तों की कल्पना पहले कर चुके थे, इसलिए सूत्र रूप 
उन्होने कह दिया था कि अन्यान्य आवश्यक कार्यों तथा विचारों के होते रह 
पर भी इस समय का मुख्य उद्देश इसी रूप में रहेगा । श्रस्त तक बात' ऐसी हूं 
हुइड । प्रमति का एक एसी ठाकर लगी कि सम* 


कि ग्रब राजनीधििं की घारा पलठ गयी । 

हमे यहाँ इसके कारण पर विचार करना है। देखता यह है कि मुख्य कौन- 
सर कारण है, जो हिन्दू और मुसलमान नाम की देश की दो बड़ी जातियो में मैत्री 
का बाबक सिद्ध हो रहा है | दूसरे भीतरी कारण हम यहाँ छोड़ देते हैं। हम 
देखते है, प्राचीचकाल की तरह हिन्दुप्रों में मम लमातों के प्रति बैमनस्य, विजा- 
तीय घृणावाले भाव कम नही दोनों के श्राचरण ऐसे है, जो एक-दूसरे के विल्कुल 
प्रतिकूल हैं। यदि प्राचीनकाल की तरह इन्ही श्राचरणों की बुनियाद पर हमारे 
हिन्द स्थित रहे, तो हम दावे के साथ कहेगे दोनों जातिथो मे प्राणों की मैत्री कभी 
नहीं हो सकती । सिर्फ कागजी मैत्री कुछ दिनों के लिए, जब तक दूसरी चोट 
दोनो के दिलों को नहीं लगती, भले हो जाथ, पर इससे देश विरोध से खाली' न 
होगा'। दोनों के मन और कर्मो के संयोग के बर्गर संयुक्त भावना केवल एक 
भावना है। कोई भी विच्ारक ऐसे संयुक्त भाव को महत्त्व न देगा । 

मुसलमातों को उपदेश देने से पहले हमें अपने ही यहाँ तलाण करके देखना 
चाहिए कि हमने मुसलमानों के साथ बहयोग करने की कितनी तैयारी की । 
भ्रवश्य इस प्रश्न के उत्तर में हमें बड़ी निराशा होगी। महात्माजी' दूर तक देखते 
हैं| संयुक्त निर्वाचन में देश की केबल राजनीदिक भज्ञाई ही नहीं, घामिक और 
साभाजिक हित भी है। समय को देखकर महात्माजी उच्चतम सामाजिक उद्गार 
भले ही न' करें, पर वह इसका तत्व अच्छी तरह जानते हैं । देश में कितनी मृत ल- 
मानों की विदृषी कुमारियाँ हिन्दुओं के घर आथी, और कितदी हिल्दुओं की मुसख- 
मानों के धर गयी, यह सामाजिक प्रश्न हल होने को अभी पडा हीं है, जैसे किसी' 
हित की प्रेरणा' से नहीं, केवल प्रेम के फन्दे में पड़कर उन लोगों ने विवाह किया, 
ओर अपने-अपने कुल को कलंक लगाया हो । 

जब तक इस तरह के विचारों पर समाज की सामूहिक दृष्टि आकर्षित न 
होगी, तब तक देश का कल्याण कंदापि न होगा । हम इसीलिए हिन्दुओं को अपना 
यह स्वरूप इल्तियार करने के लिए लिखते है, जो वे भूल रहे है, भौर जो सबसे 
उतसम, संसार को अपनी विज्ञालता में मिलानेबाला वेदान्तवेथ रूप है । हिन्दुओं 
की संकीर्णत। के कारण ही मुसलमान, इस देझ में, संकीर्ण हो रहे है। यदि फारस 
मे वे बढे-बढ़े विचारों के हैं, रूस मे उतके धर्म का चोला बदल यया' है, टर्की में 
उनका कुछ और ही रूप हो रहा है, तो कोई कारण नही कि यहाँ के मुसलमान 
भी हिन्दुओं के बढ़ते हुए विच्नारों और समाज-युवारों को देखकर अपना सुधार न 
करें। 

पर कहने ही से सस्कारों के बंधनों से जकड़ा हुआ हिन्दू-समाज बढ़ नदी सकता । 
यदि हमारे सहयोगी सम्पादकगण स्वय तैयार होकर ज्ञान के आश्रय से रूड़ियों 
को दूर करने में कटिवद्ध हों, भौर इस विपय की शिक्षा के लिए 80383 जाय, 
तो सम्भव है, कुछ दिनों वाद इन भावनाओं का विस्तार समाज में होने लगे। 
ग्रभी विस्तार के नाम से जो खिलाफ कारंबाइयाँ समाज में प्रचलित हुई है, वे 
खुल्नमख लला नही होती, क्योंकि भीतर से लोग उन्हें अबर्म ही समभते हैं। जैसे 
चाजा रो भे, होटलों में खाना, यह कोई पाप नहीं --कार्यवश देहातें के ब्राह्मण शहर 
मे आकर होटलों में भोजन करते है, पर इसे वे भ्रथर्म और अपनी कमजोरी समभत्ते 
है, इसलिए इसका समर्थन समाज में नहीं कर सकते | बे गह नही सोचते कि जो 
आदमी बुद्धि के संचालत से उपारज न करता है, वह आग के पास नहीं रह सकता; 
इससे ब्रुद्धि का हास होता है; फिर जो मनृष्य पष्दे में 0) रुपये का काम करता 
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है, बह दो घण्टे भोजन पकाने में लगाकर क्यों अपना नुकसान करे ? 

प्राचीन विचारों के हिन्दू हर बात में इसी तरह परावीन है। स्वतम्त्रता पहले 
मस्तिप्क में पैदा होती है। जब मस्तिष्क की ऐसी दशा हों, तब बड़ी-बड़ी 
सफलताएँ उससे कैसे प्राप्त की जा सकती है ? अस्तु, देश की भलाई और जाति 
के कल्याण के लिए यह जरूरी है कि वैदान्तिक विचार हिन्दुओं के मस्तिष्क भे 
प्रविष्ट कर दिये जायें, जो अपने निःसंस्कार प्रकाश की तरह हिन्दुओं को केवल 
ज्ञान का उपासक कर दें, और वे सब जातियों से मिलने में, सबको मिलाने भे 
संकोच न करें । 


[सुधा मासिक, लखनऊ, जनवरी, 7933 (सम्पादकीय) । असंकलित] 


वेज्ञानिक और धर्म 


पुरुष और प्रकृति, दोनों पड़ोसी हैं, उनका परस्पर अभिन्‍न सम्बन्ध है। प्रकृति 
रहस्पमयी है, वंचला है, लावण्यपूर्णा है, ग्रवगुण्ठनवती है, भ्रत: पुरुष इसे देखने के 
लिए सदा लालाथित रहता है। पुरुष प्रकृति को समझना चाहता है, उसके रहस्य 
से परिचित होने के लिए प्रयत्व करता है। प्रकृति कभी-कभी उसकी शोर कन- 
खियों से देख, किचित मुस्कराकर फिर अपने अवगुण्ठन मे मुँह छिपा लेती है। 
पुरुष प्रकृति के धूँघठ को हटा देना चाहता है, परच्तु प्रकृति सलज्जा नवोढ़ा क्री 
भाँति अपना बृंघट और भी बढ़ा देती है। प्रकृति जिलता ही अपना रहस्य छिपाने 
का प्रयास करती है, पुरुष उतना ही उसे जानने के हेतु व्यम्न हो उठता है, बेचैन 
हो जाता है। पुरुष श्रौर प्रकृति के इस लूकी-लुकौवन से ही थर्म और विज्ञान की 
उत्पत्ति हुई है। धर्म पुरप और प्रक्ृति के पारस्परिक सम्बस्थ का द्योतक है, 
विज्ञान इस सम्बन्ध का आलोचक | एक व्यवहार पर ध्यान देता है, दूसरा प्रति- 
क्रिया पर। दोनों ही सत्य के अस्वेपक हैं, दोनों ही प्रकृति के रहस्य का उद्घाटन 
करते हैं ! परन्तु प्रकृति का विपम व्यंग्य यह है कि दोनों ही एक-दूसरे के विरोबी 
समझे जाते हैं। वेज्ञानिक समभता है कि प्रक्ृति का मद्नेत्च उसी पर प्रकट है, 
धर्मप्रेमी कहता है कि वज्ञानिक ओसकण से पिपासा-शान्ति चाहता है, जो सम्भव 
हे । बह अपने को सीमित देखता' है, श्रतः बह अ्रसीम को सीमा देसा' अयक्‍्त जान 
उसे अ्रसीम ही कह सन्तुष्ट रहता है । 

विज्ञान और धर्म में परस्पर विरोध हो या न हो, पर यह तो निश्चित है कि 
सृष्टि के सम्बन्ध में दोनों यह स्वीकार करते है कि सृष्टि के उपराब्त स्थितिऔर 
फिर संहार स्वयंसिद्ध है । 

सूष्ठि, स्थिति और संहार, नियति का यही सनातन चक्र है। सभी पदार्थों 
का यही अनुक्रम है, इससे किसी की भी भक्ति नहीं । इसी नियम के कारण जो 
आता है, वह जाता जरूर है, जो उत्पन्न होता है, वह कालकवबलित अबण्य होता 
है. जो पृष्पित होता है. वही मृरमखाता है । इसी चक्र के फेरे से कही आनन्द है तो 
कहीं हाय-हाय कही हसना है तो कही रोना कही जागनि है. तो कहीं 


सुथुष्ति ! उत्पत्ति, विकास और अवसान, यही विश्व की कहानी है, यही जैविक 
विकास का कारुणिक इतिहास है, यही विज्ञान और बर्म की एक पुकार है, यही 
इनके अनुसन्धानों का एक निष्कर्ष, एक निर्णय है। 

सृष्टि, स्थिति और सहार, इनके भीतर कितना रहस्य निहित है, यही सम- 
भने की धर्म और विज्ञान चेष्टा करते हैं, और इसी चेप्टा मे लगे रहने से इन पर 
भी नियति का आक्रमण हो जाता है। थे भी उत्पत्ति और अवस्तान के चक्कर मे 
जा पड़ते हैं। एक समय में धर्म की अ्रभिवृद्धि होती है, दूसरे में विज्ञान की । कभी 
एक का विकास होंता है, तो कभी दूसरे का प्रवसतान। आाशुनतिक बुय भे धर्म के 
प्रति बहुतों की अश्रद्धा हो चली है, और बहुत-से तो धर्म को घकियाकर ईश्वर 
का भी वहिप्कार करने के हेतु तत्पर है । इस धर्म और ईश्वर के बायकाट की 
आ्रावाज इधर रूस से उठी है। यों तो नास्तिकों का प्रादुर्भाव बहुत पहले हो चुका 
हे, पर इधर कुछ वर्षो से नास्तिकता की लहरे वहुत ऊँची उठ रही है। रूस ने 
जहाँ राजनीतिक विचारों में तूफान उठा दिया है, वहाँ वह धर्म के समुद्र को भी 
उद्देलित करने से नही चूका। वह पुराने सामाजिक आधारों को चित करके ही 
सम्तुष्ट नहीं है, बह धर्म को इत सामाजिक वच्धतों का जनक और आलम्ब समभ 
इसे ही चौपट करने पर तुला बठा है। ईग्बर को सर्वज्ञता और व्यापकता को वह 
नहीं समझता । यदि समभता' भी है, तो पण्डे, पुजारियों को धर्मान्धों की बंचकता 
समभता है। सम्भवतः झूस कीः दृष्टि में ईश्वर विषमता का झोतक है, श्रत 
साम्यवाद, घोर साम्यवाद के इस युग मे ईश्वर की स्थिति पर वहू भला कैसे 
विश्वास कर सकता है ? 

आधुनिक नास्तिकवाद के विकास में वैज्ञानिकों का भी बहुत-कुछ हाथ है, 
ऐसा अधिकांश जनता का विश्वास है। घामिको ने खुदा की ढूंढ की थी, वैज्ञानिकों 
ने खुदाई की ढूंढ की थी, इनकी ज्ोजों ने सनृष्य के ग्रहंभाव को बहुत कुछ बढा 
दिया है । परन्तु श्रभी यहू भाव वहाँ तक नहीं पहुंचा है, जहाँ वेदान्ती पहुँच चुके 
है। घामिकों की खोज वेदान्तियों के सिद्धान्तों के साथ, विशेषतः अद्वेतमतान- 
यायियों के स्रिद्धास्तो के साथ, पूरी हो चुकी है. और वैशानिकों की खोज अभी 
जारी है। धामिकों ने ईश्वर की सत्ता को माना है, भद्व॑तवादियों ते उस सत्ता को 
अपने से ग्रभिन्‍्त समभा है। वे खुदा से खुद में आये हैं, उनके लिए खुदाई कोई 
दूसरी वस्तु नही, खुदी ही खूदाई है! वज्ञानिकों ने खुदाई की परीक्षा प्रारम्भ कर 
दी हे । वे खूदी की भ्रोर बढ़ रहे हैंगा खुदा की ओर, यह ठीक-ठीक नहीं कहा 
जा सकता। हाँ, यह जानने को सब उत्सुक ग्रवश्य रहते हैं कि वैजानिक खुदा को 
मानते हैं या नहीं ? 

हाल में विलायत की एक संस्था ने, जिसका नाम क्रिश्चियन एविडेंस सोसा- 
इटी है, यह जानने के लिए कि वैज्ञानिकों के धर्म के प्रति क्‍या विचार है, कुछ 
प्रश्न संसारविज्यात रॉयल सोसायटी के सदस्यों के पास भेजे थे, और उनसे यह 
प्रार्थना की थी कि वे निर्भीकतापुर्वक अपने विचार प्रकट करे । वेज्ञानिको ने उन 
प्रश्नों के जो उत्तर दिये है, वे बडे ही मनोरंजक हैं। 

पहला प्रश्त भा--“क्या आप ईश्वरीय साम्राज्य पर विश्वास करते है ? 
इसके उत्तर में कुछ वैज्ञानिकों ने 'हाँ कहा, कुछ ने नहीं । परन्तु मजे की बात 
यह है कि 'नहीं कहुनेवालों से 'हाँ' कहनेवालो की संख्या! 0 गुनी अधिक थी | 

दूसरा प्रश्त था --क्या मनुष्य किसी अ्श में स्वकार्यों के लिए उत्तरदायी 
है ? ” इसके उत्तर में अधिकतर सदस्यों का यह मत था कि “मनुष्य अपने कृत्यो 
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के लिए पूर्णतया उत्तरदायी है )_ हा 

तीसरा प्रश्न था --' सृध्टिवाद और विकासवाद में परस्पर समन्वय है, या 
दोनों एक-दूसरे के विरोधी है ? ” इसके उत्तर में रॉयल सोसायटी के अ्धिकाश 
सदस्यो का मत है कि “दोनों में अमंगति नहीं, विकास (इवोल्यूशन) रीति या 
प्रक्रि/ का दोहन करता है, सृष्टि (क्िएणन) कतृ त्वक्रम को लक्षित करनी है। 

खबौथा प्रश्न था-- क्या भौतिक-विज्ञान साकार सौर सगुण ईश्वर की भावना 
का तिरस्कार करता है ” ” इसके उत्तर मेंझ्रार्थे से अधिक सदस्य कहते है कि 
“महीं, यह बाल नहीं हैं। 

पाँचरवाँ प्रभनत था-- “क्या आप भुत्यु के उपरान्त भी जीव की स्थिति मानते 
है?” इस प्रश्त पर बहुत से सदस्थों ने तो यह लिख भेजा कि “इस विपय में वे न 
हाँ कह सकते है, न ना, क्योंकि उनके पास कुछ अ्रनभूत' प्रमाण नहीं।” पर 
कई सदस्यों ने निर्भीकता से थरह उत्तर दिया कि “वें मृत्यु के उपरान्त भी जीव 
की स्थिति मानसे' है । 

छठा और अन्तिम प्रश्न था --/क्या वैज्ञानिक धासिक होते है ?” इसके 
उत्तर में बहुत' से सदस्यों ने कह्ा---“वे उत्तने ही थामिक है, जितने और मनृष्य। 

इस प्रश्नोत्तरी से यह पता चलता है कि अ्रशधुनिक बेन्न/निक धर्म के विरोधी 
नही हे, पाखण्ड के विरोधी भले ही हों । भरत. जनता में जो यह मत फैला हैं कि 
वेजञानिक तास्तिकवाद के फैलाने में बहुत-कुछ सहायक हुए है, प्रमणर्ण है । आज- 
कल जिस दिशा में विज्ञान, वढ रहा है, बह घामिक भाववाशों के लिए द्ानिकर 
नहीं, प्रत्यूत सहायक है | आवनिक वज्ञानिकों की 'तत' कि-बुत्ति उन्हे उस अनच्त' 
के परिजञान की श्रोर खीच रही है, जो धर्म का प्राण है। ग्रणु, परमाणु, जीवाण 
की व्याख्या बर्म भी कर चुका है, ऐटम, मोलीक्यूल, एलेक्ट्रॉन को लेकर वैज्ञानिक 
भी तकंणा करते है। एलेक्ट्रॉन की व्याख्या प्रो. आइस्टीन ने 'सेटर ग्रॉफ डिस्टरबैस' 
(विप्लव का केन्द्र) कहकर की है, परन्तु इतने से ही बह सन्तुप्ट नहीं हुए । वास्तव 
में अनन्त की जिज्ञासा भी अभ्ननन्त ही की भाँति' असीमित है, इसके विभिन्‍त क्षेत्र 
है। साधारण मनष्य के लिए जिस प्रकार दार्णनिक के भाव समभने कठिन है, 
उसी प्रकार वैज्ञानिक के भी। वह केवल यही समझता है कि सप्टि, स्थिति और 
संहार नियत्ति के चक्र का परिचय देते हैं। वह अधिक जानने का ने प्रयाग करता' 
हे, न जानता ही चाहता है। क्योकि इस विषय में म्रन्िक खोज करने से उसका 
उुलमय स्वप्त टूड जाता है। वह इतना ही जानता है कि ससार में ऐसे भी शूभ' 
व्यसनी हैं, जो प्रकृति से उसके युख के हेतु सग्रे-नये उपहारों को प्रता्त किया करते 
है, और ऐसे भी विग्वप्रेमी है, जो उसके लिए श्रानन्द और सर्मुद्धि की सदिच्छाएँ 
प्रकट करते रहते है श्लौर इसी से सच्तृष्ट रहते है। उनके लिए वेज्ञासिक झौर 
धामिक, प्रकृति के परीक्षक और प्रभू के पर्यालोच्क, दोनों एक ही सन्देश भेजने 
हैं, श्रौर वह सन्देश सरल होते हुए भी गहन है, छोटा होते हाए भी महत्त्वपूर्ण है; 
महज होते हुए भी अ्रसाधारण ह# । सप्टि, स्थिति ओर लथ | आदि, मध्य, अवसान, 
उत्पत्ति, पालन और सहार - यही तो विश्वाता का खेल हैं, जिश्ने धर्म लीला 
कहता है; आधुनिक विकासवाद में भी इसी की प्रतिध्वनि हो रही है, ज्ञान और 
विजन दोनों परस्पर निकट आरा रहे हैं. दोनों का क्षेत्र बहुत-कुछ एक ही' हो चला 
है। पुराततकाल में दाशेतिक भी वैज्ञानिक होते थे । जो ऋषि थे, जो प्र्भूको 
देखते थे. वे ही प्रकृति की भी समभते थे * इस यूग में भी वह भमय' झा रहा है 
जब प्रकृति को वेज्ञानिक ही प्रभु के देखनेवाले दाशनिकों मं परिवर्तित 


हो जायेंगे। ज्ञान और विज्ञान में 'वि-मात्र का भेद है, यह 'वि अब विलुप्त होना 
चाहती हे । इसके विनष्ट होते ही ज्ञान की शु प्र छकि स्पष्ट ही जायगी, इसमे 
सन्देह नहीं। यह स्त्र्ण-अवसर जितना ही शीघ्र आवे, उतना ही अच्छा । 


[सुधा', मासिक, लखनऊ, जवब री, 933 (सम्पादकीय) | भ्संकलित] 


भारतीय शोर अंगरेजी-साहि त्य 


मानवीय जीवन और विकास की तरह भारतीय साहित्य का अँगरेजी-साहित्य से 
पृथक अपना विकाप्त है। पृथ्वी की जो दो मुख्य सभ्यताएँ है, उनमे एक है भारतीय, 
दूसरी ग्रीक । भ्रंगरेजी-साहित्य की दीवार ग्रीक-बुनियाद पर ही उठी हुई है, इस 
तरह कि जिस लाटित का प्रभाव तमाम योरप पर पड़ा, उससे प्रयृत रोमत सभ्यता 
ग्रीक सभ्यता से प्रभावित हुई । इसीलिए श्रेगरेजी के विख्यात झ्रालोचक मैथ्यू आर- 
नाल्‍ड की मुत्यु होने पर किसी ने कहा था, “हमारा अन्तिम ग्रीक जा रहा है।" 

ग्रीक सम्यता बहिर्मुल्र, देशनविजय-कामिनी, स्वामिनी बनने की लालसा 
रखनेवाली थी । अरस्तु की महाप्रतिभा महावीर सिकन्दर को इसी तरफ उत्तेजना 
देती है। भारत के महानीतिज्ञ चाणक्य चालों से उसे मात देते है या नहीं, यहाँ 
हम यह नहीं कहेंगे । कहना यह है कि चाणक्य भारतीय साहित्य के कोई सर्वेत्तिम 
विकसित रूप नहीं, पर भ्रस्तू श्रपने साहित्य का है। 

ग्रीकों के बाद रोमनों का विकास और भी वहिर्मुख होता है । इसके बाद योरप 
के ग्रप र दैशों का ऋ्म-जाग रण, उत्थान, संगठन ग्रौर शवित-संचय । समुद्र की शत 
शतः तरंगो, आवतों से चक्कर खाती हुई बाल्‌का-राशि जैसे जमकर निस्तल गर्भ 
से द्ीपाकार उठती है, इगलेण्ड के साहित्य-सगठन का इतिहास ऐसे ही प्रनेक 
कारणों से बदलता, बनता हुआ एक पृष्ट शक्ति से जीवन भ्राप्त करता है। परल्तु 
प्राणों में उसी औसियन सभ्यता की बहि्म ख धड़कन बनी हुई है। ग्रीक सभ्यता के 
उसी समय से, जब से पाश्वात्य सभ्यता इतिहास के जड़ प्रमाण पर विश्वास रख- 
कर निर्मित हो रही है, भारत क्रमश गिरता हुआ भी अग्रपनी विशेषता मे आज भी 
भारत है। गतादिदयों के श्राक्रमण, वैदेशिक प्रभाव उत्तकी विशेषता से उसे नहीं 
च्यूल कर सके । 

भहारानी एलिजाबेथ के समय ऑँगरेजी-साहित्य की मौलिकता के सूर्य का 
उदय के बाद पहला पहुर था। किसी-किसी ने इसे साहित्यिक दूसरा य्ुगान्तर, 
किसी-किसी ने तीप्तरा माना है। महाराती विक्टोरिया के समय अँगरेजी-साहित्य 
के काव्य का अन्तिम विकास हुआ | पष्डितराज जगसनाथ के बाद जैसे अब तक 
मस्कृत-साहित्य में कोई कबि नहीं माना जाता, वैसे ही इधर राँबर्ट ब्िजेज जैसे 
सुकवियों का विकास होने पर भी टेनिसन से ही अंगरेजी-साहित्य की कविता का' 
समय समाप्त कर दिया जाता है। फ्रांस के राष्ट्र-विप्लव के बाद घीरे-घीरें मोरप 
की समझ शक्तियों में गद्य का ग्रावन्‍्य हो चला। ज्यों-ज्यों साथा रणजनी की 
जीवन-समस्याएँ जठिल होती गयीं, त्यों-त्यों पश्चिमी साहित्य में गद्य की बाक' 
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जममे लगी । एक कारण और है। वह हे व्यवसाय । व्यवसाय में पद्य की नही, गद्य 
की जरूरत है। ज्यों-ज्यों योरप की जातियाँ भिन्‍त देशों पर व्यावसायिक प्रभाव 
फलाते लगीं, त्यों-स्यों उर्हें भावनाओं से श्रधिक उपकरणों को आवश्यकता' मालूम 
दी। पद्म के बाद गद्य और गद्य के बाद विज्ञान का यही कम-माहात्म्य है । अंग रेजी - 
साहित्य की भी योरप क्षे ऊपर उन्नत साहित्यों की-सी दशा रही। परन्तु कुछ 
श्रेष्ठ आलोचकों ने देज्ञानिक उन्नति का मूल पद्य बतलाते हुए पच्च के भीतर से 
वेज्ञानिकों को बढने की सलाह दी। पद्म की लड़ियाँ पेश कर-कर उन लोगो ने 
सिद्ध भी किया कि ये जो भावनाएँ कवियों ने पहले लिखी है, आज वैज्ञनिक उन्हे 
ही जनता के उपयोग के लिए यन्त्रों ढारा सिद्ध कर रहे है। उन्होने कह्ठा, जब 
और भी बड़े-बड़े सत्य पद्य में आविष्कृत होगे, तब विज्ञान और ग्रधिक तरक्की 
करेगा | बात यह कि साहित्य की पहली सुखद सृष्टि, पद्य की इस समय भी 
अ्रंगरेजी और अपर योरपीय साहित्य को जरूरत है । यहाँ आलोचकों द्वारा मार्क 
की एक बात हम प्रत्यक्ष करते हैं, वे पद्म की आवश्यकता वैज्ञानिक सिद्धि के लिए 
पतलाते है, जो भौतिक, बहिर्मुख और जड़ है। इस प्रकार, हम देखते है, प्रीक 
सक््यता के प्रारम्भ से ही यो रपीय सभ्यता अनेकानेक धार्मिक, राजनीतिक, सामा- 
जिक, दाशतिक शौर साहित्यिक विवर्तनों से स्वरूप बदलती हुईं भी उश्नी एक 
बिजय-लक्ष्य से लक्ष्मी प्राप्त करते की ओर बढ़ रही है। अँगरेजी-साहित्य के भीतर 
भी यही घारा प्रवाहित है । 

भारतीय साहित्य इससे बिलकुल विपरीत है। उसका सर्वोत्तम विकास जैसे 
संसार को देखना ही नहीं चाहता। ऐलिहासिक यूग से ही देखिए, बुद्ध, शंकर, 
रामानुज, कवीर, तुलसीदास, चतन्यदेव, रामदास आदि-आदि भारत के अन्तिम 
श्री-काल से इस पराधीनता' के मुसलमान-शासन तक साहित्य, समाज और दर्शन 
की वही प्राचीन अन्तर्मखी गति रखते है। मुसलमान-सभ्यता के पूर्ण प्रभाव के 
समय संस्कृत को छोड़कर जनता की भाषा में जातीय महत्त्व भरकर भीतर से 
प्राणोत्सगं के लिए भी तैयार करनेवाले इन महात्यागी तपस्वीं साधु साहित्यिको 
ने कितना बड़ा विक्रम प्रकट क्रिया) तमाम प्रान्तीय भाषाएँ जीवित हो उठी। 
पुन:युन: फ़ारसी को मुँह-तोड जवाब मिलने लगा। ब्राह्मणगण जगलों के बेल, 
बेर, कथे, ग्राम, महुए शौर शाक भोजन कर, शास्त्र छोट शस्त्र धारण कर, समाज 
को साथ ले अपनी शीर्ण दुर्बल बाहुओों से धर्म की विशेषता बचाने लगे। फ़ारसी 
के साथ पूरा श्रस॒हयोग किया | ब्रजभाषा के यौवन की पूर्ण ज्योतिर्मंगी मूर्ति के 
साथ सखियो की तरह भेजिली, बला, ग्रृरमुखी, गुजराती, भराठी श्रादि प्रान्तीय 
भाषाएँ हँस-हँसकर भारतीय सुपमा भरने लगी | जनता अपनी ही भाषा के भीतर 
से सजग हो गयी । बौद्धाल से आज तक योरपीय' इप्षिह्ास से कम परसिवर्नत 
भारत में नहीं हुए | पर भारत भारत ही रहा। जब से श्रेंगरेजी सभ्यता फैली, 
हम देखते है, फिर वही प्राचीन क्रम प्रचलित है। परमहस श्रीरामक्ृष्णवेत, ऋषि' 
दयानन्द, स्वामी विवेकानन्द, महपि देवेन्द्रवाथ, स्वासी रामतीर् श्रादि महापुश्प 
अपने-अपने साहित्य तथा साधता के भीतर से भारत का बही लक्ष्य निर्देश कण्ते 
हे। ग्रग रेजी-साहित्य ने संसार को छा लिया है। पहले जौ प्राण कन्षियों ने उसमें 
भरे थे, उनका पूर्ण परिचय उसके जातीय रूप में लक्षित हे । उसी प्राण-शक्तिति से 
अगरेज-जाति ससार यें प्रसरित हुई । ग्रीक सभ्यताक्राल से ही योग्पीय जातियां 
ग्रागे चलकर प्रसार करती हैं ऐसा! ही अँगरेजी-साहित्य ने किया | वैदिक सप्यता' 
फाल से भारतीय पीछजाकर जम-मत्यु का रहस्य-द्वार पार कर पूर्णन्य प्राप्त करत 


दे । अँमरेजी-साहित्यिक प्रसार से भारतीय मिरोध कभ नहीं, कदाचित अधिक 
पहुत्व रखता है, मधिक प्रसारित होता है, क्योंकि पूर्णता प्राप्त करता है, जहाँ से 
प्रसार के लिए फिर जगह नहीं रह जाती । इसीलिए यहाँ का साहित्य बिलकुल 
दूसरे छेंग का है। आज के साहित्य में हमे दो महापुरुष मिश्नते है--विश्वकवि 
रवीन्द्रनाथ और महात्मा गाँधी । दोनों संसारप्रसिद्ध अपनी-अपनी तरफ से सर्वोत्तम 
सनुष्य हैं। परस्तु इनमें भी हम भारत का पृर्व-कथित सिद्धान्त पाते है। रवीन्धनाथ 
की प्रतिभा पद्म के भीतर जो जातीय सामजस्य करती है, जसका उद्गम वेद्धन्त है 
वेदाल्त के साथ कुछ पश्चिमी जिचारधाराश्ों को मिलावा चाहे, तो मिला सकते है 
पर मुख्य बेदान्त ही है। इसी ज्ञान की विजेय-वैजयन्ती योरप और विश्व के आकाश 
में उड़ रही है, प्नेकानेक छत्दों में, रूपों भे यही एक तत्त्व अपना वैचित्य दिखा 
रहा है। महात्माजी की अ्रपार सहानुभूति, भ्रहिंसावाद में जो जैव या बष्णव-धर्म 
परिदुष्ट है, उसका भी प्रताप महाशेन वेदान्त-समुद्र से मिलता है। कारण, किसी' 
भी खण्ड-सत्य का उद्गम महासत्य ही है। महात्माजी के साथ टॉल्सटॉय या 
किसी साहित्यिक ऋषि की विचारधारा मिलती हो, इससे कोई जरूरत हमें नहीं, 
हम उनका केवल माध्यम देखना चाहते है, उसका विकास और परिणति। एक 
बात और । जहाँ अँगरेजी-साहित्य की कवियों की जरूरत पड़ी है भौतिक विज्ञान 
की उस्तति के लिए, वहाँ भा रतीय साहित्यिको को झ्रावश्यकता हुई है सार की 
यास्त्रिक उत्तयन से निरस्त करने की। ऐसा ही रवीद्ननाथ भी कहते हैं, और 
महात्मा गाँवी भी | भारतीय साहित्यिक यास्त्रिक उन्तयन से संसार की यन्त्र णा का' 
ही विस्तार देखते हैं। इसीलिए उन्होंने यहाँ बराबर इसका विरोध किया । भंग 
दानव बड़ा ही सुन्दर कारीगर था । पर भौतिक उन्नति करनेवाला होने के कारण 
वह दानव कहलाया। 

अँगरेजी-साहित्य का जो विकास बहिर्मुख होने के कारण हुथा, भारतीय 
बदिक साहित्य का वही अन्तर्मुख होकर हुआ था, और इसी प्रकार फिर होगा.) 
अपनी शक्ति का पता अपने ही भीतर हैं, बाहर नहीं । इसलिए यहाँ अच्तर्मूख होने 
की शिक्षा दी गयी | भ्रंगरेज कवि जो बड़ी-बडी कल्पनाएँ कर थये है, इसका कारण 
उनका अत्तर्म ख होना था । पर इसका दुरुपयोग यदि मनुष्यों को भौतिक साधनों 
की उन्नति द्वारा किया जायगा, तो गत भहायुद्ध की तरह कोई विस्फीट श्रवश्य 
होगा । हम जड़-विजान और धर्म-विज्ञाद के समानार्थ पर फिर लिखेंगे। यहाँ 
सूच-रूप इतना ही कहते हैं, दोनों में पूर्ण धामजस्थ है। भारतीय साहित्य इससे 
भी बहुत आगे है। इसीलिए शविति के परिचय का सथासाध्य वर्जन है। भारतीय 
स्वतस्त्रता साहित्यिक पूर्णता है, जिसके भीतर विश्व का समस्त साहित्य भरा जा 
क्षकता है। पीछे चलने पर, मन के उद्गम का पथ पकड़ते पर, सभी गुत्थियाँ 
सुल'क जाती हैं। हम भ्रभव होकर अपनी सामाजिक, राजनीतिक और साहित्यिक 
दशा दूसरे देशों से और अच्छी तरह सुधार सकते है। 


[सुघा', मासिक, लखबऊ, फरवरी, 973 सिम्पादकीय) | गसंकलित) 
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सनुष्य-धम् 


धर्म के लिए सभ्य समाज के प्राय: सभी लोग जात देते हैं। केवल रूस और वहा 
के मत के अनुसार चलनेवाले अशतः कुछ अपर देश धर्म से हे परेशान हैं। इनको 
निगाह से वहाँ का प्रचलित धर्म अदुयायियों की कंमजोशियों के का रण गिर गया 
है। यही हाल धर्म के माननेवालो का है। उदर्से भी श्रविश्वास, दुबंलताएँ और 
मानसिक सकोच समा गे हैं। सनातत धर्म, बौद्ध वर्म, क्रिश्चियत् धर्म और 
मुसलमान बर्म आदि जितले प्राचीन वर्म पृथ्वी पर हैं, सब-क्रे-सव किसी-ने-किसी 
प्रकार की दुर्बलता से पंगु है। अच्छी तरह जाँच करने पर मालूम होता है, हर एक 
धर्म के अनुयायियों में ही अपने धर्म का विश्वास नही रहा। त्रेस्त-धर्म के मानने- 
वालों में वज्ञामिक प्रसार ज्यो-ज्यों बंढा, घे्मे पर आस्था त्यो-त्यों घटती गयी। 
उनके अधिकाश लोगों मे धर्म केवल एक सामाजिक शौक है। विज्ञान-व्यवसाथ का 
क्रस्स-धरमेबालो ने ज्यों-ज्यो पृथ्वी के भिन्‍्त-मिन्‍त भागों में फेलाब किया, वहाँ-वहाँ 
के धर्मों की जड़ जड़वाद के भूकम्प से छ्लिलने लगी | सतातन, पारसी, बौद्ध, मुसल- 
मान, सभी धर्म इतिहास के पृष्ठीं की तरह अपनी आजीन सभ्यता के दिखलावे के 
तौर पर रह गये। उन-उन देशों के लोगो ने जड्बाद तथा भौतिक विज्ञान का ही 
हृदय से स्वागत किया। वौंद्ध और मुसलमान देशो के स्वतन्त्र राज्य भी योरपीय 
सभ्यता के कायल हो गये --उसे पूरी मात्रा में अपनी शिक्षण तथा शासन-प्रबन्ध में 
प्रहण किया। भारतवर्ष पराधीन ही हुआ, तब राज सत्ता का उस पर बश्रोत-ओ्रोत 
प्रभाव स्वाभाविक है। इस प्रकार जह्बाढ द्वारा सभी प्राचीन धर्म प्रस्त हों गये | 

इस प्रकार प्राचीन धर्मो के माननेवाले देशों का प्रभावित होना स्वाभाविक 
था। क्योंकि राज्य, शासन, समाज, व्यवस्था, आचार, विचार भ्रादि सभी वहिर्मुज 
हैं। कोई देश राज्य-शासन करता हुआ्रा, कोई राज! सिहासव पर बेटा हुआ, कोई 
समाज पृथ्वी पर चलता हुआ' अपन को अन्तर्मुख नहीं कह सकता। इसे ग्रकार के 
संसार में रहनेवाले लोग कुछ हुद तक अन्तर्मख हो सकते है, पर उनकी अधिकाश 
वृत्तियाँ उनके कर्माधिकार के अनुसार बहिर्मुख ही है। ऐसे वहिर्मुख लोग यदि 
बहिर्मूख जड-विज्ञान के ऐश्वयें से प्रभावित हो जायें, तो यह कोई भ्राएचर्य की बात 
नहीं, न इससे यह सिद्ध होता है कि उनका वह प्रावीन बरस उस सवीस भौतिकवाद 
से परास्त हो गया, क्योंकि उस धर्म को बे पहले भी ने मानले थे; जितना मानने 
थे, वह नही के बराबर है, जबकि वह बहिमख थे । 

इसी' 'मनुष्य-धर्म शीर्षक से तिकले हुए अंगरेजी के 'कल़कला रिव्यू नाम से 
असिद्ध पत्र के कुछ कथनों की, जो धर्म पर कहे गये है, यहाँ हम आलोचना करने 
हैं। इस “॥8 गइशाह्ठाए) ७ एाध्या विशाल प्रनू॑न्त्र बा लेखक है के. सी. सेस । 
इुतका पूरा नाम कातिकचन्द्र सेन, कालीचरण गेन था कामिनीचरण सच, ऐसा ही 
कुछ होगा'।। 'कलकत्ता रिव्यू! के लिखनेवाले और ऐसे गढ़त विधय पर और इतने 
उदात्त अँगरेजी स्व॒रपात, भाषाकीशल और भाजप्रवणता से, जहूर कोई बड़े 
आदमी होंगे। विचार क्या हैं, कुल संसार 'फर-तल-गत मरामलकसमान' है । शाप 
लिखते है--- 

“जवां फ़्ड वां छत पार एजाइदहाएते 56 9०७॥॥९ फटने] 
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अर्थात जो एक समय मनुष्यों का चिरस्थायी धर्म समझा गया था, वह अपनी 

मौजूदा कीमत खो बठा है, और मनृष्यता उत्कण्ठा से एक नये धर्म की प्रतीक्षा कर 
रही है। 

छात्रवीन करते पर यह सारा वाक्य निरर्थ है, यद्यपि यों पढने पर एक ग्र्थ 
निकलता है। “जों एक समय मनुष्यों का धर्म समका गया था,” सेन महाशय का 
यह कहना विद, “श्रुति और वदास्त में किसी का भी पर्यायवावक नही, ने यह 
“निर्वाण' का ही ठीक-टीक अनुवाद है, “इस्लाम का भी नहीं। सेन महाशय के 
कहने का ढंग देखिए; स्पष्ट जाव पड़ता है, जैसे किसी या किन्हीं ने सनुष्य-समुदाय 
का एक चिरत्तत धर्म बनाया हो, पर बात ऐसी नहीं, वैढ' अपने ज्ञान-अर्थ से ही 
विरन्तन है, ऐसा ही अपर वर्मार्थोंके त्विए भी है। धर्माक्ाय केवल ज्ञान के 
पूृर्णालोक में जीन हुए थे, उसे बनाया नहीं। जो लोग देखकर लौटे उन्होंने उम 
जान को ही पूर्ण कहा है, विजली की रोशनी तयार कर सूर्य के प्रकाण को व्याप्ति 
उससे जुदा करने की कोशिश नहीं की, जैसा सेन महाशय का अद्भुत प्रयत्त कर 
रहा है। वह ज्ञात बर्म न तया हे और न पुराना, वह सदा एकरस है। उप्तसे छुट- 
कर अलग होनेवाले लोग एक नही पच्चीस भावनाशों के भीतर से गुजरें, पर वे भी 
एक ही पूर्ण ज्ञानाब्धि में मिलेंगी | यदि सनातत, बौद्ध था मुसलमान भ्रादि शब्द 
प्रान्नीनतः के ही कारण पुराने लगते हों, तो उनके र्थों पर ध्यान देते की कृपा करें, 
छत भिन्न धर्मो के श्र्थों में साम्य और थाज की नवीनता मिल जायगी ! 

धर्म का जो सर्वोच्च सूत्र होंगा, वही उसकी आत्मा या यथासत्य रूप कहा 
जायगा। ऐसे सूत्र सभी धर्मों में है। अतः मूलतः सभी धर्म अनद है। भेद बाहरी 
दुनिया में, आचार-विचार, भाषा-वेश आदि हैं। पर वे कभी धर्म की आ्रात्मा नही 
बन सके । “॥8 ःशांहांणा णीगाश्या' कभी अँगरेजों को घोती या बगालियों को 
हेट या पहना पायग्रा; न अ्रग्रेज टोस्ट छोडेंगे, न बंगाली भात, जहाँ फक्षे देख 
पडता है। काले गोरे नहीं हो सकते, न गोरे काले | मव में सभी बरावर है, ममुप्य- 
सात्र के बराबर अधिकार है, यह सभी धर्मो का मूल उद्देश है । 

सेन' महाशय ने जो लिखा है---॥6 उथॉंह्वाणा जे गाशा 880)०४ प्र5 
(च्चा 8] ता लिया जाए एथडजाबए बढप्रशोए बाव वर्ड ग्रादाशप्र 
ए9०/डगं को (म्ुष्य-बर्म हमे बतलाता है कि सव मनुष्य एक व्यक्तित्व वस्तुत 
गठित करते हैं, केबल सम्भवत' नहीं), यह प्राचीन बर्मो के लिए भी कोई नयी 
ब्रात नहीं । आपने “४०ए७४ और $णथाएंक्षो (३ द्वारा जो भेद किया, जान 
पड़ता है, नवीन और प्राचीन के भेद बतलाए यये हैं, वर्तमान जड़-आधान्‍्य के वजन 
पर मनुष्य-धर्म को जोरदार करने के लिए '४८/५४।!१ प्रयुक्त हुआ है। 

अनुष्य-प्रगति की जंसी भ्रालोचता झ्रापने अपने निवन्ध में की है, और जन- 
समाज को बढ़ता हुआ बतलाकर जैसे 'मनृष्य-बर्मे की उद्भावना डा. रीदभाॉथ 
की आइ लेकर की है, यहे सब लिखने और ऐसी ही समभवालो के समभने का 
बिल-बहलाववाला विषय होगा, कोई तत्त्व नहीं। जितनी भौतिक उन्नत्ति हुईं है 
उसका दायरा प्राचीन धारमिक उत्तति से वह नहीं गया। श्राजकल वडी खूबी से 
ग्राधनिक जड़-विज्ञान प्राचीन धर्म-विज्ञान के द्वारा सिद्ध किया जा रहा है। किसी 
भी पंण्डित ने जड़-विज्ञान को धर्म-विज्ञान से वड़ा हुआ नहीं स्वीकृत किया। फिर 
एक नये मनुष्य-घर्म की कल्पना कैसे की जा सकती है ! क्या यह केवल एक कहने 
की ही बात न हुईं ? झापने लिखा है--/798 एए 78 पा [॥| धरडाड708 
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(सच तो यह है कि वर्तमान सभी धर्म पुराने हैं और जीर्ण, जबकि सनुष्य-जीवन 
उन्नतिशी ल है), यहाँ मालूम हो जाता है, सवातन धर्म, बोदध घर्मे, क्रिश्चियन 
धर्म या मुसलमान वर्म को पुराता कहकर उसका क्या अ्र्थे समभते है। फिर धर्मों के 
भिल्‍न नामकरण के कारण यदि सनुपष्यो के मेल में दिक्कत जान पड़ती है, तो नया 
'मनुष्य-वर्म' भी इनसे एक पृथक धर्म ही होगा, जिसके साननेवाले, भुमकिन डे, 
किसी-किसी धर्म के प्रवलन के अनुसार 'भनुष्य-धर्से' के खाते मे भाम लिखाते हुए 
कहें--मै हिन्दू नहीं, बौद्ध नहीं, क्रिश्चियत नहीं, मुसलमान नहीं, मनुष्य-धर्म- 
दीक्षित हूँ।” इस तरह एक नये सम्प्रदाय का निकलना भी अनिवार्य है। फिर 
इसके साथ किसी 'उसका' संघर्प न होगा, सनुप्वता पशुता में परिवर्तित न होगी, 
बौसे कहा जा सकता है ? | 

रही डॉ. रवीन्रनाथ की बात, सो हमें तो उनमें जो कुछ मिला, बह प्राचीन 
की ही एक सुत्दर खिचड़ी है, कुछ यहाँ के चावल, कुछ वहाँ की दाल, हिन्दोस्तान 
का पानी और योरप की विजली की आग । पर पहले बिजली थी ही नहीं, यह 
ग्राप ही कह लीजिए। हमें महाकवि रवीच्धनाथ में एक भी वात ऐसी नही मिली, 
जो पहले नहीं थी । मनुष्य का केवल मनुप्य-भाव उसे धर्म का रास्ता सुझा सकता 
है। यहाँ का वेदान्त मनुष्य-क्षम का सर्वोत्कृष्ट मार्ग निश्चित है, क्योंकि वहू केवल 
ज्ञान है, और किसी व्यक्ति की, रच्यिता की आज्ञाकारिता से जहर है । 


[सुधा', मासिक, लखनऊ, मार्च, 933 (सम्पादकीय) | असकलिता 


पुस्तकालय, पुस्तक-पाठ और उसका महत्त्व 


ज्ञान-प्राप्ति के! एकमात्र उपाय ग्रध्ययन है | ज्ञान के बिता मुक्ति नहीं होती, चाहें 
वह आावश्यकता-पूर्तिचाली मुक्ति हो, चाहे सांसारिक वन्धमों से छूटकारा पाने- 
वाली। हमारी कमजोरी का एक सबसे जबरदस्त कारण हमारा भज्ञान है| देश 
को अर्थ से समर्थ करने के लिए श्र्थ की ही जरूरत है, जो पुस्तकों में जान के भीतर 
से प्राप्त होगा । 

हमारा विनार है, यदि देश मे शिक्षा का तिस्तार हो, और जिल्ले-जिले, कम्प्रे 
कस्बे और तगर-तगर साधारणजनों का प्रसाधारण हित करनेवाले पुस्तकालय 
खोल दिये जायें, वहाँ-वहाँ के नयी ज्योति से जगमग, नये खून से स्फूर्त, नवीन 
विचारों के आश्रय, त्यागी स्वदेश-हितपी अधीत युवक श्रशिक्षितों के चि२-हित का 
विचार कर अपना थोड़ा-सा भी समय उनके शिक्षण के लिए दे सकें, स्वदेश-विदेश 
और स्वजाति-विजातियों के प्राद्ीन शौर नतवीन' ज्ञान-घारा में उस्हें नहुलाकर 
स्निग्ध-सस्तिष्क बना सकें, तो वे अपने फायदेवाले, चिर-मलित मानवीय कृत्पों को 
तथे जीवन से ब्राप चपल, बत॑माना सम्यता के अनुरूप कर ले सकते हैं, भर 
साहित्य, समाज, राजनीति तथा धर्म ग्रादि जठिल विषयों की न श्ुलभती हुई 
गुत्थियों को अपने ही हाथ खोलकर दिखा दे सकते हैं। जो अज्ञानवाला भावरए 
कुहरे की तरह लोगों के जीवनाकाश पर छाया हुआ है. उसे ही हटाने फी जरूर 
है ज्ञान का प्रकाश फिर स्वत उन पर पढ़गा और हसके लिए जगह-जगः 


पुस्तकालय खोलना अत्यन्त आवश्यक, धर्म से भी बढ़कर, ईश्वर से भी मात्य, प्राणो 
से भी निकटतर सम्बद्ध विषय है। 

आज तक जितने भी भिन्‍न-भिन्‍न उपायों से संसार के लोग प्रभावित किये जा 
चुके है, बे सब-के-सब उपाय किसी-न-किसी प्रकार ज्ञान से ही युक्त तथा उत्त है । 
सभस्त संसार पर ज्ञान का नियन्त्रण है, बह अध्यात्मवाद द्वारा हो या जडवाद 
द्वारा, साहित्य के भीतर से हो या विज्ञान के भीवर से । संम्य जातियों का प्राचीन' 
दलिहास जहाँ तक उपलब्ध हो सका है, उसके दर्शन से यह निविवाद निडुचय 
मस्तिप्क में घर कर लेता है कि ज्ञात हो सभ्यता का मुख्य झ्राश्नर रहा है, और 
सभी जातियों देश-देशान्तरों की ज्ञान-राशि से भरी पुस्तको के संकलन, संरक्षण 
मोर पठन-पाठन में दलचित्त थी | भिन्‍त-भिन्‍न सप्यताशों का मिश्रण समकाजीत 
सभी समृन्नत जातियो मे जो प्राप्त होता है, उसका यही कारण है कि सभी जातियाँ 
ग्रपनी! समय की समद्ध जातियों के ज्ञागऔर कला-कौशल से सविशेष परित्रथ 
रखती थी। इतिहास यहाँ तक साक्ष्य देता है कि विजित जाति की पुस्तक भी 
बिजेत्ागण मपने देश ले जाते थे। मिश्र की हजारों पुस्तके इसी प्रकार फारस गयी 
थी। नेपोलियन देश की जीतकर वहां की प्ष्यता के उपकरण अर्थ लेने से पहले 
लिया करता था । 

बड़े-बड़े मनीषियों का, सृष्टि की पहली पहचानवाले स्वत्त-समथ से लेकर 
आज तक, हजारों वर्षो का सम्मिलित परिश्रम, मनुष्य-बुद्धि का परिप्राक' पुस्तकों 
में एकत्र मिलता है । जो कार एक जिन्दगी तमाम कर देने पर भी कदाबित मनुष्य 
नहीं कर सकता, वह यदि पहले के किसी विद्वान द्वारा किया जा चुका है, चार ही 
द्वित में पुस्तकों के भीतर से प्राप्त कर ले सकता है। तथी-तयी रचनाओं के लिए 
भी प्राचीन रचनाएँ देख लेना श्रावश्यक है, जो पुस्तकों में संगृहीत है। साहित्य, 
दर्शन, समाज, राजनीति, विज्ञान, गणित, चिकित्सा, चित्रकारी, वास्तु-तिर्माण, 
संगीत, वाद्य, परिच्छद, राज्य-परिचालत, युद्ध-विद्या, संगठन भ्रादि-आदि विषय 
पहले कैसे थे, अब केसे है, प्राचीनतम के साथ नवीनतम का कैसे बदलते-वदलते 
सह भेद हम्मा, फिर भी कसा साभ्य है, भाषा की एक ही प्रतिमा किस प्रकार भिल्‍न- 
भिन्न देशों में भिन्‍त-भिस्त बेश बदलती हुई अब भी अपनी पहली ही पहचानवाली 
चितवन' से देख रही है, यह सब पुस्तकों के पाठ से भत्रे प्रकार जात हो सकता ह। 
यह सब समझ लेने पर मनुष्यों के प्रति मनुष्यों का यह भेद, यह दासता, बह 
आतंक, यह विरूपता नही रह जाती। जीवन सुगम भौर सुखमय वन जाता हैं। 


[सुा', मासिक, लखनऊ, अप्रैल, 933 (सम्पादकीय) | श्रसंकलित] 


माउण्ट एवरेस्ट या साउण्ट सिकदार 


उड्ाकों के इतिहास में स्वर्णाक्षरों में प्रंकित दनेवाली नयी घटना से तभी 
परिचित हैं। हास्टन-दल ने संसार के सर्वोच्च शैल-शिखर पर हवा के मार्य से 
चढाई की थी। हास्टन-दल अपने इस खतरनाक कौतुक में सफल 58 वजामिक 
आधविष्कारों की प्रशंसा करें, या हास्टन-दल को बधाई दें। वास्तव में दोनों ही इस 
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[सच तो यह हे कि वतमान सभी धम पूराने है ओर जीण जनकि मनुष्य जीवन' 
उलतिशील है), यहाँ मालूम हो जाता है, सनातन धर्म, बोद्ध धर्म, फक्रिश्चियन 
धर्म या मुसलमान घर्मं को पुराता कहकर उत्तका क्या अर्थ समभते है। फिर धर्मो के 
पिन न[|मकरण के कारण यदि मनुष्यों के मेल में दिक्कत जान पड़ती है, तो नया 
मनुष्य-वर्म' भी इनसे एक पृथक धर्म ही होगा, जिसके माननेवाले, मुमकिन है, 
किसी-फिसी धर्म के प्रचलन के अनुसार “मनुप्य-बर्भ” के खाते में सलाम लिखाते हुए 
कह्े--“मैं हिन्दू मही, बोझ नहीं, क्रिश्चियत नहीं, मुसलमान नहीं, मनुष्य-धर्म- 
दीक्षित हूँ ।/ इस तरह एक नये सम्प्रदाय का निकलना भी अनिवार्य है। फिर 
इसके साथ किसी 'उसका" संघर्ष न होगा, मनुप्यतवा पश्ुता में परिवर्तित न होगी, 
कैस कहा जा सकता है ? हक हि 

रही डॉ. रवीख्रनाथ की बात, सो हमें तो उनमें जो कुछ मिला, बह प्राचीन 
की ही एक धुन्दर खिचड़ी है, कुछ यहाँ के चावल, कुछ वहाँ की दाल, हिन्दोस्तान 
का पानों और योरप की विजली की श्राग । पर पहले बिजली थी ही नहीं, यह 
आप ही कह लीजिए। हमें महाकवि रवीन्द्रनाथ में एक भी बात ऐसी नही मिली, 
जो पहले नही थी । मनुष्य का केवल मनुष्य-भाव उसे धर्म का रास्ता सुझा सकता 
है। यहाँ का वेदान्त मनुण्य-वर्म का सर्वोत्कृप्ट मार्ग निश्चित है, क्योंकि वह केवल 
ज्ञान है, और किसी व्यक्ति की, रचयिता की श्रानाकारिता से बाहर है । 


[सुधा', मासिक, लखनऊ, मार्च, 4933 (सम्पादकीय) | अ्रसंकलित] 


पुस्तकालय, पुस्तक-पाठ और उसका महत्त्व 


ज्ञान-प्राप्ति का एकमात्र उपाय अध्ययन है। ज्ञान के बिना मुक्ति नहीं होती, चाहे 
वह आवश्यकता-पूर्तिवाली सुक्ति हो, चाहे समिारिक बन्धनों से छूटकारा' पाने 
वाली। हमारी कमजोरी का एक सबसे जबरदस्त कारण हमारा भ्रज्ञान है| देश 
को अ्रथे से समर्थ करते के लिए अर्थ की ही जरूरत है, जो पुस्तकों में जान के भीतर 
से प्राप्त होगा । 

हमारा विचार है, यदि देश में शिक्षा का विस्तार हो, भौर जिले-जिले, कस्बे- 
कस्बे श्रौर तगर-नगर साधारणजनों का असानारण हित करनेवाले पुस्तकालय 
खोल दिये जाये, वहॉ-वह के नयी ज्योति से जगमग, नये खून से स्फते, नवीन 
विचारों के झ्राश्नय, त्यागी स्वदेश-हितेषी अधीत युवक ग्रशिक्षितों के चिर-हिल का' 
विचार कर अपना थोडा-सा भी समय उत्तके शिक्षण के लिए दे सर्थी, स्वदेश॑-विदेश 
और स्वजाति-विजातियों के प्राचीन और नवीन ज्ञान-बाश में उन्हें नहुलाकर 
स्निर्ध-मस्तिष्क बना सकें, तो वे अपने फायदेवाले, चिर-सलिन सानचीय' कृत्यों को 
नये जीवन से आप चपल, वर्तेमान' सभ्यता के अनुरूप कर ले सकते है, शोर 
साहित्य, समाज, राजतीति तथा धर्म आदि जटिल विषयों की न युलभती हुई 
गुत्थियों को अपने ही हाथ खोलकर दिखा दे सकते हैं। जो अ्रज्ञानवाला भ्रावरण 
कहरे की तरह लोगों के जीवनाकाजश्ष पर छाबा हुआा' है. उसे ही हटाने की जरूर 
हैं ज्ञान का प्रकाश फिर स्वत उन पर पड़गा और इसके लिए जगह-जग 


पुस्तकालय खोलना मत्यच्त आवश्यक, धर्म से भी बढ़कर, ईश्वर से भी मान्य, प्राणों 
से भी निक्रृट्तर सस्वद्ध विषय हैं । 

ग्राज तक जितने भी भिन्‍न-सिन्‍न उपाधों से संसार के लोग प्रभावित किये जा 
चुके हैं, वे सब-के-सब उपाय किसी-न-किसी प्रकार ज्ञान से ही युक्त तथा उक्त है। 
समस्त संसार पर जान का नियन्त्रण है, बह अध्यात्मवाद द्वारा हो या जड़वाद 
द्वारा, साहित्य के भीतर से हो या विज्ञान के भीतर से | सभ्य जातियों का प्राचीन 
इतिहास जहाँ तक उपलब्ध हो सका है, उसके दर्शन से यहु नि्निवाद निग्तय 
सस्लिप्क में घर कर नेता है कि ज्ञान ही सभ्यता का मुख्य भ्राभ्य रहा है, और 
सभी जातियाँ देश-देशान्तरों की ज्ञान-राशि से भरी पुस्तकों के संकलम, सरक्षण 
सर पठन-पाठन में दततित्त थी। शित्त-भिन्‍त सध्यतागयों का' मिश्रण समकालीन 
सभी समृन्नत जातियो में जो प्राप्त होता है, उसका यही कारण है कि सभी जातियाँ 
अपने समय की समृद्ध जातियों के जाब और कला-कौशल से सबिशेष परिचय 
रखती थीं। इतिहास यहाँ तक साक्ष्य देता है कि विजित जाति की पुस्तक भी 
विजेत्तागण अपने देश ले जाते थे। मिश्र की हजारो पुस्तक इसी प्रकार फारसत गयी 
थी । नेपोलियन देश को जीतकर वहाँ की सभ्यता के उपकरण अथ लेने से पहले 
लिया कस्ता था । 

बहई-बड़े मतीपियों का, सृष्टि की पहुली पहुचानवाले स्वप्त-समय से लेकर 
आज तक, हजारों वर्षो का सम्मिल्रित परिश्रम, भनुष्य-बुद्धि का परिपाक पुस्तको 
में एकत्र मिलता है'। जो काम एक जिन्दगी तमाम कर देन पर भी कदाचित मनुष्य 
नहीं कर सकता, वह यदि पहले के किसी विद्वान द्वारा किया जा चुका है, चार ही 
दिन में पुस्तकों के भीतर से प्राप्ठ कर ले सकता है। नयी-तयी रचनाप्नों के लिए 
भी प्राचीन रचनाएँ देख लेना भ्रावश्यक है, जो पुस्तकों मे संगृहीत हैं। साहित्य, 
दर्शन, समाज, राजनीति, विज्ञान, गधित, चिकित्सा, चित्रकारी, वास्तु-निर्माण, 
समीत, वाद्य, परिच्छप, राज्य-परिचालन, थुद्ध-विद्या, संगठन आदि-आदि विषय 
पढ़ले कौसे थे, अब के है, प्राचीनतम के साथ तवीनतम का कैसे बदलते-बदलते 
यह भेद हआ, फिर भी कैसा सास्य है, भाषा की एक ही प्रतिमा किस प्रकार भिन्‍न- 
भिन्‍न देशों में भिन्‍त-भिन्‍नत वेश बदलती हुई अ्रव भी अपनी पहली ही पहचानवाली 
चितवन से देख रही है, यह सब पुस्तकों के पाठ से भत्ते प्रकार ज्ञात हो सकता है। 
यह राब सभभा लेने पर मनुष्यों के प्रति मनुष्यों का यह भेद, यह दाता, यह 
आतंक, यत्ञ विरूपता नहीं रह जाती | जीवन सुगम गौर सुखमय बन जाता है । 


सुधा, मासिक, लखनऊ, ग्रप्रैल, 933 (सम्पादकीय) | अर्संकलित] 


माउण्ट एवरेस्ट या माउण्ट सिकदार 


उडाकों के इतिहास में स्वर्णाक्षरों में श्रंकित होनेबाली नयी घटना से सभी 
परिचित हैं। हास्टम-दल ने संसार के सर्वोच्च शल-शिखर पर हवा के मार्ग से 
चढ़ाई की थी । हास्ठन-दल अपने इस खतरनाक कौतुक में सफल 4328. वेज्ञानिक 
आविष्का'रों की प्रशंसा करें, वा हास्टन-दल को बधाई दें। वास्तव में दोनों ही इस 
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हवाई कौतुक का सफलता के श्रय के ग्रविकारी है हँस तो शर क शिकारी आर 
उसकी बन्दूक दोनों ही को बधाई का पात्र समझते है। हि 

कितने है, जिन्हें उस व्यक्ति का नाम भी मालूम होगा, जिसकी महसत का 
गीठा फल एक अ्रंग रेज अफसर के झूँह में डाल दिया गधा था | वह था एक भारतीय, 
जिसने सबसे पहले ससार की सबसे ऊँची चोटी की खोज की थी, परन्तु आज उप 
यशस्वी भारतीय की किसी को याद भी नहीं आती । याद आये, तो कैसे आये | 
हुममें गुणग्राहकता तो है ही नहीं--किसी क्री सफलता पर खुश होना झ्ोर उस 
खशी का उचित रूप में प्रदर्शन करता तो हमे आता ही नहीं । एक वे है --यदि 
उनका कुत्ता एक चूहे का भी शिकार करने में सफल होता ते, तो उनके यहाँ जोर 
मच जाता है। सारा तगर-का-नगर उस कुत्ते के पंजे चूमने के लिए, उसे बधाई देने 
के लिए उमड़ पड़ता है। अखबारो के प्रतितिधि उस वीर शिकारी की फोटो 
उतारने के लिए, उससे दो-दो बातें करने के लिए, टृठ पइते है । चारों ओर उत्सब' 
मताये जाते हैं। नाच-रग होते है। लोग उस कुत्ते को मिर पर चढा लेते है। देखते 
नहीं, उमके समाचारफपव शिकारियों, बाजीगरों, तटों और मदारियों के चित्रों से 
भरे पड़े रहते है। वह छोटे-छोटे कलाकारों श्रोर साहसी व्यक्तियों को भी इतना 
प्रोत्साहन देते हैं कि वे अपने क्षेत्र मे नाभ कर जाते है। जो वास्तव में प्रोत्साहन 
और प्रशंसा के पात्र है, उन्हें तो वे सातवें आ्रासमान पर बिठा देते है । 

एक भारतीय था श्रीयुत राघानाथ सिकदार। वही संसार की सबसे ऊँची 
चोटी का पता लगानेवाला था । उसकी सफलता, उत्तकी प्रतिभा तथा उसके सारे 
यश का सेहरा उसके भूतपूर्व स्वामी के सिर से बाँधा गया। आज वह शैल- 
शिखर, जो माउण्ट सिकदार के नाभ से प्रसिद्ध होता, माउण्ट एवरेस्ट कहुकर 
पुकारा जाता है। यह कोई नयी बात नही है। हमारी गोली से गिरे हुए शिकार 
की छाती पर बैठकर कितने ही विदेशियों ने' समय-समय पर अपने चित्र उतरवाये 
हैं। उनके चित्र, उनके नाम समाचारपत्रों में प्रकाशित हुए हैं, उन्हें हे रो बधाइयाँ 
मिली हैं, परन्तु हमसे कभी किसी ने एक बार यह भी नहीं पूछा कि तुम किस 
खेत की बथई हो । 

क्षीराधानाथ सिकदार का शुभ जन्म सन्‌ 83 ई. में हुआ था। शुरू-णुरू मे 
सिकदार महोदय केवल तीस रुपये मासिक पर भारतीय अनुसन्थाव-विभाग में 
नौकर हुए थे। उस समय सर जॉर्ज एवरेस्ट इस विभाग के अध्यक्ष थे। अपनी' 
अलौकिक प्रतिभा तथा प्रनवरत परिश्रम द्वारा, कुछ ही काल में, उसी विभाग में, 
स्िकदार महाशय छे सौ रपये मासिक पर एक व पदाधिकारी नियुक्त हो गये। 
सिकदार सर जॉर्ज एवरस्ट के उत्तराधिकारी सर एण बाफ के साथ काम करते 
थे। एक समय सिकदार साहब सर बाफ के साथ पहाई की नान-जोख करने सये 
हुए थे। एक दिन को बात है कि सिकदार सर वाफ के तम्ब में एकाशक घस पड़ें, 
और मारे खुशी के चिल्लाकर कह उ>झ -“हुज॒र, मैंने संसार के सबसे छल पर्वल 
का आज पता लगाया है । सर वाफ ने भुस्किराकर कह दिया “ख़ब।! / 
सिकदार को अपने परिश्षम का पुरस्कार मौखिक प्रशसा तथा सराहता के अ्निरिक्त 
ओर कुछ भी न सिला । सर वाफ ने उस चोटी का तामफरण अपने पेशे के पिता 
सर जॉर्ज एवरेस्ट के नाभ पर कर दिया। तभी से वह ऊँची चोटी माउप्ट एवरेस्ट 
कहलाती है। सिकदार --अभागे सिकदार - का उस दिल से फिसी से ताम भी नहीं 
कझ्लिया । 

माउष्ट सिकदार प्राज एवरेस्ट के नाम से सारे ससार में प्रसिद्ध है 


क्या ससार श्लीरावाताथ सिकदार को बिलकुल हो भुला देगा ? भारतवक को 
स्वर्गीय श्रीराघाताथ सिकदार पर गये है। जिस सर्वोच्च शैल-शिखर को एक 
साधारण पथारोही भारतीय ने बोज निकाला था, आ्राज उसी चोटी तक पहुँचने के 
लिए हथाई वेड़ों की चढाइयाँ होती है। यदि कोई उस चोटी के चरण चमने मे भी 
सफल द्वोता है, तो ससार-भर में धूम मच जाती है। हास्टन-दल को सम्तार के 
सभी समाचार-पत्रो ने बधाइयाँ दी---हम भी स्वर-से-स्वर मिलाकर वीर उडाको 
को बधाइयाँ दे रहे हैं। बात चलने पर हमें भाई सिकदार की याद था गयी । वह 
भ्रभागा था। उसके भाग मे यश बदा न था, इसीलिए हम उसके प्रति सहालुभूति 
प्रकट कर रहे है । हु 

सुनते है, रटलज साहब ने थल-मार्ग से एवरेस्ट-बात्रा करने का बीड़ा उठाया 
है । भगवान उन्हें एवरेस्ट की चढ़ाई में सफल करें, वह सह्दी-सलामत बापम आये, 
हमारी यही कामना है। 


(सुधा, मासिक, लखनऊ, मई, 933 (सम्पादकीय) | असंकलित] 


बेकारी 


शत [0 वर्षों से ससार में बेकारी बढती जा' रही' है। प्रत्येक राष्ट्र पर इसका प्रभाव 
पडा' है। पंजीपति भी इसकी क्षपेट से नहीं वचे । इसकी जिम्मेदारी सा्राज्यवाद, 
पुजीवाद और वैयक्तिक जीवनवाद पर लगायी जा सकती है, जिसके प्रलोधन मे 
राष्ट्र परस्पर में दुर्भावना रखकर उनके स्वतन्व रूप से अर्थोपार्जन करने के क्षेत्र 
को नष्ठ करके अपने व्यापार-केन्ध बनाते, उनकी शक्तियों को अपना लेने की इच्छा 
करते और विजित करने की घुन रखते हैं। जापानी माल के ऊपर भारत-सरकार 
ने जो कठोर चुगी लगाने का बिल असेम्बली मे पास किया है, इस बात का ताजा 
उदाहरण है। मिलों और कारखानों में लाखों मनुष्य काम करते हैं। अपनी सुत्री- 
बच्चों को भी उसी में रखते है। जो कभी सुख और शान्त निद्वा रही सो सकते | 
गाज उनके बन्द हो जाने पर बंकार बदे है, उन्हें अब क्या काम मिल सकता है ! 
ग्रमेरिका और ग्रेट ब्रिटेन के मजदूर संगठन बनाकर प्रदर्शन करते श्रौर अपनी माँग 
पालियामेण्द तक पहुँचाते है, और राज्य की ओर से उन्हें कुछ सहायता मिलती 
तो है, परन्तु भारत के मजूर किसे सुनाये । वे अपने भाग्य के सहारे अपने दुदिनो 
को करुणापूर्वक ग्राधा पेट, श्राध पाव भोजन पाकर ही व्यतीत करते है। रूस ते 
विछुले पंचवर्षीय आयोजन में कितनी उन्तमता से अपनी बेकारी और दरिद्रता नष्ट 
कर दी, वहाँ के किसान, मजूर अपने को मनुष्य और सम्पन्न समकने लगे-- तब 
वास्तव में यह बात मानती पड़ेगी कि यदि पूजीवाब का अस्तित्व मिट जाये, वो 
आरत बेकारी से बच सकता है। 


[सुधा', मासिक, लखनऊ, मई, 933 (सम्पादकीय) । असंकलित] 


टिप्पणियाँ 395 


अखिल भारतवर्षीय शिक्षा-सम्सेलन 


ग्रखिल भारतवर्षोय शिक्षा-सम्मेलन डॉ. जियाउद्दीन अहमद के सभाप तित्व मे, 
गत 4-5 एप्रिल को, लाहौर में, हो गया। स्वागतकारिणी के अध्यक्ष थे राजा 
दरेन्द्रगाथ । 

राजा नरेन्‍्द्रनाथ ने अपने भाषण मे अैगरेजी-शिक्षा पर बड़ा जोर दिया। आपका 
कहना है कि जिन विश्वविद्यालयों में अंग्रेजी दूसरी भाषा के तौर पर है, वहाँ से 
विकले हुए छात्र देश के कार्यों में प्रथम स्थान अधिकृत नहीं कर सकते । मुमकिन 
है, राजा नरेन्द्रताथ के इस अँगरेजी मोह का कोई कारण हो | पर हमें साथ-साथ 
देखना है, इस विपय पर देश के अपर मनीषी क्या' राय देले है ! 

गत फरवरी की वात है । विश्वकवि श्री रवीच्रनाथ का कूलकता विश्वविद्यालय 
में, स्वीकृत अध्यापक-पद से, एक भाषण हुआ था। आपकी काव्यमशी वक्‍तुता 
सुनते के लिए छात्र-छात्राश्रों के अतिरिक्त साधारणजनों की भी भिनेट-हॉल मे 
झपार भीड थी। महाकवि ने उच्छवासपूर्ण व्यजनामयी भाषा में कहा कि ग्राजकल' 
हमारी शिक्षा का माध्यम झँयरेजी होने के कारण हमारी भाव-प्रकाशन-शक्ति मर्द 
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पड़ गधी है, हम इच्छानुसार, श्रमायास अपने भाव प्रकट नहीं कर पाते, क्योंकि 
प्रकाश-पथ मस्तिप्क में मातृभाषा से' ही परिष्कृत होता है। महेाकवि मातृभाषा 
के माध्यम द्वारा' मस्तिष्क से सब प्रकार के भावों को प्रकाशन-शक्ति का संचार 
देखना चाहते हैं। शापने कहा, जापान का पाश्चात्य शिक्षा से भारत के विच्ञार ये 
कम दिनों से तश्नल्लुक है, पर बहाँ की सार्वभोम शिक्षा-संस्कृति से मनृप्यों की 
अपने ढंग पर होनेवाली चिन्तना-भक्ति अधिक पुष्ट है। श्रोत-प्रोन जल के भीतर 
मछली की प्रगति जैसे श्रवाथ होती है, शून्य में खग की, बसे ही अपनी भाषा के 
मुक्त पंखों से परिव्याप्त विश्वभाव-नभ में, मनोविहग स्वच्छन्द उड सकता है। 
दूसरी भाषा कभी जाति के मुक्त कण्ठ की भाषा नहीं हो सकती, खुले फूलों के 
प्रिमल की तरह उससे जीवन-विकास की गन्ब-सुरभि नही सिल सकती । 

श्रभी कुछ ही दिनों की बात है, विश्वविख्यात, देश-पृज्य ग्राचार्य प्रफुल्लचन्दर 
राय प्रयाग का “लीडर-कार्यालय' देखने गये थे । वही एक प्रबन्ध आपने लिखा! । 
उसका शीर्षक है “बिदेशी' डिप्रियों का मोह । इसमें आचार्य राम लिखते हैंकि 
विज्ञान की शिक्षा के लिए देश में सुबीता न रहने के कारण उन्हें एडिनवरा जाना 
पड़ा था। परन्तु श्रव यहाँ विज्ञान-शिक्षण का समुचित प्रबन्ध है। फिर भी अधिक- 
पे-प्रधिक संख्या में छात्र विदेश ही को जाते है । यह ठीक है कि सरकार की' आँखों 
में विदेशी विश्वविद्यलयों की अधिक मर्यादा है, और पदवीध'रों को पद-प्राप्ति मे 
सुबीता होता है । परत्तु हमे याद रखता चाडिए कि विदेशियों के प्रति हमारा एक 
भ्नन्‍्ध-विश्वास है (कि वे काबिल है)। विदेशी बराबर भारत के ज्ञात-विज्ञान' को 
नेस्तनाबूद कर देने की कोशिश करते झा रहे है। भारतीय चिक्रित्सा-विज्ञान, 
भारतीय स्थापत्य-कला, भारतीय भास्कये आदि ग्रीस, मिश्र, ग्रव से लिये हुए है, 
ऐसे मिथ्या कथनों के प्रमाण के लिए योरप के लेखकों मे कितना परिश्रम किया 
है | परन्तु अब बहुजन-सम्भत सिद्धात्त यह है कि भारतवर्ष ही इन सब विज्ञानों 
की ग्रावि जन्मभूमि है। भारतीय दर्शन इतना आगे बढ़ गया है कि आज तक 
प्राश्वात्य कथन उसकी बराबरी को नही पहुँच पाया । विज्ञान के श्रपर विभागों 
मे भारत ने क्या किया था इसके प्रभाव-चिह्ध अ्व लुप्त हैं नही तो देखा जाता वे 


भी पृश्वा के अपर दशा से श्रण्ठ थे या लिक्ुष्ट भारतीय स्वास्थ्य विद्वान भी यहा 
तक बढ़ गया था कि उसके तियम हमारे दैनिक कृत्यों में आरा गये थे | 
_ अ्व जरा राजा नरेन्द्रवाथ की श्रेंगरेजी-प्रिया उक्ति के शाथ विश्व में अ्रपनी 

विशेषता से प्रतिष्ठित इन दो महापुरुषों की उक्तियों का मिलान कीजिए | आपको 
सृत्य निष्कर्ध प्राप्त हो जायगा। जिस अंयरेजी को राजा साहब शिक्षा का माध्यम 
बनाना चाहते हैं, बह एक भिन्‍न-भाषा-भाषी के स्वाधीन चिस्तन का भी माध्यम 
बन सकती है, इस विपय पर राजा साहब ने सोचने का कष्ट स्वीकार नहीं किया । 
यहाँ तक सोच भी सकते है, हमे इसमें यथेष्ठ सन्देहु है। इसलिए इस सम्बन्ध मे 
विश्वकवि श्री रवीन्द्रनाथ की उक्ति पर सविशेष ध्यान देने को हम बाठकों से 
साभिपष्राय निवेदन करते है। 

राजा नरेन्द्रनाथ के विचार से यदि देशी भाषाएं रोमन-लिपि मे लिखी जाये, 
तो अश्रगरेजी सीखना ग्रधिक सुविधाजनक हो ! आपका यह भी खयाल है कि यदि 
भारत ने रोमन-लिपि को अपनाया, और अपनी भाषा को समृद्ध करने को मूल- 
स्लोत अँगरेजी को स्वीकार किया, तो इंगनेण्ड से भारत साथु बच्चन में सुदृढ 
होगा। 

देखा आपने | कितनी सहृंदय, तिष्कपट उंक्ति है। कानपुर मे हुए हिन्दी- 
साहित्य-सम्मेलन के स्वागताध्यक्ष के पद से दिया झ्राचायं प. महावीरप्रसादजी 
द्विवेदी का भाषण हिन्दी-भाषियों को न भुला होगा। उसमे रोमन-लिपि के सम्बन्ध 
में, उससे होनेवाले राहु-ग्रास पर, जो प्रकाश आपने डाला है, अपनी हिन्दी-सन्तसि 
को इस लिपि से बचने की जो चेतावनी दी है, हिन्दी के समर्थक विद्वान पाठक न 
भूले होंगे। आज राजा नरेन्द्रनाथ की ग्रावाज उसी रोमन-लिपि के समर्थन में 
उठ रही है। इसके समर्थक है राजा नरेद्वताथ और विरोधी आचार्य प॑. महावीर- 
प्रसादजी द्विवेदी । अनुभव किस तरफ अधिक हो सकता है, पाठक स्वयं इंसका 
निर्णय कर नें । 

राजा साहब ने वधाधर्म पहले सहयोग किया है भ्रैगरेज और अँगरेजी से, फिर 
पजाब से जो सम्या जितनी दूर है, उससे--जैसे उसमातिया और करवे--पास की 
गुरुकुल, कन्या-महाविद्यालय आदि संस्थाओं का उल्लेख भी नहीं किया। इससे 
आपके भाषण की परार्थपरता प्रकट है। 


['सुधा', मासिक, लखनऊ, जून, 933 (सम्पादकीय)। गसंकलित] 


निरस्त्रीकरण-परिधद 


जिनेवा मे इस समय बड़ें-बड़े राष्ट्रों के प्रतिनिधि निरस्त्रीकरण घर विचार कर 
रहे हैं। इंगनैण्ड, फ्रास, इटली और जर्मनी, चार बड़े राष्ट्रों ने इस विषय पर 
एक प्रकार समभौता कर लिया था, पर परिस्थिति फिर विपरीत रूप चारण कर 
रही है । इसका कारण यह है कि जरा-सी छेडछाड़ से सब चौकम्ने हो जाते है, 
और निश्चय घूल में मिल जाता है. यह सभी राष्ट्र समझते है कि निरस्जीकरण 
राष्ट्र के के लिए जरूरी है. पर सब राष्ट्र एक-दूसरे से घबराते हूँ कि 


कहीं इसने गक्ति बढा ली, तो क्या होगा ? यह अविश्वास इस परिपद को सफल 
नहों होने देता | जर्मसी के चासलर हर हिटलर ने कहा कि हमे निरस्तीकरण 
मंजर तो है, पर हम किसी शक्षित से पीछे नही रहता चाहते । इंगलण्ड के प्रधान- 
मन्ती मि. मैकडानल्ड क्री योजना जर्मनी को पसनन्‍्द,नहीं | फ्रास के अन्‍्त्री पौल ने कहा, 
जब तक जस्वों पर नियन्त्रण और संख्या-परिमाण निश्चित करनेबाली हमारी 
माँग पूरी न की जायगी, तब तक हम बड़ी तोप श्रादि घटाने की वातचीत पर कुछ 
बोलेंगे ही नहीं । फ्रास की जो यह माँग थी कि सब राष्ट्रों की शक्ति मर्यादित रहे 
इसके खिलाफ कार्यवाही की गयी, दूसरे राष्ट्री को शस्त्र भेजे गये, देशी राष्ट्रों ने 
झपने यहाँ के कारखानों पर नियन्त्रण ते किया । पहले इंग लण्ड ने नियस्त्रण रक्‍्खा 
था, पर जब दूसरे रास्ट्रो ने बेचना शुरू किया, तब इगलेण्ड ने भी शुरू किया। 
यह नियन्त्रण ससार-भर में हुए बिना फ्रास को यह सम कीता स्वीकार वही | लुर्की 
के प्रतिनिधि तेफिक रशीद ने दारे-दनियाल में किला बनाकर तोपे रखने का 
अधिकार माँगा । इससे सब और चौके । केबल अमेरिका दिलोजान से निरस्त्री- 
करण के लिए तैयार है। सो इसलिए कि गोले-वारूद आदि में ये राष्ट्र व्यर्थ 
अपना रुपया फुँसाबेगे, कारोबार उसी रकम से कश्गे, तो हमारा दिया हुआा 
युद्धल्‍-ऋण वसूल हो जायगा, हमारे पास काफी रुपया ग्रा जायगा । 

इस तरह यह निःशस्त्रीकरण समस्या एक मजेदार स्वार्थन्याधन-समस्या हों 
रही है । राष्ट्र श्रपती शक्ति घटाना मही चाहते । उधर यह भी देखते है कि व्यर्थ 
धन-नाश होता है । यदि यह समस्या हल हो जाये, तो यो रप की बैकारी भी बहुत 
कुछ दूर हो जाय । हमारे विचार से तो --- 

“एक संग नहि होहि भूवाल ! 
हँसब ठठाय, फ्लाउब गाल । 

भरत: आप लोग एक-दूसरे प्र विश्वास करके वल घटाड़ए, या ऐसे ही नाटक 
करते जाइए, और जनता की शक्ति का अजित धन सशीवगस, मेन श्रॉफ बार, 
हवाई जहाज और गोला-बा[रूद मे खर्च कीजिए । 


[सुधा, मासिक, लखनऊ, जू लाई, 933 (सम्पादकीय) | अ्रसंकलित] 


आचार्स असर हों ! 


उस दिन उनका (झाचार्य महावीरप्रसाद द्विवेदी का -सम्पादक), प्रयाग में, कौस 
अभूतपूव स्वागत हुआ था! देश के कोने-कोने से राष्ट्रभापा के पुजारी, अपर 
हष्टदेव के चरणों में श्रद्धा के स्तेहमप फल चदाने के लिए - प्रनकी एक ऋलतक हें 
अपने जीवन की सफल बनाने के लिए--उम्रड़ पड़े थ। वह उस दिन कीसे सह 
लगते थे | कभी उनके मुखभण्डल पर बृहस्पति का पाण्डित्य प्रतिबिम्बित हैं 
उठता था, तो कभी स्वयं सरस्वती की प्रतिभा | सहरतो साहित्यसेवियों के बी 
में बह भोले-भाले, दम्भहीव, विनयशील महापरुप हीरे की तरह समक रहे थे । था 
हिन्दी' भाषा के प्रकाण्ड पण्डित हैं हिन्दी भाषा के सर्वश्रेष्ठ सम्पादके समालोच 
श्रौर लेखक हैं. हिन्दी माषा केसे लिखी जाता है यह उन्होने लिखकर दिल 


दिया पत्र का सस्पादन कसे क्या जाता हु यह उद्ोत स्वय सम्पादन करके बता 
दिया, समालोचना क्या वस्तु है, यह उन्होंने अपनी समालोचनाओं द्वारा व्यक्त 
कर दिया। 

वह झ्ावधुनिक हिन्दी के निर्माता है। विधाता है। सबस्व है। बह राष्ट्रभापा 
हित्दी के मूतिमान' स्वरूप हैं। उन्हें लोग आ्राचार्य कहते हैं --वह सचमुच आचार्य 
है । आवुर्निक हिन्दी की उन्तति और विकास का अधिकांश श्रेय उन्ही प्राचार्य को 
हर 

बह तो अपने को राष्ट्रभापा के विनम्न सेवक वतलाते है, राष्ट्रभाणा उन्हे 
अपना निर्माता कहकर पुकारती है। दोनों एक-दूसरे के अनत्य भक्‍त है, अगाढ 
प्रेथी है। हम दोनों ही के उपासक है। राष्ट्रभाषा हमे प्राणों से प्यारी है, श्राचार्य 
भी हमे उतने ही प्रिय है । हि 

वह इतमे बड़े होकर भी हमसे कितने प्यार से बोलते है! बह इतने ऊँचें 

होकर भी हम तुच्छ साहित्यसेवियों से किह स्वेह से मिलते है ! यह उनको 
उदारता है, बड़प्पन है। वह हमे पथ्रभ्रप्ट होते देख चुमकारकर, बड़े मध्र शब्दों 
मे, चेतावनी देते हैं---कभी रौद्र-रूप धारण कर मिडकी नही देते । वह हम गलती 
करते देख कटु शब्द नहीं कहते, वरन्‌ बड़े प्यार से हमें सावधाव करते तथा हमारी 
भूल संशोधन करनतें है । 

ऐसे स्नेही पथ-प्रदर्शक, ऐसे उदार गुरु, ऐस भवतवत्सल देवता, ऐसे निरभि- 
मान आाचाय॑ पाकर हम अपने को धन्य समभते है। आचार्य हिन्दी के गौरव है। 
हिन्दी-संसार ने ऐसे अमाधारण, प्रसामात्य तथा अलौकिक व्यक्षित की जयन्ती' 
मनाकर वास्तव में अपना आदर किया है। झ्राचार्य सचमुच्त आदर तथा उपासना 
के पात्र हैं। बह चिरासु हो, श्रमर हो, हमारी परमेश्वर से यही प्राथता हैं । 


['सुधा', मासिक, लखनऊ, जुलाई, 933 (सम्पादकीय)। असकलित] 


आचाये हिवेदीजी और डी. लिट्‌- की पदवी 


गत तीन-चार वर्ष से पुज्यपाद आचाय॑ दिवेदीजी को 'डॉक्टर झ्रॉफ लिटरेचर की 
पदवी प्रदान करने का प्रस्ताव हो रहा है। परन्तु युक्‍त-ग्रा्त की किसी भी 
युभिवर्सिटी की ओर से अ्रब तक हमें कोई ऐसा सकेत नहीं मिला, जिससे यह प्रकट 
हो कि अधिकारीगण इस प्रस्ताव का सम्मान करेगे, अथवा करने की तेयारी कर 
रहे हैं। ग्रधिकारियों से इस सम्बन्ध में हम कह ही क्या सकते है ! क्या ये आचार्य 
को नहीं जानते ? क्या वे उनके महत्त्व से अपरिचित हैं? क्या वे नहीं जानते कि 
ट्विन्दी की उन्होंने कैसी सेवा की ? और, क्या उन्हें इस वात का भी पता नहीं कि 
आज यदि वे आज्नार्य द्विवेदीजी का डी. लिएू. की डिगरी से समुचित सम्मान करेगे, 
तो इससे उनकी ही शोभा वढ़ेंगी ? 
हम इस प्रस्ताव के सबसे अधिक समर्थक रहे. परन्तु ग्राज एकाएक हो इसका 
हमे नजर आया है हँस चाहते हैं हिदी-अनता की आर से किसी भी 
यनिवर्सिदी से माकार्य प्विविदीजी को ढी लिट की पदवी प्रदान करने का 


अब उपस्थित त किया जाय एसा करने की भ्रावश्यक्ता क्या ह ? क्या डी लि 
की डिगरी हमारे निकट हिवेदीजी के महत्व से श्रध्विक मूल्यवान है ? क्‍या डिगरी 
प्राप्त होने से क्विविदी जी महाराज का महत्व कुछ बढ जायगा ? और सबसे बडी 
वात तो यह कि जो पूज्य है, महान है, और हमारे तिकट श्रद्धा का पात्र है, यदि 
कोई आदमी कहने ओर समभाने से भी उसके संस्मुख भक्तिभाव से शपत्ा माथए 
नही भुकाता, और उसकी पुजा करना अपना कत्तंव्य चहो समभता, तो उग्नसे 
ज्यादा अनु रोष शर विनती करना स्वयं अपनी मूखंदा प्रदर्शित करना है ! 


[सुधा', मासिक, लखनऊ, जूलाई, 933 (संम्पादकीय) | असकलित] 


हिन्दोस्तानी-एकेडेमी और हिन्दोस्तानी-पत्रिका 


प्रयागस्थ हिन्दोस्तानी-एकेडेसी ताम की अद्धं-सरकारी संस्था दरार पहिल्टोस्सानी/ 
ताम की एक ज्रमासिक पत्रिका प्रकाशित होती हे। ठसल पत्रिदा के प्रकाशन, 
संम्पादन एवं ऐसे ही अन्य आवश्यक झायो जन के लिए एकेछ्ेमी प्रतिभास पर्याप्त 
बन व्यय करती है। इस घन का जैसा चाहिए, बसा सदूपयोग हो रहा है या नहीं, 
इस प्रकार की चर्चा कुछ दित से अँगरेजी के प्रसिद्ध देनिक 'लीडर' में हम पढ़ रहे 
हैं। यदि हिन्दी-जनता को इसका पता नहीं है, तो यह कोई आएजर्य की बात नही; 
क्योंकि हिन्दोस्तानी एकेडेसी का सब काम, बहा के दफ्तर की लिखा-पढी और 
उसके सम्बन्ध की प्रत्येक कार्यवाही, प्राय. अँगयरेजी द्वारा ही सम्पस्त होती हे। 
हिन्दोस्तानी-पत्रिका का प्रकाशन हिन्दी के लिए उपयोगी है या नहीं, इक्षकी चर्चा 
हिन्दी-पत्रों मे हमसे नहीं पढ़ी । खेर । 
पत्रिका के प्राइक इने-गिते है, इसलिए इसका प्रकाशन बन्द कर देना चाहिए, 
यह कोई दल्ली ल नहीं है । किसी आशिक लाभ की दृष्टि से पत्रिका का प्रकाशन नहीं 
हो रहा है। परन्तु प्रश्न पह है कि हिन्दोस्तामी-पत्रिका के पाठक कितने है ? हिन्दी 
समभनेवाले कितने व्यक्तियों के पास बह पहुँचती है ? पउरगके अक्राजन आदि मे 
इस स्मय जितना व्यय हो रहा है, क्या उसमें कुछ कमी क्षी जा सकती है ? बया 
कोई ऐसा भी उपाय है, जिसके द्वारा पत्रिका को अधिक लोकप्रिय दनाथा जा 
सके ? अथवा क्या उसका सम्पादन और प्रकाशन केवल उन्हीं विज्ञनों के लिए 
है, जो उसमें लेख लिखते है ? यदि उसके पाठकों की संख्या उतनी ही सीमिस है, 
जितनी उसके लेखकों की, तो यह अवस्था सचमृच ही अत्यन्त जोचनीय ऐ । 
यहाँ हम एकेडेमी के प्रकाशन के सम्बन्ध में भी दो बालें कहता चाहते है। 
एकेडेमी ने अब तक ऐसा कौन-सा महत्त्वपूर्ण प्रकाशन किया है, जो भर्वसाधारण 
में लोकप्रिय हुआ हो ? गाल्सवर्दी के ताटकों का कैसा प्रशार हा ? चर्म कमाने 
के सिद्धान्त' कितने लोगो ने पढ़े शौर समभझे, और कितने लोगों ने उनसे लाभ 
उठाया ? 
क्या एकेडमी ने अपने लिए प्रकाशन की कोई नीति भी अ्श्निभाण की है ? 
यदि की है तो उसका रूप क्या है ? अथवा जो पुस्तक सामने श्रायी उसी को वह 
प्रकाशित कर डालती है ? श्रपने ग्रन्थों का भ्रत्रिक लाकप्रिथ श्रीर श्रधिक उपयोगी 


नाने का वह बया प्रयत्त करती है? हमारी तुब्छ सम्मति में तो हिन्दी-पाठकों 
गे गाल्सवर्दी, शाँऔर शिलर के नाटकों की जितनी ग्रावश्यकता है, उतनी ही' 
'पने देंग के प्रसिद्ध लेखकों की सुन्दर कृतियों की भी है। हिन्दी के श्रद्धं-पठित 
[समाज को वैज्ञानिक और टेक्‍्सकल विएय के जटिल ग्रस्थों की उतनी जरूरत नहीं 
५ जितनी कि सरल, सुवोष और लोकप्रिय शैली में लिखी गयी छोटी-छोटी, सस्ती 
कत्तावों की । 

देखे, एकेड्रेमी की इस सम्बन्ध में क्या सम्भति है। 


“मुधा, मासिक, लखनऊ, जुलाई, 933 (सस्पादकीय) | अर्सकलित] 


राजनीति शोर समाज 


राजतीसि के जाथ समाज का धनिष्ठ सम्बन्ध है। यदि समाज की तैयारी कों 
राजनीतिक तैयारी कहें, तो अत्युवित नहीं होती । हमने बहुत बार सूचित किया है, 
भारत की एक भी -- दो, चार, छह सदी पीछेवाली परम्परा--जो भिन्‍न-भिन्‍्न 
रूपों से हमारे सामने जाति तथा धर्म के वास से खड़ी है, काम की तहीं। इस समय 
जितना ही उसका परिहार होगा, समाज राजनीतिक प्रगति में आगे बढ़ेगा । सबसे 
बड़ी इस देश से जो हिन्दू-मुस्लिम-समस्या है, वह भी, हमारे इस रूप के बदलने 
पर, बदल जायगी। जहाँ कट्टरता द्वारा कट्टरता का विरोध किया गया है वहाँ 
क्ट्टरवा बढ़ी ही है। प्रसार ही कट्टरता को प्रशमित कर सकता है ! 
हमारे मत से, भारत मे ब्राह्मण, क्षत्रिय आदि जातियाँ, आचीन राजघानियों 
के भग्नावशेप की तरह, भारत मे बहुत पहले नप्ट हो चुकी हैं; तभी, जब यह 
देश परशाधीन हुआ, बल्कि पराधीन' होने के लिए क्षीण हो चला था ! पहाड़ की 
नदियों से ऋाट-कांटकर जो प्रकृति बातू की रघो में परिणत कर साम्य-स्थापनां 
करती है, उसी ने सदियों के प्रहार से भारत के जातीय स्तूपों को चूर्ण कर बराबर 
मसुष्यता की भूमि में एरिणत कर दिया है। पहलेवाले बड़प्पन का विचार अब 
केवल ढोंग है | बदि हम अपनी जाति में सबको वरावर समझें, और उसी प्रकार 
“ददाति प्रतिगुहणाति मुह्यमाख्यातिं पृच्छति; 
भुक्ते भोजयते चेत बड़विध ्रीतिलक्षणम्‌।” 
को कार्य में परिणत करें, तो हमारा समाज प्रगतिशील हो जाये । तब हम मुसलू- 
मान भाइयों को भी अपना सकते हैं, क्योंकि गतिशील समाज ही दूसरे की अपने 
साथ ले सकता है। हम मिश्चन्न, निःचेष्द वर्तमान सामाजिक रूप में दूर का 
भाथ ले ही नहीं सकते । तव भारत का यथार्थ नवीन रूप श्राँजों के आगे आायना । 
सभी हम राजनीति की भूमि में ठीक-ठीक पैर रखेंगे। यह दस हाथ वैलेकर, 
यथेष्ट क्षति स्वीकार कर बीस हाथ लौट पाना तब तहींगा। ० हि 
रहीं बात धर्म की। सीं धर्म इस तरह किसी का दूर नहीं होता-- विशेषत 
हिन्दुओं का धर्म तो दूर हो ही नहीं सकता, जिसमे व्यवित के नान स दुख? 
ही नही, एक ही प्रकार के आचरण वर्म की प्राथमिक आल्या आन है जिसे 
नहीं देख पडते जो यह भी है भ्ौर वह भी। पुनः जहाँ प्रकृति ने अवश्य विश्व-घर 
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अब उपस्थित न किया जाय. एसा करने की आवश्यवतः क्या हे ? क्या डी लिट 

की डिंगरी हमारे निकट ट्िवेदीजी के महर्त से श्रध्विक मूल्यवान है ? क्या डिग्री 
प्राप्त होने से द्विवेदीजी महाराज का महत्त्व कुछ बढ़ जाथगा ? झौर सबसे बडी 
वात लो यह कि जो पूज्य है, महान है, और हमारे निकट श्रद्धा का पात्र है, यदि 
कोई झादमी कहने और समभाते से भी उसके सम्मुख भक्तिभाव से अपना भाथ' 
नहीं फुंकाता, और उसकी पूजा करना अपना करत्तेव्य नह्री समझता, तो उसम्रसे 
ज्यादा अनुरोध और बितती करता स्त्र्य भ्रपनी सूर्खता प्रदशित करना हे । 


सुधा”, मान्चिक, लखनऊ, जुलाई, 933 (सम्पादकीय) | अयकलित] 


'हिन्दोस्तानी-एकेडेसी और हिन्दोष्तानी-पत्रिका 


प्रमागस्थ हिन्दोह्तानी-एकेडेमी नाम की अ्रद्धं-सरकारी संस्था द्वारा 'हिस्प्रोंस्तानी' 
नाम की एक त्रमासिक पजिका प्रकाशित होती है। दस पत्रिका के प्रकाशन, 
सम्पादन एवं ऐसे ही अन्य आवश्यक आये जन के लिए शकैडेमी प्रतिमास प्राप्त 
'बन व्यय करती हैं। इस धन का जैसा चाहिए, बसा सदुपयोग डो रहा है या नही, 
इस प्रकार की चर्चा कुछ दिन से अंँगरेजी के प्रसिद्ध देतिक 'त्ीडर' में हम पढ़ रहे 
हैं। यदि हिन्दी-जनता को इसका पता नही है, तो यह कोई आएचर्य की बाल नहीं; 
क्योंकि हिन्दोस्तानी एकेडेमी का सब काम, वहाँ के दफ्तर की लिखा-पढी और 
उसके सम्बन्ध की प्रत्येक कार्यवाही, प्राय: अँगरेजी द्वारा' ही सम्पत्न होती है| 
हिन्दोस्तानी-पत्रिका का प्रशागन हिन्दी के लिए उपयोगी है या वहीं, इसकी चर्चा 
'हिन्दी-पंत्री में हमने नहीं पढ़ी । खैर । 
पत्रिका के भ्राहक इने-गिने है, इसलिए इसका प्रकाशन बन्द कर देना' चाहिए, 
यह कोई दलील नही है । किसी श्राथिक लाभ की दृष्टि से पत्रिका का प्रकाशन नही 
हो रहा है। परन्तु प्रश्न यह है कि हिल्दोस्तानी-पत्रिका के पाठक किसने है” हिन्दी' 
समभतेवाले कितने व्यक्तियों के पास बह' पहुँचती है ? उसके प्रकाशन' आदि मे 
इस समय जितता ब्यग्र हो रहा है, बथा उसमे कुछ कमी की जा सकनी हे ? क्या 
कोई ऐसा भी उपाय है, जिसके द्वारा पत्रिका वो अ्रधिक लोकप्रिय बनाया जा 
सके ? अथवा क्या' उप्का सम्पादन और प्रकाशन केवल उम्दी विद्वानों के लिए 
है, जो उसमें लेख लिखते हैं ? यदि उसके पाठकों की संख्या उतनी ही सीमित है, 
जितनी उसके लेखको की, तो बह अवरधा सचमृत हो श्रत्यन्त शोचनीय है । 
यहाँ हम एकेडेमी के प्रकाशन के सम्बन्ध में भी दो बाते कहना चाहते हँ। 
एकेडेमी ने श्रब तक ऐसा कौन-सा महत्त्वपूर्ण प्रकाशन किया है, जो सर्वसाधारण 
में लोकप्रिय हुआ हो * गाल्‍्सवर्दी के नाटकों का वैसा प्रचार हुआ ? चर्म बनाने 
के सिद्धास्त' कितने लोगो से पढ़े ओर समके, और कितसे लोगों ने उनसे लाभ 
उठाया ? 
क्या एकेडेमी ने अपने लिए प्रकाशन की कोई नीति भी ग्रश्तियार की है ? 
यदि की है तो उसका रूप क्या है ? अथवा जो पुस्तक सामने थायी उसी को वह 
अकाशित कर डातती है ? अपने ग्रगथों को श्रधिक लाकप्रिय श्रौर भ्रचिक उपयागी 


नाने पा बह वया प्रयन करती है ? हमारा तुच्छ सम्मति मे ता हिदा-पाउकों 
ते गाल्सवर्दी, शा श्र शिलर के माटकों की जितनी ग्रावश्यकता है, उत्तनी हीं 
पने देश के प्रसिद्ध लेखको की सुन्दर कृतियों की भी है। हिन्दी के अद्ध-पठित 
माज को वैज्ञानिक भौर टेक्‍्नकल विषय के जदिल ग्रन्थों की उतनी जरूरत नही 
रा जतनी कि सरल, सुवोध और लोकप्रिय शैली में लिखी गयी छोटी-छोटी, सस्ती 
कंतावो की । 

देखें, एकेडमी की इस सम्बन्ध में क्या सम्मति है । 


'मुधा', मासिक, लखनऊ, जुबाई, 933 (सम्पादरीय) | असंकलित] 


राजनीति और समाज 


राजनीनि के साथ समाज का घनिष्ठ सम्बन्ध है। यदि समाण की तैयारी को 
राजनीतिक तैग्रारी कहें, तो अत्युविति नहीं होती | हमने बहुत बार सूचित किया है, 
भारत की एक क्षी - दो, चार, छह सदी पीछेबाली परम्परा --जों भिन्‍्त-भिन्‍्म 
रूपों से हमारे सामने जाति तथा धर्म के ताम से खड़ी है, काम की नहीं; इस समय 
जितता ही उसका परिहार होगा, समाज राजनीतिक प्रगति में आगे बढ़ेया । सवसे 
बड़ी इस देश में जो हिन्दू-पुस्लिम-समस्या है, वह भी, हमारे इस रूप के बदलने 
पर, बदल जायगी। जहाँ कट्टर रता द्वारा कट्टरता का विरोध किया गया है, वहाँ 
कट्ुरता बढ़ी ही है ! प्रसार ही कट्टरता को प्रशभित कर सकता है। 

हमारे मत से, भारत में ब्राह्मण, क्षत्रिय श्रादि जातियाँ, प्राचीन राजधातियों 
के भग्नावणेप की तरह, भारत में वहुत पहले तप्ट हो चुकी हैं; तभी, जब यह 
देश पराध्रीन हुआ, बल्कि पराश्ीत होने के लिए क्षीण हो चला था। पहाड़ को 
नदियों से काट-काटकर जो प्रकृति बालू की रजों में परिणत कर साम्य-स्थापना 
करती है, उसी ने सर्दियों के प्रहार से भारत के जातीय स्तूपों को चूर्ण कर बराबर 
भनुष्यता की भूमि में परिणत कर दिया है। पहलेवाले वड़षन का विचार अब 
क्रेवल ढोंग है । सदि हम अपनी जाति मे सवको बराबर समझें, और उसी प्रकार 

“ददाति प्रतिगृह णाति गुह्ममाण्याति पृच्छति; 
भूकक्‍ते भोजयते चेव पड़विष॑ प्रीतिलक्षणम्‌। 

को कार्य में परिणत करें, तो हमारा समाज प्रगतिशील हो जाय। तब हम झुंसल- 
मान भाइयों को भी अपना सकते हैं, क्योंकि गतिशील समाज ही दूसरे को अपने 
साथ ले सकता है। हम निश्चल, निश्वेष्ट वर्तमान सामाजिक रूप में दूसर का 
साथ ले ही तहीं सकते | तब भारत का यथार्थ नवीत रूप श्राँखों के आगे झायेगा। 
सभी हम राजनीति की भूमि में ठीक-ठीक पर रबखेगे। यह दस हाथ बलुकर, 
यथेष्ट क्षति स्वीकार कर बीस हाथ लौट ग्राना तब न होगा। हु 

रही बाल धर्म की | सी धर्म इस तरह किसी का दूर नही होता---विशेषत 
हिन्दुओं का धर्म तो दूर हो ही तहीं सकता, जिसमें व्यक्षित के नास से कुछ 
ही नहीं, एक ही प्रकार के आ्राचरण धर्म की प्राथमिक आया प्राप्त कर जिस 
नहीं देख पड़ते जो यह भी है श्रौर वह भी पुन जहाँ प्रकृति ने अदृश्य विश्वन्धः 
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अब उपस्थित न किया जाय एसा करने की आवश्यकता क्य हे ? क्या डी लिट 

की डिगरी हमारे निकट द्विवेदीजी के महत्त्व से अधिक मूल्यवान है ? क्या डिगरी 
प्राप्त होने से द्विवेदीजी महाराज का महत्त्व कुछ बढ़ें जायगा ? और सबसे बटी 
बात तो यहे कि जो पूज्य हैं, महान है, और हमारे निकट श्षद्धा का पान है, यदि 
कोई आदमी कहने ओर समभाने से भी उसके सम्मूख भक्तिभाव से श्रपता माथा 
नहीं भुकाता, और उसकी पुजा करना अपना कत्तेव्य वही समझता, तो उससे 
ज्यादा अनुरोध और विनती करना स्वयं श्रपनी मूर्खना प्रदर्शित करवा हे । 


[सुबा', मासिक, लखतऊ, जुलाई, 933 (सम्पादकीय) | अ्रसकलित] 


हिन्दीस्तानी-एकरेडेसी और हिन्दोस्तानी-पत्रिका 


अयागस्थ हिंन्दोस्तानी-एकेंडेमी ताम की अश्रद्धं -सरकारी संस्था प्षारा 'हित्दोस्तानी' 
नाम की एक ज्रेमासिक पत्निका प्रकाशित होती है। इस पत्रिका के प्रकाशन, 
सम्पादन एवं ऐसे ही अन्य श्रावश्यक आयोजन के लिए एकेडेमी प्रतिमास पर्याप्त 
बन व्यय करती है । इस धत का जैसा चाहिए, बसा सदुपयोग हो रहा है या नहीं, 
इस प्रकार की चर्चा कुछ दिन से बँगरेजी के असिद्ध दैनिक 'लीडर' में हम पढ़ रहे 
हैं। यदि हिन्दी-जनता को इसका पता नहीं है, तो यद्ग कोई आउचर्य की बात नहीं; 
क्योंकि हिन्दोस्तानी एकेडेमी का सब काम, वहाँ के दफ्तर की लिखा-पढ़ी और 
उसके सम्बन्ध की प्रत्येक्ष कार्यवाही, ग्राय: अँगरेजी द्वारा ही सम्पत्त होती है। 
हिन्दोस्तानी-पत्रिका का प्रकाशन हिन्दी के लिए उपयोगी है था नहीं, इसकी चर्चा 
हिल्दी-पत्नों में हमने नही पढ़ी । खैर । 
पत्रिका के ग्राहक इने-गिने हैं, इसलिए इसका प्रकाशन बन्द कर देना चाहिए, 
यह कोई दल्लील वहीं है। किसी झ्ारथिक लाभ की दृष्टि से पत्रिका का प्रकाशन नही 
हो रहा है। परन्तु प्रश्न यह है कि हिन्दोस्तानी-पत्रिका के पाठक झिलने है ? हिन्दी 
समभनेवाले कितने व्यक्तियों के पास वह पहुँचती है? उसके प्रकाणन आदि मे 
इस समय जितना व्यय ही रहा है, वय्ा उससे कुछ कर्मी की जा गकली है ? क्या 
कोई ऐसा भी उपाय है, जिसके हारा पत्रिका को अधिक लोकप्रिय बनाया जा 
सके ? ब्रथवा क्या उत्तका' सम्पादत और प्रकागन' केवल उन्ही शिदानों के लिए 
है, जो उसमें लेख लिखते है ? यदि उसके पाठकों की संख्या उतनी ही सीमिन है 
जितनी उसके सेखको की, तो बह अवस्था सचमुच ही अत्यन्त शोचनीय है । 
यहाँ हम एकेडेगी के प्रकाशन के सम्बन्ध से भी दो बातें कहना चाहते है। 
एकेडेमी ने श्रव तक ऐसा कौन-सा महत्त्वपूर्ण प्रकाशन किया है, जो सर्वसाधारण 
में लोकप्रिय हुआ हो ? गाल्सवर्दी के नाटकों का कैसा प्रचार हम्मा' ? 'चर्म बनाते 
के सिद्धान्त कितने लोगों ने पढ़े और सभके, और कितने लोगों ने उनसे लाभ 
उठाया ? 
क्या एक्रेंडेमी ने. प्रपने लिए प्रकाशन की कोई नीति भी श्रश्तियार की है ? 
यदि की है तो उसका रूफ क्या' है ? अथवा जो पुस्तक सामने आयी उसी को वह 
प्रकाशित कर डाजती है ? अपने ग्रथा को श्रधिक लाकप्रिय आर श्रधिक उपयोगी 


बनाने का वह वया प्रयत्न करती है ? हमारी तुच्छ सम्मति में तो हिन्दी-पाठकों 
को गाल्मवर्दी, भा श्लौर शिलर के नाटकों की जितनी आ्रावश्यकता है, उत्तनी ही 
्रपने देश के प्रसिद्ध लेखको की सुन्दर कृतियों की भी है। हिन्दी के श्रद्ध-पठित 
समाज को बज्ञानिक और टेक्सकल विषय के जटिल ग्रस्थों की उत्तती जरूरत नहीं 
हे, जितनी कि सरल, सुबोध गौर लोकप्रिय शैली में लिखी गयी छोटी-छोटी, सस्ती 
किताबों की । 

देखें, एकेड्रेमी की इस सम्बन्ध से क्या सम्मति है। 


[ सुधा, मासिक, लखनऊ, जुलाई, 933 (सम्पादकीय) | झ्सकलित] 


राजनीति और समाज 


राजनीति के साथ समाज का घनिष्ठ सम्बन्ध है। यदि समाज की तैयारी को 
राजनीतिक तैयारी कहें, तो अत्युक्ति नहीं होती । हमने बहुत वार सूचित किया ह, 
भारत की एक भी -- दो, चार, छह सठी पीछेवाली परम्भरा-जो भिन्न-भिन्न 
रूपों से हमारे सामने जाति तथा धर्म के नाम से खडी है, काम की नहीं; इस समय 
जितना ही उसका परिहार होगा, समाज राजनीतिक प्रगति में आगे बढ़ेगा । सबसे 
बडी इस देश में जो हिन्द-मुस्लिम-समस्या है, वह भी, हमारे इस रूप के बदलने 
प्र, बदल जायगी ; जहाँ कट्टरता द्वारा कट्टरता का विरोध किया गया हैं, वहाँ 
कट्टरता बढी ही है। प्रसार ही कट्टरता को प्रभमित कर सकता है। 

हमारे मल से, भारत में ब्राह्मण, क्षत्रिय आदि जातियाँ, प्राचीन राजधानियों 
के भग्नावशेंष की तरह, भारत में बहुत पहले नप्ट हो चुकी है; तभी, जब यह्‌ 
देश पराध्ीन हुम्ना, वल्कि पराधीन हीने के लिए क्षीण हो चला था । पहाड़ को 
तदियों से काट-कॉटकर जो प्रकृति बालू की रजों में परिणत कर साम्य-स्थापना 
करती है, उसी ने सदियों के प्रह्मर से भारत के जातीय स्तूपों को चूर्ण कर बराबर 
मनुष्यता की भूमि में परिणत कर दिया हैं। पहलेताले वडप्पत का विचार भव 
>बल ढोंग है । यदि हम ग्रपनी जाति में सशको बराबर संमर्के, और उसी प्रकार 

“ददाति प्रतिगृहणाति ग्रुह्ममाख्याति पच्छति; 
भक्‍ते भोजयते चेव पड़विध॑ प्रीतिलक्षणम्‌ ।” 

को कार्य में परिणत करें, तो हमारा समाज प्रगतिशील हो जाय। तव हम सुक्ल- 
मान भाडयों को भी अपना सकते है, क्योंकि गतिशील समाज ही दूसरे को अपने 
साथ ले सकता है। हम तिश्चल, निश्चेष्ट वर्तमान सामाजिक रूप में दूखनर का 
साथ ले ही नही सकते | तब भारत का यथार्थ नवीन रूप झाँखों के आगे आयेगा। 
सभी हम राजनीति की भूमि में ठीक-टीक पैर रक्‍्लेगे। यह दस हाथ चलकर, 
यथेष्ट क्षति स्वीकार कर बीस हाथ लौट ब्रावा तब न होगा। न मिल 

रही बाल धर्म की। सो धर्म इस तरह किसी का' दूर नहीं हता-- 
हिन्दुओं का धर्म तो दूर हो ही नही सकता, जिसमें व्यक्ति के नाम से कुंछ है 
ही नहीं, एक ही प्रकार के आचरण वर्म की प्रश्यमिक आख्या शाते जिसमे 
नहीं देख पहते जो यह भी है श्रौर वह भी ' पुनः जहाँ प्रकृति ने- अवश्य विश्व 
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ने सबको बराबर कर दिया हो, सृष्टि में भी जहाँ कुल मनुष्य एक कश्यप के पूत्र 
है, वहाँ मनुष्यों के व्यवद्वार में इंतवा फके क्यों ? फिर हिन्दून्मात्र, जिनमे ग्रछ्त 
भी मिले हुए है, किसों-त-क्रिसी रूप से भगवेत्सत्ता' को स्वीकार करते ही है । भरत 
व्यावद्यारिक भेद तो केवल अज्ञान' ही कहा जायया। हि 

खानापान, जिवाहादि सम्बन्ध के लिए भी घबरानेवाली कोई बात नहीं। 
विवाह तो वास्तव में शरीर से पहले मन से सम्बन्ध रखता है, पृरप और प्रकृति 
का मेल दो मतों के भीतर से होना चाहिए। ग्राजकल ब्राह्मणेतर समाजों में ऐसे 
सनुष्यों की कमी नहीं, जो विद्या और बुद्धि में ब्राह्मणों के बराबर है। फिर 
ब्राह्मणी की कम्याम्री का उनके साथ और उनकी कुमारियों का ब्राह्मणों के साथ 
मानसिक मेल तथा विवाह झसगत या अस्वाभाविक कदापि नहीं। और, बाहाण 
तथा क्षत्रियों में ऐसी स्थितिवालों की भी कभी नही. जितसे चमार, घोवी, नाई ओर 
लोध आदि ब॒द्धि तथा' कर्म-कौशल में बढे हुए है। फिर विवाह की व्यापकता मे 
बाधा कौन-सी हो सकती हे ? 

इसके साथ है शिक्षा-व्यवस्था | आज जी बाव हम कह रहे है, उससे पढ़ें-लिखे 
भी ग्रणिकांग लोग सहमत न होगे। कारण, ऐसा उन्होंने कभी सुना नहीं, करते 
के आदी नहीं। नवीन भारत को आज केनसे पढ़ेनलेखों से कुछ फायदा नही, 
उन्होंने केवल अपने फायदे के लिए स्वल्पान्िक पढह-लिखा लिया हैं। श्रा्शनिक 
शिक्षा में उपर्युक्त सामाजिक सुधा रो की शोर ध्यान देकर अच्छी-से-अच्छी पुण्तको 
का प्रकाशन-प्रचलन, देहात की शिक्षा भें देश के त्यागी नेताओं का शिक्षण- 
निरीक्ष य-प्रवन्श और आजकल के बेहात के मदरसों के पाद्ृय्क्रम का हछ्चित 
परिवर्तन होना चाहिए। इस तरह सौहाद तथा सहानुभूति का प्रसार होगा, 
बालकों के मस्तिष्क दुरुस्त होगे, दलितों को भ्राश्वासन प्राप्त होगा, उच्च-वर्णवाले 
सामयिक प्रसग को समभेगे । 

इस प्रकार समाज की सब तरफसे तरक्की कर लेने पर हमारे सामने मुसलमान 
भाइयो से मिलनेवाला सवाल हल होने की पेश होगा। तथ हमस इस प्रश्न का भी 
विशद उत्तर दे सकंगे, इसी प्रकार श्रपत्ती सीमा को भारतवासियो-भर में विस्तृत 
कर। 

हम देखेंगे, इसके साथ-साथ राजनीति के छ्षेत्र में भी लब'हम वहन आगे बढ़ गये' 
है । राजनीति की उख्राड-पछाड़ के लिए वास्तव में हमारी यही तैयारी तैयारी 
हैं। यदि हम अपने इसी रूप में पत्थर बने रहे, तो हम स्वर्य अपनी दुर्बलता के 
परिचायक बने रहेंगे। पर यदि बदलते हुए हीरे बन' सकी, तो प्रसकी चमक पाप 
अपनी शरकित से लोगों को लुभाकर अपनी तरफ खीचेंगी । यदि हम मलुप्य हैं, ती 
तब भी हमारा एक घर रहेगा। पुनः जहाँ तिणद विचार हमार विवर्तन के कारण 
हों, वहाँ घर्मच्युत होने का कॉन-सा प्रश्न ? धर्म तोयो भी भारत में असेक्ता रूप 
घारण कर चुका है, करता जा रहा है । 

यहाँ से राजनीतिक प्रगति का श्रीगर्णेश होता हे । इससे पड़ले, समृह रूप में, 
हम राजनीति के नामोच्नार के भी भनिकारी वही । पुन:-पूतः शजतीशविक प्रगति 
के रुकने का अही कारण है कि समष्टि की शक्ति पीछे खीच' रही है । गेता समधिट 
को साथ लेकर दौड़ाने से पहले यदि सोच नें कि उममें साथ झोहइसे की कितनी 
शक्तित है, तो ठोकर खाकर बैठने की नौबत न आगे । 


सुधा अगस्त 933 सम्पादवीय असरलित 


राजनीति के लिए सामाजिक योग्यता 


भारत की जातीय राजनीति ने रुख वदल दिया है। इसे यहाँ की राजवीतिक 
अदृरदर्शिता भी बह सकते हैं। यहाँ के एक नेता ने अपर नेताओं का समर्थन करते 
हुए लिखा है कि उनकी राजनीतिक चाले वड़ी यहूरी बी | ताकामणवी भ्रस्तियार 
से वाहर का बात है! हस इसे केवन सने को समझा लेना समभते है। यह कोई 
तथ्यपूर्ण बात न हुईं। अपनी ग्ोठों को धुरक्षित त' देखकर, उनके पिट जाने को 
बात न सोचकर एक उत्तरदायी चाल वढा देवा कोई राजनोतिज्ञता न हुई--यहू 
गलती ही है। 

इस राजनीतिक ग्रलती का कारण हुआ उसकी सामाजिक दुबलता ! घर मे 
एक-दूसरे से अलग रहकर सभास्थल मे मल की गलेबाजी में कितनी जान है, यह 
देश में रहनेवाले विरोधी दल से छिपा नही है | बल्कि शासन के प्रारम्भ से हमारा 
जातीय विच्छेद ही हमारी कमजोरी का कारण रहा, और हम कल तक इसके 
सुधार के लिए न लगे। यह कारणआराज भी हमारे साथने उसी रूप में है, और 
इसी का सुधार हमारा सब प्रकार का सुधार है। 

हम बहुत पहले से कह रहे है, समाज का श्रामूल परिवर्तन जरूरी है । प्रकृति 
ने सदियों की पराधीनता से दबाकर भारत की जातोय उच्चता को नष्ट कर दिया 
है। अब सत्र एक ही जाति के है--शूद । वश्य-णक्ति, राज-शर्बित और ब्राह्मण- 
शक्ति, तीनों थोरए को ययी | हम इस बात को न. समभक्र, ब्राह्मण वनकर, 
भारतीय संस्कृति के एकच्छन सम्राट होकर भाइयों पर खोखली' भारतीयता का 
रोब गाँठते रहे। अभ्रब उस भारतोयता से कैसा फल पैदा हुआ, वह सामने है, 
चस्िए | 

जो ब्राह्मण और क्षत्रिय अपनी वर्णोच्चता का ढोंग भी तहीं छोड' सकते, अपने 
ही घर के अन्त्यजो को ग्रधिकार नहीं दे सकते, भारतीयता के अंधेरे में प्रकाश देखने 
के आदी हैं, वे घिता दिये हुए कुछ पाने का विचार कैसे रखते हैं ? उनकी 
सामाजिक नीचता 'समाज-शब्द को, उन्ततिशीलता के भ्र्थ को कैसे प्रुष्ठ कर 
सकती है ? हमारी राजनीतिक दुर्बलता यही पर है। यही से हमे समाज-जातीय 
समाज --भारतोय समाज की नीव डालती है। उसी की मजबूती हमारे राष्ट्र की 
दुढ़ता है। 

पहले हेमारे नेताओं के केवल झाधिक और राजनीतिक लक्ष्य थे, जिनका 
संह््योग समाज के साथ न था। जो समाज पुराना, हारा हुआ है, वह कितनी भी 
प्रात्वीन विभू तियों से युक्त हो, वह नवीन युग के लिए मृत है। उत्ती से पहले हमे 
लड़ना भा। लड़कर परास्त' करना था। परास्त कर तथे समाज को सजीव ग्रौर 
बहुजनोंबाना बनाना था। तब हम राष्ट्रका पहला सोपान तय करते। इसी समाज 
से राष्ट्र को बल मिलता | यही समाज राष्ट्‌ का समाज हैं। मिल 

जी लोग यह तर्क उपस्थित करते हैं कि इस तरह भ्रष्टाचार पेद्रा होगा, वे 
भुख है, फिर कहिए, हम फिर कहते है, ते मूर्ख हैं। अगर भाप नहीं जानते, तो 
विश्वास कीजिए, वे मूर्ख हैं। जो मनुष्य देश के सभी मवुष्यों को अपने बराबर 
समभाता' है, वहु अगर भ्रष्टाचार फेजाता हैं, तो मनुष्य की उच्चता का, संदाचार 
का कोई प्रमाण नही । हि 

धर्म के लिए भी कोई डर नही ! हम लिख चके हैं, बहुत बार अपने पाठकों 


टिप्पणियाँ 40 


से उम्र प्रार्थभा कर चुके है कि जड-विज्ञान थ्राज ज्ञान के जितने ऊँचे सोपान पर 
स्थित है, उससे बरावरी करने, उसे परास्त करने में केवल आपका वेदान्त-ज्ान 
ही समर्थ है। आप किसी स्थिति' मे रहकर वेदान्त के उपास्तक रह सकते है। वह 
मूर्ति-ग्रेम नहीं, जिसे किसी महमूद की तलवार तोड़ सकती है, आपको दुखा 
सऊती है | आपका प्रेम अविनण्वर है, यही आपको छोटो के पास ले जाकर उन्हे 
उठाने में गक्ति दे सकता है, यही व्यावह्यारिक वेदान्त है; यही भारत का सबसे 
बडा अस्त्र है। वीरो, छोटों को अपने बरावर कर लेने से बड़ा धर्म और कॉनन्सा 
दे ? जो बडा है, वही दूसरे को विद्या देकर, वन देकर, सहानुयूति देकर अपने 
वराबर कर सकता है। जो स्वय छोटा है, वह क्या करेगा ? 

भारत की विशाल राषप्ट्रीयता यही है। यहाँ हिन्दू-मुमलमानवाला सवाल 
चहीं । ऐसे मनुष्य को कोई हिन्दू या मुसलमान, धर्मे-विशेष' में कद रहनेवाला 
मनुष्य, नही हज्म कर सकता। आप ही सोचिए, ऐसे भाव को कोई 'पन' क्‍या 
गपने में मिला सकता है ? आप समरभों, सब पन्ना इसी भाव के श्राश्य में है था 
नहीं । 

इसलिए तोडकर फेक द्रीजिए जनेऊ, जिसकी झाज कोई उपयोगिता वही, जो 
बड़प्पत का भ्रम पैदा करता है, और समस्वर से कहिए कि ग्राप उसनी ही सर्वादि/ 
रखते हैं, जितनी आपका नीच-से-नीच पड़ोसी, चमार था भगी श्खता है। तभी 
ग्राप महामनुप्य है। उसी क्षण आप ज्ञान-काण्ड के अधिकारी है। गक समाज 
आपको च्यूत करेगा, तो श्राषको दूसरा समाज मिलेगा। उसी समाज से श्राप 
साबित कर सकेगे, आप समाज से नहीं बढे, समाज सापभे बढ़ा है । 

यही से राष्ट्र की वृद्धि है, शक्ति है, उत्थान है, गति है। सब सुधार, सारी 
शिक्षा, कुल बैमनस्य का प्रतिरोध यही है। आज का सच्चा भारतीय यही है । 

मित्रवर, देश को ऐसे ही महापुरुषो, ऐसी ही महाशक्तियों की आवश्यकता 
हु । यही लोग राजनीति की ज सुद॒ढ़ कर सकते है; त्याग, तपस्या तथा अध्यवमाय 
द्वारा देश के मुर्खो को शिक्षा दे सकते है, समाज को राजनीति' के लिए उपथुक्त 
बना सकते है, और सब प्रम है, सारी बहस भिध्या है, सारी स्कीम इन्द्रजान है, 
सारा व्यक्तित्व दूसरों को गूलाम बनाने का बोभ है । 


[सुधा', ग्र्धभासिक, लखनऊ, 6 अगस्त, 933 (सम्पादकीय) | श्रमंकलित] 


भहात्माजी और हरिजन 


महात्माजी ने अनशन करने की आदत अपनी माता से सीखी है। अनशन संप्तार 
के इतिहास में कोई तयी च्रीज नहीं है। इसके पूर्व भी लोगों ने श्रनशन किसा है 

-भारत मे ही नही अन्य देशों मे भी। ठीक 2] दिन का क्नणन किया था 
हनियल ने, जबकि इसराइल के बालकों पर घोर भ्रत्याचार हो रहा थआा। 
सेण्ठपाल ने भी !3 दिन की भूख-हडतान की थी। महात्मा बुद्ध ने लो 47 दिन तक 
अन्त-जल ग्रहण नही किया था मोहम्मद ओर मूसा ने देंची की प्रतीक्षा 
म॑ बड लम्ब उपवास कियेशथे मारटिन लूथर जब बाइबिल का अनुवाट कर 


रहा था, तो निरन्तर कई दिनों तक भूखा रहा था । गत दूसरी सदी में पालीकार्प- 
तामक महाशय भी खूब उपवास किया करते थे। बरतंमात यूग में उपवास करते 
हुए हमारे देश के दो वीर हमसे विछूड चुके है। उत दोनो बीरो के ताम से कौन 
परिचित नहीं है ! साधू फूगी और भाई दास को कौत नहीं जानता | आज देश 
के कर्णधार महात्मा माँधीन भी इस बुढ़ापे मे 2! दित का उपवास कर डाला! 
इसके पूर्व भी महात्माजी ते ऐसे ही कई ब्रत किये हैं । 
महात्माजी ने अपने गले से फांसी की रस्सी डाल नी थी, परन्तु हमारे देश 
के धन्य भाग्य कि प्रकृति ने उनकी रक्षा की। महात्माजी भारत के लिए एक देवी 
प्रसाठ है। हमने अभी तक महात्माजी को नहीं पहचानां--हमने ग्रभी तक उस 
देवी प्रसाद से पूर्ण लाभ उठाने की चेप्टा नहीं की। महात्माजी ने अपने प्राणों 
की वाजी लगा वी थी --हरिजन-समस्या को जल्दी-से-जल्दी यूज काने के लिए, हमे 
ह जतामे के लिए कि यदि हम अव भी न चेतेंगे, तो देव की देह हसारे हाथों स 
छित जायगी। क्या पता कि हमारी उपेक्षा-दष्टि देखकर महात्माजी दूसरे उपदास 
की घोषणा न बार देंगे | यदि हम चाहते हूँ कि महात्माजी जीवित 'रहें---हमारे 
लिए, हमारे देश के लिए, तो हमें हरिजनों को गले लगाता होगा, उन्हें अपनाना 
होगा, तीच-ऊँन्र का भेद सर्वथा मिटाना होगा। यदि हम अब भी अपने भाइयों 
को घुणा की दृष्टि से देखेंगे, यदि हम अब भी उनका तिरस्कार करेंगे, यदि 
हम अब भी अपने ही ऐसे हाड़-चानवाले मनुष्यों को अछत समझेगे. उन्हें दुर- 
दुरायेगे, तो वह समय दूर नहीं, जब संभार की सारी गक्तियाँ हमसे रूठ जायँगी 
तथा हमारा ऐसा पतन होगा कि हम उठाये न उठेगे। ससार हमारी भ्रवस्था पर 
हँसेगा, हमारी' मूर्खता/ पर हमारा उपहास करेगा । 
क्या हम चाहते है कि हमारे देश से यह सहस्त्रो वर्ष का सामाजिक कोढ़ दूर 
ले हो ? क्‍या हम चाहते है कि संमार हमारी मूर्खता तथा अनिष्टकारी समाततन्ी 
धीति पर सर्व हमारी खिलली उड़ाता रहे ? [क्या हम चाहते है कि हमारे हठवाव 
से चिहटरक र सहात्म/जी हमसे सदा के लिए विमुख हो जाये ? यदि वही, तो हमे इस 
ग्रछृतपन के कर्क को धोना पढ़ेगा। जो अपने है, उन्हें अपना समर अपनाना 
होगा । जिम्हे निकृष्ट समभते रहे है, उन्हें उत्कृष्ट समझ हृदय से लगाना होगा। 
जिस दिस हम अपने करोड़ो भाईयों को ग्राजन्म दासता से मुक्त कर देंगे, 
भद्दात्माजी ब्रपनी तपस्या सफल समझभेंगे, हमे आशीर्वाद देंगे ! महार एक तपस्‍्वी 
की तपस्या का प्रकस्मात तथा जादू-भरा परिणाम देखकर चकित रह जायया) । 
हुप॑ की बात है कि महात्माजी मे अपना 2[ दित' का उपवास समाप्त कर 
दिया। लेकिन इससे हिन्दू-समाज को चुप नहीं रह जाता चाहिए, वरत्‌ और भी 


उत्याक्ष के साथ हॉरिजन की प्रीर बढता चाहिए । 


['सुब्ना,, अर्ध मासिक, लखनऊ, [6 श्रगस्त, [933 (सम्पादकीय) । अंस्कलित] 


साहित्य में प्रोपागंण्डा 


विषय की दाल में नमक के बराबर ही प्रोपागण्डा अ्रच्छा होता है। क्योंकि इससे 
विषय की रोचकता बढ़ जाती है। पर जब वह पांत में चूने की तरह ज्यादा हू 
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से तम्र प्राथेना कर चके है कि जड-विज्ञान श्राज ज्ञान के जितने फ्ँचे सोपान पर 
स्थित' है, उससे बराबरी करते, उसे परास्त करने में केवल आपका वेदान्त-ज्ञान 
ही समर्थ है। आप किसी स्थिति में रहकर बेदान्त के उपासक रह सकते हैं। वह 
मूर्ति-प्रेम नहीं, जिसे किसी महमूद की तलवार तोड़ सकती है, आपको दुखा 
सकती है आपका प्रेम अ्रविनश्वर है, यही श्रापकों छोटो के पास ले जाकर उन्हे 
उठाने मे शवित दे सकता है, यही व्यावहारिक वेदान्त है; यही भारत का सबसे 
बड़ा अस्त्र है। वीरो, छोटो को अपने बराबर कर लेने से बडा धर्म और कौन-सा" 
है ” जो बड़ा है, वहीं दूसरे को विद्या' देकर, धन देकर, सहानुभूति देकर अपने 
बराबर कर सकता है। जो स्वयं छोटा है, वह क्‍या करेगा ? 

भारत की विशाल राप्ट्रीयता यही है। यहाँ हिन्दू-मुमलमानवाला। संबाल' 
सही । ऐसे मनुष्य को कोई हिन्दू या मुसलमान, धर्मे-विशेष में कद रहनेवाला 
मनुष्य, नही हज्म कर सकता । झाप ही सोचिए, ऐसे भाव को कोई 'पन' क्या 
अपने में मिला सकता है ” श्राप समझे, सब पत्र इसी भाव के आश्रय मे हैं या 
नहीं। 

इसलिए तोडकर फेंक दीजिए जनेऊ, जिसकी आ्राज कोई झपयोशिता नहीं, जो 
वडप्पन का भ्रम पैदा करता है, और समस्वर से कहिए कि श्राप उतनी ही मर्यादा 
रखते हैं, जितनी आपका नीच-से-नीच पड़ोसी, चमार था भभी रखता है। तभी 
ग्राप महामनुप्य है। उसी क्षण आप ज्ञान-काण्ड के अविकारी है। एक समाज 
आपको च्यूत करेगा, तो आपकी दूसरा समाज मिलेगा। उसी समाज से आप 
साबित कर सकेगे, आप समाज से नहीं वढे, समाज आपसे बढ़ा हे । 

यही से राष्ट्र की वृद्धि है, जक्ति है, उत्थान है, गति है। सब सु्रार, सारी 
शिक्षा, कुल वैमनस्य का प्रतिरोध यही है। आज का सच्चा भारतीय यही है । 

मिन्नरवर, देश को ऐसे ही महापुरुषों, ऐसी ही महाशकव्तियों की आवश्यकता 
हूं । यही लोग राजनीति की जड़ सुदृढ़ कर सकते हैं, त्याग, तपस्या तथा झ्रध्यवमाय 
द्वारा देश के मूर्खों को शिक्षा दे सकते है, समाज को राजनीति के लिए उपयुक्त 
बता सकते है, और सब भ्रम है, सारी बहस भिश्या है, सारी' स्कीम इन्द्रजान है, 
सारा व्यक्षितत्व दूसरों को गलाम बनाने का बोभ है। 


सुधा, अर्थभासिक, लखनऊ, 6 श्रगस्त, 933 (सम्पादकीय) । झ्रसंकलित | 


महात्माजी और हरिजन 


हात्माजी ने अनशन करने की आदत अपनी माता' से सीखी है। अनशन संसार 
के इतिहास में कोई वयी चीज नही है। इसके पूर्व भी लोगों ने अनशन किया है 
-भारत में हो नही अन्य देशों में भी। ठीक 2। दित का अनशन किया था 
उनियल ने, जबकि दुसराइल के बालकों पर घोर श्रत्यात्षार हो रहा था। 
सेण्टपाल ने भी ]3 दिन की भूख-हड्ताल की थी । महात्मा बुद्ध ने तो 47 दिन तक 


अ्रन्न-जल ग्रहण नही कथा था. > और ममा न दवोीं प्रकाश की प्रतीक्षा 
में बढ लम्ब उपवास किये ये मारटित लूधर जब वाडबित का अनुवाद कर 


रहा था, तो निरन्तर कई दिनों तक भूखा रहा था । गत दूसरी सदी में फालीकाए- 
तामक महाशय भी खूब उपलास किया करते थरे। वर्तमान गृग में उपवात्त करते 
हुए हमारे देश के दो बीर हमसे विछुछ चुके है। उन दोनो बीसो के ताम से कौन 
परिचित नहीं है | साधू फुगी और भाई दास को कौन नहीं जानता ! आज देश 
के कर्णधार महात्मा गाँवीने भी इस बुढ़ापे में 2। दित का उपवास कर डाला 
इसके पूर्व भी महात्माजी ने ऐसे ही कई व्रत किये हैं 

महात्माजी ने अपने गले में फाँसी की रस्सी डाल नी थी, परन्तु हमारे देश 
के बन्य भाग्य कि प्रकृति दे उतकी रक्षा की। महात्माजी भारत के लिए एक ढेवी 
प्रसाद है। हमने श्रभी तक महात्माजी को नहीं पहत्राना-हँमने अभी तक उस 
दवी प्रसाद से पूर्ण लाभ उठाने की चेष्टा नही की। महात्माजी ने अपने प्राणों 
की था[जी लगा दी थी --हरिजन-समस्या को जल्दी-से-जरदी मुजकाने के लिए, हमें 
यह जताने के लिए कि यदि हम अब भी न चेलेगे. तो दंव की देत हसारे हाथों से 
छिल जाभगी | क्या पता कि हमारी उतेक्षा-दृष्टि देखकर महात्माजी दूसरे उपवास 
की बोधणा ने कर देंगे | यदि हम चाहते है कि महात्माजी जीवित रहें---हमारे 
लिए, हमारे देश के लिए, तो हमे हेरिजनों को गले लगाना होगा, उत्हें श्रपनाना 
होगा, नीच-ऊँच का भेद सर्वधा मिदाना होगा। यदि हम अब भी अपने भाइयो 
को धुणा की दृष्टि से देखेंगे, वदि हम श्रव भी उनका तिरस्कार करेंगे, यदि 
हम अब भी अपने ही ऐमे हाइनवामवाले मनुप्यों को अछूत समकेगे. उत्हें दुर- 
ढुरागेगे, तो वह समय दूर नही, जब संसार की सारो शक्तियाँ हमसे रूठ जायँगी 
तथा हमारा ऐसा पतन होगा कि हम उठाये न उठेगे। सम्मार हमारी भ्रवस्था पर 
इँसेगा।, हमारी मूर्खता पर हमारा उपहाल करेगा । 

क्या हम चाहते है कि हमारे देश से बह सहत्तरों वर्ष का सामाजिक कोढ़ दूर 
ते हो ? क्या हम चाहते हैं कि संमार हमारी मूर्खता तथा अनिप्टकारी समातनी 
मीति पर सदैव हमारी खिलली उड़ाता रहे ? (क्या हम चाहते हैं कि हमारे हठबाद 
से चिदकर महात्माजी हमसे सदा के लिए विभूख हो जाये ? यदि नही, तो हमें इस 
अछतपन के कलंक को धोना पड़ेंगा। जो अपने हैं, उन्हे भ्रपना समझ अपनाना 
होग। । जिन्हे निकेण्ट समभते रहे है, उन्हें उन्‍्कृष्ट समझ हृदय से लगाना होगा । 
जिस दिन हम अपने करोड़ो भाव्यों को आजन्म दासता से मुक्त कर देंगे, 
भहात्माजी अपनी तप्स्था सफल समझेंगे, हमें झाशीर्वाद देंगे ! संसार एक तपस्थी 
की तप्स्था का अ्रकस्मात तथा जादु-भरा परिणास देखकर चकित रह जायया )। 

टर्प भी बात है कि महात्माजी ते अपना 2 दिन का उपवास संम्राप्त फर 
दिया। लेकिन इससे हिल्दू-समाण को चुप वही रह जाता चाहिए, वरन्‌ और भी 
उत्माह के साथ हरिजन की और बढ़ता चाहिए। 


[सुधा अ्र्ध मासिक, लखनऊ, [6 प्रगस्त, 950 (सस्पादकीय) । असंकलित] 


साहित्य में प्रोपागेण्डा 


विफ्थ की दाल में तमक के बराबर ही ओोपागंण्डा श्रच्छी होता है । क्‍योंकि इससे 
विषय की रोचकता बढ़े जाती है! एर जब वह पात' में चूने की तरह ज्यादा ह 
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जाता है, तब भ्रपना उद्देश भी खो बैठता है, हानिकर भी हो जाता है । 


हमारे विशाल भारत' के सम्पादक पं. बतारसीदासजी चलतुवेंदी ऐसे ही 
प्रोपा्गण्डिस्ट है। उनका हर प्रोपार्गण्डा पान में ज्यादा चूनेंटसा हमे माव पडा । 
जित-जिन लोगों के विरुद्ध उन्होने प्रोपार्गण्डा किया है, उनके आलोच्य विपय पर 
इतनी ज्यादा लिखा-पढी की है, और तरीका इतना असाहित्यथिक रहा है कि कसी 
भी मासिक पत्र के लिए यह सम्मानजनक कदापि नहीं कहा जा सकता। बल्कि 
इससे सम्पादक की अयोग्यता ही प्रकट हुई है। ऐसे कार्य सत्माहित्यिकों में यही 
भाव पैदा करते रहे है कि सम्पादक को इसके सिवा और कुछ नही गाता । 

न पसन्द आये विषय और पुस्तकों पर झाचारय प. महावीरप्रसादजी द्विवेदी 
ते भी 'सरस्वती' के सम्पादनकाल से प्रतिकूल लिखा है। पर किसी विपय का 
पुन--पुतः पेषण नही करिया। जो कुछ लिखा, अधिका र॒पूर्वक लिखा! | जनता पर 
इसका प्रभाव प्ठा।। आज भी टिवेदीजी की आलोचनाओों की प्रशस। हे । बात 
यह कि द्िवेदीजी उच्चकोटि के साहित्यिक है, साहित्यिक पत्रिका का मतलब 
तथा विरोघ-लेखन की कला जानते हैं, उन्होंने यथादर्श इस कार्य का उत्त रदाथित्व 
पूरा क्विया। चतुर्वेदीजी साहित्य के कितने बे ज्ञाता है, इसके सम्बन्ध में जनता 
की दृष्टि पर भले ही पर्दा पड़ा हो, साहित्यिक जन अच्छी तरह जानते ह। 
चतुवदीजी के इसी ज्ञान की प्रतिक्रिया पुन:पुनः उसके उठाये हुए प्रोषागण्डा में 
मिलती है। ेृ हि हि हि 

कुछ प्रोपार्गण्डा पर भी लिखेंगे। श्रीयुत 'उग्र' की चाकलेट-चर्चा पर कई 
महीनों तक चतुर्वेदीजी लिखते-लिखाते रहे । लोग कहते है, इसी के फल से “उग्र' 
का साहित्य गिर गया, और हिन्दी के भैदात से भी वह हट गये। यक्के सोलहो 
आने गलत है । हिन्दी में 'उम्र' के चाकलेट का' जसा विपय था, वह कुछ ही' दिन 
चल सकता था'। ऐसा ही चला भी, अ्रव भी कुछ चल रहा है। हम समभते है 
इस पुस्तक के कई सस्करण हो चुके है । इससे मालूम होता है कि लोगों की रुचि 
इस तरह थी; फिर पुस्तक लेखन के विचार से भी उतनी निन्‍्ध नहीं, जितनी 
धर्मात्मा' लोगों ढ्रारा करार दी गथी। कला की दृष्दि से हिन्दी के कथानक- 
साहित्य की जैसी स्थिति है, वह काफी महृत्त्व रखती हे। अपरंच “उमग्रजी ने 
केवल चाकलेट-चर्चा ही महीं की, और भी बहुत-कुछ लिखा है | हिन्दी में श्री उय 
को ही राजनीतिक कहानियो के लिए यथाविका र श्रेय दिया जा सकता है । ट्विन्दी 
के इते-गिने अ्रच्छे नाटको में उनके ईसा” का स्थान है। हिल्द-मुस्लिम-भद के 
हटाने का प्रयत्न 'चन्द हसीतो के खुतूत' में है। हिन्दू-मन को बुर सम्कारोंसे 
हटाकर राष्ते पर लाने का प्रयास “दिल्‍ली का दलान' मे है, जिसकी लोकभियता 
का यहीं पता लगा लीजिए कि डेढ़ महीने के अन्दर उसका पहला संस्मारण जिया 
गया। चुभती सरल साहित्यिक भाषा उ्रजी से झ्च्छी लिखनेवाला हिन्दी में 
दूसरा नहीं। जिस साहित्यिक मे इतसे गुण है, हम चतुर्नेदीजी मे पूछते है, आपने 
उसके खिलाफ ज्यादा लिखा' या तारीफ में ? एक-आाव बढद्धानी की वा रीफ आपने 
कर दी होगी, जहाँ तक स्मरण है, की हैं, यर यह केवल ग्रापने शिप्टालार की 
रक्षा की । आपके प्रोपार्गण्डा का मतलब साहित्यिकों की दर्टि में बहत पदले 
ही आ गया है। श्राप किसी विपय्र॒ का सुधार जो चाहते हैं, वह गोौण है, मुग्य 
विशाल भारत का प्रचार है। रही बान उम्र के मदन छीड़ने की, यह भी 
सोलहो श्राने कठ $ै जो मनुष्य वालत हुए की कम्पनी मं 
कट्टानी और दक््य जिख्र रहा है वह साहित्य से गजग कसे हो गया ” श्रव तो वहे 


आल 27 कप का दे के बढ़कर अश्लील चित्र निकलते है, इनके विरोध 
में भी श्रावाज उठाइए। देख, त-सी कम्पनी आपका हिलोपदेश सुनती है | और- 
वीक अपर पड़ोस हे ही जो हजारो वेश्याएँ हैं, उन्ही के विव्द आन्दोलन 
दर अनाज जम 
एक अत्यक्षवाद। त्यक्ष व्यभिचार-तीचता रखता है। लोगो 
की रायें लीजिए, और छापिए 'विशाल भारत' में । भकतगण कहू भी देंगे --इसी 
कारण 'विशाल भारत हा का सर्वश्रेष्ठ पत्र है। उसे ह्भ्‌ ग्रपनी वहु-बेटियों क्ले 
हाथ निर्भय सोप सकते है । ह 
आपने प. यूर्यकान्तजी विपाठी 'निराला' के खिलाफ भी श्रान्दोलन किया | 
कभी रहस्यवाद का रास्ता वही देखा, उस पर चननेवाले के विरुद्ध ग्रकड़कर खडे 
हो गये । उससे पूछा भी नही कि यह जो लिखा है, इसका क्या मतलव है। वेश, 
अपना प्रोपागण्डा शुरू कर दिया। भ्रौर जो लोग रहस्यवाद का 'र' तक रहीं जानते, 
उनकी सम्मतियाँ छापने लगे। झावाल-बुद्धू-रतिता सबकी राये छापने की घोषणा 
कर दी, और बात-की-बात मे एक भले-चगे मनुष्य को पागल वनांडाला। जब 
उसने कैफियत तलव की, प्रमाण-प्रयोगों से उत्तर दिया, प्रश्न किये, विषय 
पर उतश्वःर विवेचन कर लेने के लिए बुलाया, तव आप वगने फाँकते लगे । यह 
सब इसलिए हुआ कि “विशाल भारत' हिन्दी का सर्वश्रेष्ठ पत्र है, और उसके 
सम्पादक हिन्दी में सब सम्पादकों से अधिक उत्तरदायी | हम पूछते हैं, चतुर्वेदीजी 
ने श्रीयुत श्रीनाथसिहजी के अपूर्ण लेख का तो छूटते ही जवाब लिख दिया, श्रौर 
जनता के मस्तिप्क से श्रम का भी निराकरण कर दिया, पर 'निरानाजी के 
सम्बन्ध में उन्हे अभी तक कुछ लिखने की फुर्सत क्यों नही हुई, जदकि उत्तर पूरा 
पा चुके ? उन्होंने इसके उत्तर पर किसी पुरत््कार की भी तो घोषणा की थी । 
यही से समाप्ति नहीं हुई। इस प्रीपार्गणडा की समाप्ति विशाल भारत॑ के 
जीवन की भी समाप्ति है। क्योंकि उसमें थ्नुवादों के सिवा हिल्दी की अपनी 
चीज कितनी रहती है, यह लिखे-पढ़े सभी लोगो को मालूम है। अस्तु, भव आपने 
श्री चतुरमेत शास्त्री पर ग्राक्षेप शुरू किये हैं। शास्त्रीजी का गच हिन्दी के अधि- 
काश लोगो को पसन्द है। उतके उपन्यासों की काफी अच्छी बिक्री है। यह गध- 
काध्य, उपन्यास, कथानक, चिकित्सा, हिन्दुत्त की रक्षा भ्रादि ग्रनेक विषयों पर 
लिख चुके हैं, जिनमे सत्साहित्य की ही सल्या बढ़ी हुँ होगी। हम पूछते हे, 
एक ऐसे लेखक के खिलाफ, एक मामूली-से विषय पर, तिल को ताड़ बनाकर 
दिखाने की झापकी ही नीयत कौनन्सी व्याख्या प्प्त करती है ? शाह्त्रीजी का 
हम भी इतिहास का जाता नहीं भानते, पर इतिहास के देखने पर पता ते यहीं 
घलता है कि कल जो 'हाँ थी, आज वही नहीं वत गयी है ? जो इत्तिज्ास पढाये 
जाने हैं, उनकी काफी निन्‍दा हो चुकी है। ऐसी दशा में बहुत जोर किसी अम्राण 
चर नहीं दिया जा सकता। फिर कौन लेखक किस विचार से इतिहास लिखता हैं, 
सा कल्पना करता है, इसके निशश्रय से पहले उस पर लॉछन लगाना उचित नही । 
यदि पैसा ही करता है अगर झाप किसी कारण से करता चाहते है, ती हम 
कहैगे, आप बंकिम-साहित्य के खिलाफ आन्दोलन करने के लिए 'माडते रिव्यू 
और प्रजासी' के सम्पादक को सलाह दीजिए; बंकिमचन्द्र नें मुसलमान झाइयो 
के खिलाफ बहुत लिखा है; वे आन्दोलन करें। इधर भाप चित्तौड-ध्वंस, महारानी 
पश्चिनी, महाराणा प्रताप सिह, छुत्रपति शिवाजी आदि पर पुस्तक न तिकले, 
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क्योंकि मुसलमान भाई नाराज हो जायेगे, इसके लिए प्रयत्त कीजिए । और, उस 
महासतीत्व के काल में' भी स्ीमास्त की एक महारानी पर लिखी हुई विशेष्ट स्मिथ 
की इन पक्तियों को--8708  इएफ्याल्या)ए 9078 9 807 ॥9 <स्डघ 057 
(िधानुक्रम उस (रानी) के सिकन्दर से एक लड़का हुआ) --पक्‍का' प्रमाण मानते 
रहिए | हमारा मतलब शास्त्रीजी या किसी व्यक्ति-विशेष का पक्ष लेना नहीं 
केवल यह निर्देश करना है कि चतुर्वेदीजी कितने समारोह के साथ एक आन्दोजन 
को उठाते है, जो साहित्यिक विचार से कुछ भी महत्त्व नदी रखता। एक दफा 
झ्ापने अपनी राय दे दी, काफी हुआ | पर एक झ्यःदमी के पीछे पड़ जाने के मानी 
क्या ? आपने चलु रसेनजी के लिए झाये हुए आचार्य णब्द को भी कामाओं से वॉधा 
है | ग्रापको इस शठ्द के औच्त्य पर शका हो सकती है| पर अपने विपय का एक 
प्रतिष्ठित लेखक, जो बा'रह-चोौदह वर्ष से लगातार हिन्दी की सेवा कर रहा हो, 
ग्राचार्य कहला भी सकता हें । 

श्रीनार्थात्तहजी के लेख का जो उत्तर चतुर्बेदीजी ने दिया है, इण्टरव्यू के' 
कायदे बतलाये हैं, उद।हरण पेश किया है, सफाई देते हुए जनता को मिलाने की 
कोशिश की है, यह एक पंत्र-सस्पाबक के घचित्र के बदले ऊँची ग्रावाज उठाकर 
जनता' को श्रपनी तरफ खीचसे का प्रयत्न करनेवाले व्याख्यान-मच के प्रोपार्गएिटप्ट 
की तस्वीर खीचता है| कोई भी साहित्यिक इण्टरव्यू पर लिखे हुए 'सरस्वती' के 
नोट को देखकर कहेगा, यह इण्टरव्यू पर व्यंग्य है. - सच्चा' इण्टरव्यू नहीं। पूत्त 
प बना'रसीदासजी से इण्टरव्यू के तौर पर 'मरस्वती' के सम्पादक को बातचीत 
करती पड़ेगी, यह कल्पना ही हास्यास्पद है। “इण्टरव्यू' के आचित्य भ्रौर चतुर्व दी- 
जीपर किये गये अ्रनौचित्य पर चतुर्वेदीजी के भक्तों को लेखन-कला का विशेष 
रूप से प्रदर्शन करना पड है, पर सरस्वती” के सम्पादक फी भी एक भर्यावा 
हैं, इधर किसी को भी ध्यान देने वी फुर्सत नही हुई । व्यंग्य में! अतिरजना' बडी 
बात नहीं। पर लेख असत्य कदापि वही । महात्माजी और 'रबीस्रनाथ' के साथ 
रहने का चतुर्वेदीजी दूसरों पर रोब गाँठते है, पाचें या चिट्ठियों का जिक्र करते 
है, यह बिलकूल सत्य है। इसकी गवाही उत्तरदायी साहित्यिक दे सकते है । 

ग्रच्छा चतुर्वेदीजी जो किसी भी व्यक्ति को इगित-मात्र से गिरा ओर चढ़ा 
सकते है, ऐसी उक्ति श्रीना्थासिहजी के लेख में जो आयी है, वया' बह भी झूठ ही 
है ? क्‍या चतुर्वेदीजी बतलाने की कृपा' करेगे, वह कौन-सी शब्रित उनके पास है * 

भ्रापकी जो राय 'सुधा' के सम्बन्ध में है, यह मुमकिन है, सत्य हो, (हम 
आ्रापके सम्बन्ध में व्यक्तिगत अधिक नहीं लिखता चाहते । भाप स्वय सोचें) यह 
अवश्य ऋूठ होगी'। 

सुथा के पाक्षिक रूप के प्रथम दर्शन हुए । देखकर ही चित्त प्रसन्‍न हो गया । 
मुझे उसने मोह लिया'। चित्र, छपाई, कागज़ और लेख-स ग्रह, सभी चारुता-च्चित 
सालूम हुए । 

म. प्र. द्विवेदी, 7-8-33 । 


सुधा, श्रंभासिक, लखनऊ, । सितस्वर, [933 (मम्पादकीय) । ग्रसंकलित] 


विद्यार्थियों में भ्रपन्‍्यध 


ससारप्रसिद्ध वैज्ञानिक आचार्य प्रफुल्लचस्द्र राय का एक लेख विद्याधियों के व्यर्थ 
व्यय के सम्बन्ध में प्रकाशित हुआ है। आचार्य राय विज्ञान मे ही प्रसिद्ध नही, वह 
चरित में भी महापुरुष है | बंगाल के सर्दसाधारण उन्हे इष्टदेद की तरह मावते 
श्रद्धा करते है। उतके-जमा महृत्तम मनुष्य भारत में दूसरा गहीं। वह अपनी 
आमदती के कैक्ल कुछ रुपये भ्रपने खर्च के लिए रखते थे, बाकी गरीब विज्याथियों 
को पढाई के खर्च के लिए दे देते थ। बंगाल केमिकल एप्ड फॉरमैस्यटिकल वक्से- 
जैसी स्वदेणी संस्था खोलने का श्रेय आप ही को है। श्रापकी वाल में इतनी 
इज्जत है कि जिन गूहों में पर्दाप्रथा प्रचलित है, वहाँ भी श्राप बेरोक-टोक जाते थे, 
महिलाओं को उपदेश देते थे, और गहस्वामी आपके पदार्पण से अपने अहोभाग्य 
समभते थे । महिलाओं में आपकी जंदी श्रद्धा बंगाल मे विरल हैं। 

बर्त मान समय छात्रों का अपव्यय देखकर झापने एक चिवन्ध लिखा है। 
श्रापका कहता है कि पहले लड़को को विश्वविद्यालयों से निकलने के साथ-साथ 
अच्छी जगह मिल जाती थीं। इसलिए विद्यासिता कुछ सीमा तक क्षम्य थी। 
परन्तु अब बै दिन तही रहे । प्रथम श्रेणी के पाउशुदह लड़के भी हाथ-पर-हाथ 
रकम घर बैठे रहते है | अतः अब फैशन के पीछे रुपये खन् करने का समय नहीं 
रहा। जो घन वे पानी की तरह बचे करते हैं, वह उतनी ही भ्रासानी से पैदा नहीं 
किया गया । हमारे विद्यार्थी एक सुपयेवानी सीट में बंठकर सिनेमा देखते हुए या 
रेस्टोरों' में सुपये-डेड रुपये की चाप खाते हुए यह नहीं सोचते कि इस धन के 
उपार्जन के लिए उनके प्रभिभावकों को यथेष्ट त्याग स्वीकार करना पड़ा है, सस्त- 
से-सम्त जरूरतें दबानी पड़ी है। 

आचार्य राय के कयन पर हमारे हिन्दी-भाषी विद्यार्थी ध्यान दें! लखनऊ 
के छात्र अमव्यय के लिए भारत-भर में बदताम है। गॉधीजी तीन' साल पहले जब 
लखनऊ-विण्ब विश्वानय आये थे, तब बहुभाव-युक्त उन्होंने एक ऐसी ही बात कही 
थी (जब अँगरेजी में उन्हे अभितर्दत दिया गया था) कि वह लखनऊ के विद्यार्थियों 
के सम्बन्ध में बहुत-कुछ सुत चुके है। 

भच तो यह है कि अपव्यय के उदाहरण भारत के सभी विश्वविद्यालयों में 
अत्यक्िक है। कहीं-कही लड़कियों का व्यय-भार तो इतता अधिक हो गया है कि 
हजार-वा रह सो मासिक आामदनीबाला पति न अलने के कारण वे क्वाँरी ही रहे 
गयी है । पंजाओ में हमें इसके सबसे अधिक उदाहरण मिले । कुमारियी के लिए 
सच्चारश्त्र, विद्वान, स्वस्थ वर ही आदर्श हैं, केवल उपाजेव्णील नहीं। जहाँ 
लडकियों की दृष्टि भावी पति के ऋपयों की ओर जाती हों, वहाँ निस्सन्देह कहना 
चाहिए, ऐसी शिक्षा कुरारियों तथा महिलाओं की पतित करने के लिए हुई है, 
उठाने के लिए नहीं । उनसे देश की कंदापि लाभ नहीं हो सकता । 

मिलद्य थिता, सादा जीवन तथा सदाचार ही गरुवको और युवतियों के भविष्य- 
जीवन की दढ़ बुनियाद हैं । इस्हीं पर उपार्जत की भीत उठती है, श्रौर ससार वा 
युह् सुधुढ़ होकर निमित होता है। हिन्दी में बराचार्य य॑- भहावी रप्सादजी हिंदेदी 
इन गुणों के प्रत्यक्ष, प्राजन उदाहरण हैं। आपका कर्म-कौशल, आपकी रुचि- 
चारना हिन्दी मे अन्यत्र प्रप्नाप्य हैं। यह शक्ति श्रापके विद्यार्थीजीवन मे भाप्त 
आएरिग्र्य की पुरस्कृति है । आप विद्यार्थीकाल में अपने ही कन्धों अपना भज्य 
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आटा-दाल रखकर दो मंजिल दूर छात्रावास पेदल चलकर पहुँचते थे। अपनी 
इसी शक्ति से अजित मितव्ययिता के कारण, दरिद्र हिन्दी-साहित्य में रहकर भी, 
कई हजार रुपये आपने विद्याथियों की वृत्ति के लिए दिये । हमे विश्वास हे, हमारे 
विद्यार्थी ऐसे महापुरुषों का ही झाद् व्यय के लिए ग्रहण करेगे | 


(सुवा", अ्रत॑मासिक, लखनऊ, 6 सितम्बर, [933 (सम्पादकीय) ! असंकलित] 


जहरीला घी झोर तेल 


भी और तेल विकृत हो जाने पर स्वास्थ्य के लिए हानिकारक ही नहीं, प्राणघातक 
भी है। खराव घी से वता भोजन खाने पर भ्रनेक बार हुई मृत्यु-धटनाएँ पढने को 
मिली है। भारत के बाजारों मे घी और सेल की खपत हि ज्यादा है। इसलिए 
जहाँ भ्यूनिश्चिपलिटी की देखभाल होती रहती है, उन गहरों में कार्यकर्ताओं को 
वड़ी ईमानदारी से यह जाँच करते' रहमा चाहिए। प्र्थ के लिए व्यवमार्ियों मे 
थी में चर्बी तक मिला दी है। मेलों में अनेक प्रकार की बीमारियां होती है। 
उनका मुख्य कारण घी और तेल का बना खाद्य पदार्थ ही होता है। भ्रभी दिल्‍ली 
है 594 मन थी यमुना में बहा दिया गया। स्थुनिसिपैलिटी की प्रथोगशाला में बह 
घी मिश्र तथा सड़ा' हुआ देखा गया । जो व्यवसायी शूद्ध घी बेचने का विज्ञापन 
लगाकर मिलाया हुआ थी बेचते है, उन्हें कानून के अनुसार हजार रुपग्रे जुर्माना 
और छह मद्गीने तक सख्त कद की सजा हो सकती है। ने कुछ भ्रर्थ के पीछे सभाज 
में महान भ्रनर्थ पैदा कर देते हैं। पर व्यवसायी इस तरह उपदेणों से रास्ते पर मे 
आवेगे। स्पुनिसिपेलिटी को इसकी कड़ी-से-कड़ी जाँच करनी चाहिए । 


[सुधा भ्र्भमासिक, लखनऊ, !6 सितम्बर, 933 (सम्पादकीय) | झ्रसंकलित] 


स्वास्थ्य और व्यायाम 


भोजन तथा व्यायाम के अभाव से हमारे देशवाले दिन-प र-दिन' दुर्बल होते जा. रहे 
हैं। स्वास्थ्य का सुबार किसी भी सुधार से पहले आवश्यक है। हमारे पूर्वजों को 
पता का महत्व अच्छी तरह मालूम था। तभी 'अपरीरमांश खत धर्मतावनम्‌ 
कहा है । 

शरीर में पांच सो से भी अ्रधिक पेशियाँ (348563) हैं। कुछ ऐसी हैं, जो 
जीवित है। उनका रग लान है। लम्बी, छोटी-बडी अनेक श्राऋार-प्रकार कौ 
पेशियाँ है। पेशियाँ प्रंग-संचालन में सहायता देती हैं। वेशियों के रांकुचित होकर 
शक्ति पहुँचाने के कारण हो हम खड़े हो सफ्ते हैं। मुख्यत इन पेशियों तथा 
स्नायुओझों को सबन करने के लिए हो श्र है नर्से फौज के सिपाहियों 


की तरह हैं, जो स्वस्थ रहकर ही अ्रपने कमाण्डर के आज्ानुसार युद्ध के विश्विन्द 
कार्य पूरे करते क्षार अधिक समय तक लड़ने के लिए सक्षम होते हैं। जिस तरह 
मन-छूपी कमाण्डर की उन पर झाजा चलती है, उसी तरह उनकी पृष्टि तथा 
तेजस्विता भी कमाण्डर को प्रसन्‍न रखकर आजा देने में सक्षम करती है! निस्तेज 
यन॑, घबराया कमाण्दर शासन तथा नियन्त्रित सचालन नहीं कर सकता। स्नाय- 
मण्डली को ज्रियाणील रखने के लिए उत्तम भोजन, खली हवा, निद्धा तथः 
व्यायाम आवश्यक है। इसमे मत भो प्रसन्‍्त रहेगा। ढु.ख तथा वियोग अथवा पीडः 
से जो लोग बहुत जल्द मुरका जाते है, समझना चाहिए कि उदका गरीर और 
मन बहुत ही दुबंल है। ऐसे मनुष्य दुःख में मच्छित भी हो जाते है। ऐसी ही 
दुर्बलता के कारण महिलाएं मूच्छा-रोग से ग्रस्त होती है। आर भी अनेक प्रकार 
की व्याधियाँ है, जो स्वरास्थ्यहीनता के कारण ही होती है, और उनका प्रकोप 
प्राणान्त तक कर देता है 
लौकिक तथा पारतलौलिक दोनो प्रकार के सुख तथा निद्धिवाँ स्वास्थ्य के 
विकास के साथ प्राप्त होती है। सौन्दर्य भी स्वास्थ्य ही की विभूति है। शरीर 
को निष्किय रखने से शरीर पीरे-धीरे तिप्किय हो जाता है। अगर कुछ दिनो तक 
कोई पडा रहे, और पैरो को चलने का काम न दिया जाय, तो बढ़ देखेगा कि 
उत्तके पैर कमजोर पड़ पये है, और उससे चला नहीं जाता। यही वात तम्ों के 
लिए भी है । इसीलिए तमाम अंगों का आवश्यक संचालन शरीर-ब्रारण के लिए 
चहले प्रावश्यक है । व्यायाम न करने पर पेशियाँ छोटी तथा' नरम हो जाती है, 
ओर रबत का प्रवाह घट जाता है। इससे शरीर मे रोग पैदा होते है | व्यायाम से 
हृत्पिण्ड की धड़कन तेज हो जाती है। इससे नसो में खून ग्रच्छी तरह दौड़ सकता 
है । श्वास की गति तीन होती है । इससे शोघक वायु जरीर में ज्यादा भरती है। 
हमारे वर्तमान भा रत की नवीन सन्‍्तति---युवेक तथा युवतियों -- के लिए व्यायास 
प्राणों की ही तरह प्रिय होता चाहिए। व्यायाम के प्रकार-भेद हमने नही लिखे, 
लोग अपनी सुविधा के भ्नुसार चुन लेगे। 


(सुधा, अरवभासिक, लखनऊ, 6 सितम्बर, 933 (सम्पादकीय) | असकलित] 


महृ्थि दयानन्‍्द सरस्वती और युगान्तर 


उत्मीष्ी सदी का पराई भारत के इतिहास का अपर स्वएं प्रभात है। कई पावन- 
चरित्र महापुरुष अलग-ग्रलय उत्तरदायित्व लेकर, इस समय, इस उएप्य भूमि 
अ्वर्तीर्ण होते है । महापि दयानत्द सरस्वती भी इन्हीं में एक महाप्रतिभामग्डित 
महापुरुष हैं। है 
हुम देखते है, हमें इतिहास भी बतलाता है, समय की एक ग्रावश्यकता होली 
है । उसी' के अनुसार धर्म श्रगग स्ररूप पहण करता है। हम अच्छी तरह जानते है 
शान सदा एकरस है; वह कार के उन्बन से बाहर है; और चूँकि वेदों में मनुष्य 
जाति की प्रथम तथा चिसतन ज्ञान-ज्योति स्थित है, इसलिए उसके परिवर्तन की 
ग्रावश्यकता सिद्ध नहीं होती. बल्कि परिवर्तन भ्रमजत्य भी कहाँ जा सकता ह्ठ 
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पर, साथ-साथ, इसी प्रकार यह भी कहा जा सकता हैं कि उच्चतम शान किसी 
भी भाषा में हो, वह अ्रपौरुषेय वेद ही है! परिवर्तेन उसके व्यवहार-काशल, कर्म- 
काण्ड आदि में होता है, हुआ भी है । ढ़से ही हम समय को अआभृश्यकता कहते है। 
कझापा जिस प्रकार प्रर्थ-साम्य रखने पर भी स्वरूपत: बदलती गयी है, श्रथवा' 
भिन्‍म देशो में, भिन्‍न परिस्थितियों के कारण, अपर देशों की भाषा से विल्कुल 
भिन्‍न प्रतीत होती है, इसी प्रकार धर्म भी समयानुसार जुदा-जुदा रूप प्रह्मण करता 
गया है। भारत के लिए यहु विशेष रूप से कहा जा सकता है। बुद्ध, शकर, रामानुज 
आदि के धर्ममत-प्रवर्तत सामगिक प्रभाव को ही पृष्ठ करले है। पुराण इसी 
विशेषता के सूचक है | पौराणिक विश्वेषता और मूर्तिपूुजन आदि से मालूम होता 
हे देश के लोगों की रूचि अरूप से रूप की ओर ज्यादा भूकी थी। इसीलिए वैदिक 
अखण्ड ज्ञान-राभि को छोड़कर ऐश्वये-गुणपूर्ण एक-एक ग्रतीक लोगों ने प्रहण 
किया। इस तरह देश की तरक्की नहीं हुई, यह बात नहीं। पर इस तरह देश 
ज्ञानभमि से गिर गया, यह बात भी हैं । जो भोजव शरीर को पुष्ठ करता है, वही 
राग का भी कारण होता है। मृति-पूजन में इसी प्रकार दोषों का प्रवेश हुआ। 
जान जाता रहा। मस्तिष्क से दुर्वबल हुई जाति ग्रौद्धत्य के कारण छोटी-छोटी 
स्वेतन्त्र सत्ताग्रों में छँटकर एक दिन शताब्दियों के लिए पराभीन हो गयी। 
उसका वह मर्तिपुजन-सस्कार बढ़ता गया, धीरे-बीरे वह ज्ञान से विलकुल' ही रहित 
हो गयी। शासन बदला, अंँगरेज आये, ससार की सभ्यता एक नयथे प्रवाह से बही' 
बले-बड़ें पण्डित विश्व-साहित्य, विश्व-ज्ञान, विश्व-मंत्री की श्रावा!ज उठाने लगे 
पर भारत उसी प्रकार पौराणिक रूपकों के मायाजाल में भुला रहा। इस समय 
ज्ञान-स्पर्धा के लिए समय को फिर आवश्यकता हुई, और महँपि दयानन्द का यही' 
अपराजित प्रकाश है। वह अपार बदिक ज्ञान-राशि के आधार-स्तम्भ-स्वरूप भ्रकेले 
बटे-बड़े पण्डितों का सामना करते है। एक ही आधार से इतनी बड़ी जक्ति का 
स्फ्रण होता है किआज भारत के युगान्तर-साहित्य में इसी को सत्ता प्रथम ह, 
यही जनसंख्या मे' बढी' हुई है। 
चरित्र, स्वास्थ्य, त्याग, ज्ञान और शिप्टता आदि में जो शआझ्ादर्श महणि 
दयानन्दजी महाराज में प्राप्त होते है, उनका लेशमात्र भी अभारतीय पश्चिमी 
शिक्षा-सम्भूत नही; पुत्र. ऐसे श्रार्थ मे ज्ञान तथा कर्म का कितना प्रसार रह सकता 
है, वह स्वयं इसके उदाहरण है। मतलब यह कि जो लोग बहते' हैं| कि वैदिक 
अथवा प्राचीन शिक्षा' द्वारा मनुष्य उतना उन्ततमना नहीं हो सकता, जितना 
अंगरेजी-शिक्षा द्वारा होता है, मह्पि दवानन्द सरस्वती शसके प्रत्यक्ष खण्डन है। 
हंषि दयानन्दजी से बढ़कर भी मनुष्य होता है, इसका प्रमाण प्राप्त नहीं हो 
सबवता । यही वेदिक जान की मनुप्य के उत्कर्ष में प्रत्यक्ष उपलब्धि होती है, यही 
आदशश श्रार्य हमें देखने को मिलता है । 
यहाँ से भारत' के धामिवा इतिहास का एक नया अध्याय शुरू होते है, यद्यपि 
बहुत ही प्राचीन है। हमें ग्पने सधार के लिए क्या-क्या करना साहिए, हमारे 
सामाजिक उन्तयन में कहाँ-कहाँ भ्रौर क्‍्या-क्या' रुकावट है, हमे मुविति के लिए 
फोनस-सा' मार्ग ग्रहण करता चाहिए, महथि दयानच्दर्जी सरस्वती ने बहत॑ श्रच्छी 
तरह समझाया है। भ्रार्य-समाज की प्रतिष्ठा भारतीयों में एक नये जीवस की 
प्रतिष्ठा है, उसकी प्रगति एक दिव्य शक्ति की स्फति है। देश मे महिलाशो, 
पतितों तथा' जातियों के अधिकार क॑ लिए महर्षि तथा आय 
समाज से बढकर इस नवीन विचारो व युग म॑ किसी भी समाज ने कार्य नहीं 


किया। ब्राज जो जायरण पउत्तर-भारत में देख पड़ता है, इसका प्रायः सम्पूर्ण श्रेय 
आर्य-समाज को हैं। स्वधर्म में दीक्षित करने का यहाँ इसी समाज से श्रीगणेम 
हुमा है। भिन्‍न जातिवाले बच्चुओं को उठाने तथा क्राह्मण-क्षत्रियों के प्रहारो से 
बचाने का उच्चम आर्य-समाज ही करता रहा है। शहर-महर, जिले-जिले, कस्वे- 
कस्बे में, इसी उद्दाश्ता के कारण, आार्य-समाज की स्थापना हो गयी। सष्टभाया 
हिन्दी के भी स्वामीजी एक भ्रवर्तक हैं, और ग्रार्य-समाज के प्रचार की तो ग्रह 
भाषा ही रही है। अनेक गीत खिचडी शैली के तैयार किये और गाये गये । शिक्षण 
के लिए गुरुकुल जसी सस्थाएँ निर्मित हो गयीं। एक तया ही जीवन देश में लहस्जने 
लगा। 

स्वाभीजी के श्रच्चार के कुछ पहले क्वाह्म-समाज की कनकत्तें में स्थापना हुई 
थी। राजा राममोहन राय द्वारा ग्रवर्तित ब्राह्मरर्म की प्रतिष्ठा, वैदान्तिक बनि- 
याद पर, महषि देवेन्द्रमाथ ठाकुर कर चुके थे। वहाँ इसकी प्राथश्यक्रता इसलिए 
हुई थी कि अगरेजी सभ्यता की दीप-ज्योति की ओर शिक्षित नवमृबकों का 
समूह पतमगों की तरह बढ रहा था। पुनः शिक्षा' तथा उत्कर्ष के लिए विदेश की 
यात्रा अनिवाय्र थी, पर लौटने पर वे शिक्षित युवक यहाँ के ब्राह्मणों द्वारा वर्भ- 
अप्ट कहकर समाज से निकाल दिये जाते थे। इसलिए वे ईस्ताई हो जाते थे, 
उत्हें देश के द्वी धर्म में रखने की जरूरत थी। इसी भावना पर ब्राह्मधर्म की 
प्रतिष्ठा' तथा' प्रसार हुआ'। वलायत में प्रसिद्धि प्राप्त कर लौटनेवाले प्रथम भार- 
तीय बक्‍ता श्रीयुत केशवचन्ध सेन भी ब्राह्मधर्म के प्रवर्सको में एक हैं। इन्ही मे 
मिलने के लिए स्वामीजी कलकत्ता गये थे। यह जितने अच्छे विद्वान्‌ अ्गरेजी के 
थे, उतने अच्छे संस्कृत के न थे! इनसे बातचीत में स्वामीजी बहुमत नहीं हो सके । 
कलकेत्ते से आज ब्राह्यगसमाज-मन्दिर के सामने, कार्नवालिस स्ट्रीट पर, विशाल 
झारय-समाज-पन्दिर भी स्थित है। 

किसी दुसरे प्रतिभाशाली पुरुष से और जो कुछ भी उपकार देश तथा जाति 
का' हुआ हो, सबसे पहले वेदों को स्वामी दयानरदजी सरस्वती ने ही हमारे सामने 
'रब्खा। हम आर्य ही, हिन्दू हों, ब्राह्मसमाजवाले हों, यदि हमें ऋषियों की 
सनन्‍्तान होने का सौभाग्य प्राप्त है, और इसके लिए हम गर्व करते है, तो कहना 
होगा कि ऋषि दयानन्द से बढ़कर हमार उपकार इधर किसी भी दूसरे महापुरुष 
ने नहीं किया, जिन्‍होने स्वयं कुछ भी व लेकर हमें भ्रपार ज्ञान-राशि वेदों से परि- 
चित कर दिया! 


देश में विभिन्‍त मतों का प्रचलन उसके पतन का कारण है. स्वामी दय|नस्द- 
जी की यह निश्चान्त घारणा थी। उन्होंने इन मत-मतान्तरों पर सप्रमाण प्रवल 
आराक्षेप भी किये है। उनकी इच्छा थी कि इस गतवाद के अ्जान-पंक से देश को 
निकालकर बेदिक शुद्ध शिक्षा द्वारा निष्कनंक कर दें। 

बाममार्गवाले त/म्त्रिकों की मन्द वृत्तियों का' उल्लेख करते हुए उन्होंने कहा 
है कि मद्य, मांस, मीन, मुद्रा, मैथुन आदि वेद-विरुद्ध महा अधमे कार्यों को बाम- 
मार्गियों ने श्रेष्ठ माना है | जो वामसार्गी कलार के घर बोतल-सर-वबीततल शराव 
चतावे, और रातजि को वारागणा से दुष्कर्म करके उसी के घर सोवे, वह बार- 
मार्गियों में सर्वश्रेष्ठ चक्रवर्ती राजा के समान है। स्त्रियों के प्रति विशद कोई भी' 
विचार उनमें नहीं। स्वामीजी देशवासियों को विशुद्ध वैदिक धर्म में दीक्षित हो 
आत्मज्ञान ह्वी-सा उज्ज्वल भ्रौर पवित्र कर देगा चाइते थे। स्वामी विवेकानन्द से 
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भी वामाचार-भक्त देश के लिए विशुद्ध भाववाले वैदान्तिक धर्म का उपदेश दिया 


। 
हे आपने श्रुरुनपरम्परा को भी भाड़े हाथों जिया है। योगसूत्र केस पवंगामपि 
शुरू: कालितानवच्छेदात के अनुसार, आप केवल ब्रह्म को ही गुरु स्वीकार करते है | 
शामानुज-जैस धर्माचार्य का भी मत झापकों मान्य नही, और बहुत कुछ युवित- 
पूर्ण भी जान पड़ता है। श्रापका कहना है कि लद्ष्मीयुबत नारायण का शरण जाते 
का मन्त्र धनाढूय श्र भाननीयों के लिए बनाया गया है. यह्र भी एक दुकान 
ठहरी ! हि रत] 
मूर्तिपूजन के लिए आपका कथन है कि जनियों को मूखंता से इसका प्रचलन 
हआा । तान्विकों तथा वेप्णवों ने भिन्‍न मूर्तियों तथा पूजवापचारों से अपनी एक 
विशेषता प्रतिष्ठित की है! जेनी वाद्य नहीं वजाते थे, ये लोग शख, घण्टा, घड़ियाल 
ग्रादि बजाने लगे । ग्रवतार ग्रादि पर भी स्वामीजी विश्वास नहीं करते | ते 
तम्य अ्तिमा अस्ति' झादि-अादि प्रमाणों से ब्रह्म का विश्नह वही सिद्ध होता, उनका 
कहना है ! ह 
ब्राह्मणों की ठग-विद्या के सम्बन्ध में भी स्वाभीजी ने लिखा है। आज ब्राह्मणों 
की हठपूर्ण मूर्खता से अ्परापर जातियों को क्षति पहुँच रही ४। पहले पढ़े-लि६खे 
होने के कारण ब्राह्मणों ने झतोंको की रचना कर-क रके अपने लिए बहुत काफी' 
नुजाइश कर ली थी। उसी के परिणामस्वरूप बे आज तक पुजाते चले श्रा रहे 
है। स्वामीजी एक मन्त्र का उल्लेख करते है- --/वैवाधीन जगत्मर्व॑ मन्वाधीनाश्च 
वेबता:; ते मन्चरा ब्राह्मणाधीनास्तस्मादद्राह्मणदंवतम्‌ अर्थात्‌ सारा ससार देवताओं 
के ग्रधीन है, देवता मन्त्रों के श्रधीन है, वे मन्त्र ब्राह्मणों के श्रधीन हैं, इसलिए 
ब्राह्मण ही देवता' है । लोगो से पुजाने का यह पाखण्ड बड़ी ही नीच मनोवृत्ति का 
परिचय है | 
स्वामीजी ने शेत्र, शावत और बेप्णव ग्रादि मतो को तो ख़बर ली ही है, 
हिन्दी-साहित्य के महाकबि कबीर तथा दादू आदि को भी बहुत बुरी तरह फटकारा' 
है । आपका कहना है - “पाषाणादि को छीड़ पलंग, गही, तकिये, खज़ाऊं, ज्योति 
अर्थात दीप आदि का पूजना पाषाणमूर्ति से न्यूत नहीं । क्या कबीर साहब भवगा। 
था, वा कलियाँ था, जो फूलों से उत्पत्न हुआ ? और अन्त में फूल हो गया' * 
जुलाहे का काम करता था, किसी पण्डित के पास सस्कृत पढ़ने के लिए गया, 
उसने उसका अपमान किया। कहा, हम जुलाहे को नहीं पढाते। इसी प्रकार 
कई पण्डितों के पास फिरा, परन्तु किसी ने न पढाया, तब ऊद-पटॉग भापा' बनाकर 
जुनाहे आदि लोगो को समभाने लगा। तम्बूरे लिकर गाता था, भजन बनाता था, 
विशेष पण्डित, शास्त्र, वेदों की निन्‍्दा किया करता था। कुछ मूर्स जोग उसके 
जाल मे फेस गये, जब मर गसा, तव सिद्ध बना लिया। जाोन्‍जों उसने जीते-जी 
बताया था, उसको उसके चेले पढ़ते रहे। कान को मूँद के जो शब्द यूना जाता 
हैं, उपस्तको अनहता शब्द-सिद्धान्त ठहराथा। मन की वृत्ति की सुरति कहते है, 
उसको उस शब्द सुनने में लगाया. उसी को सन्‍्त और परमेश्वर का ध्य|त बतलाते 
है, वहाँ काल नहीं पहुँचता | बरी के समान तिलक और चस्द्रनादि कड़े की कण्ठी 
बाँधते हैं। भला विचार के देखो, इसमें श्रात्मा' की उन्तति और ज्ञात क्‍या बढ़ 
सकता है ? इसी प्रकार नानकजी के सम्बन्ध मे भी आपने कहा' हे कि उर्न्हें संस्कृत 
का झान न था और उन्हाने वेट पढ़सेवालो का तो मौत' के मह में डाल दिया 
है और अपना नाम लेकर कहा है कि नानक ग्रमर हों गय. वह आप परमेएवर हैं 


जो बेदों को कहानी कहता है, उसकी कुल बाते कहानियाँ है। भूख साथ वेदों की 
महिमा' नहीं जान सकते; यदि नानकजी वेदों का मान करते, तो उनका अपना 
सम्प्रदाय न चलता, न वह गुर वन सकते थे, क्योंकि सस्क्ृत' नहीं पढी थी, फिर 
दूसरों को पढ़ाकर शिष्य कंसे बनाते, भ्रादि-आदि । दादू पन्‍्थ को भी आप इसी 
प्रकार फठकारते हैं। शिक्षा, मार्जन तथा अ्रपौरुषेय ज्ञान-राशि वेदों का आपका 
पक्ष है। मत-मतान्तरों के स्वल्प जल में वह आत्मतरपंण नहीं करते। वहाँ उन्हे 
महतला' नहों दीख पड़ती। पुनः भाषा मे अधूरी कविता कर ज्ञान का परिचय देसे- 
वाले झल्पाधार साथुझों से पण्डित-श्रेष्ठ स्वाभीजी तम्त हो भी कैसे सकते थे ? 
इन अशिक्षित या अल्पशिक्षित साधुप्रो ने जिस प्रकार वेदों की निल्दा ऋर-कर 
मूड जनों में वेदों के प्रतिकूल विश्वास पैदा कर दिया था, उसी अ्रकार नव्य युग 
के तपसवी महषि ने भी उन सबको धता वताया, और विज्ञों को ज्ञाममय कोष 
वेदों की शिक्षा के लिए झआमन्वित किया। स्वामी बारायण के मत के विषय पर 
आप कहते है --"यादृशी शीतलादेवी तादुशों वाह: खर:--जैसी गुसाईजी की 
घनहरणादि में विचित्र लीला है वैसी ही स्वामी नारायण की भी है।” माध्व मत 
के सम्बन्ध में आपका कथन है---“जसे अन्यमतावलम्यी है, बसा ही माध्व भी है; 
क्योंकि ये भी चक्राकित होते है, इनमें चक्राकितों से इतना विशेष है कि रामानुजीय 
एक बार चक्रांकित होते हैं, और ये वर्ष-वर्ष फिर-फिर चक्रांकित होते जाते हैं; वे 
चकऋ्रांकित कपाल में पीली रेखाओर माध्व काली रेखा लगाते है। एक माध्व 
पण्डित से किसी एक महात्मा का शास्त्रार्थ हुआ था। (महात्मा) तुमने यह काली 
रेखा और चॉदल! (तिलक) क्यों लगाया ? (शास्त्री) इसके लगाने से हम बैकुण्ठ 
को जायेगे, और श्रीकृष्ण का भी शरीर श्याम रग था, इसलिए हम काला तिलक 
करते हैं। (महात्मा) जो काली रेखा और चाँदला नगाने से बंकुण्ठ में जाते हो तो 
सब सुख काला कर लेश्रो, तो कहाँ जाभ्रोगे ? 

स्वामीजी के व्यंग्य बड़े उपदेशपूर्ण हैं। आये-संस्क्रति के लिए आपने नि:सहाय 
होकर भी दिग्विजय किया, और उसकी समुचित प्रतिष्ठा की | स्वाम्रीजी का सबसे 
बड़ा महत्त्व यह है कि उन्होंने अपनी प्रतिष्ठा की ओर नही देखा, वेदों की प्रतिष्ठा 
की है। बाह्य-समाज और प्रार्थना-समाज के सम्बन्ध में ग्रापका कहना हैं-- 'बाहा- 
समाज और प्रार्थना-समाज के नियम सर्वाश में अच्छे नहीं, क्योकि वेदविद्याहीन 
लोगों की कठपना' सर्वधा सत्य क्थोकर हो सकती है ? जो कुछ ब्राह्मूसमाज और 
प्रार्थता-समाजियों ने ईसाईमत में मिलने से थोड़े मनुष्यों को बचाये और कुछ- 
कुछ पाषाण भ्रादि मूतिपूजा हटाया, अन्य जालग्रत्यों के फन्दे से भी कुछ बनाये 
इत्यादि अच्छी बाते है। परन्तु इन लोगों मे स्ववेशभक्ति बहुत न्यून है, ईसाइयो के 
ग्राचरण बहुत-से लिए है, खान-पान-विवाहादि के नियम भी बदल दिये है! अपने 
देश की प्रशंसा वा पूर्वजों की बड़ाई करनी तो दूर रही, उसके स्थान में पेट-भर 
निन्‍्द्रा करते है, व्याख्यानों में ईसाई भ्रादि अंगरेजों की प्रशंसा भरपेट करते है । 
ब्रह्मादि मह्षियों का ताम भी नहीं लेते प्रत्युत ऐसा कहते है कि बिना ग्रेगरेजो के 
सुप्टि में प्राज पर्यन्त कोई भी विद्वान नहीं हुआ, ग्रार्यावर्ती लोग सदा से मूर्ख चले 
आये है, इसकी उन्नति कभी नहीं हुई । वेदादिकों की ग्रतिष्ठा तो दूर रही, परन्तु 
निन्‍दा करने से भी पृथक्‌ नहीं रहते, ब्राह्मसमाज के उद्देश की पुस्तक में साधुओं, 
की संख्या में 'ईसा', मूसा', 'मुहम्मंद', 'नातक' और 'चैतन्य' लिखे है, किसी ऋषि 
महूपि का नाम भी नहीं लिखा । 


टिप्पणियाँ 4 


आ्राज शिक्षित सभी मनुष्य जानते है, भारत के अध-पतव का मुख्य कारण 
नारी-जाति का पीछे रह जाना है, वह जीवच-संग्राम में पुरुष का साथ नहीं दे सकती 
पहले से ऐसी निरवलम्व कर दी जाती है कि उसमे कोई क्रियाशील तो नहीं रह 
जाती, पुरुष के न रहने पर सहारे के विना तरह-तरह की तकलीफ, केलती हुई वह 
कभी-कभी दूसरे धर्म को स्वीकार कर लेती है, आदि-आदि। प. लक्ष्मण शास्त्री 
द्रविड-जैसे पुराने और नये पण्डित ग्रनुकू ल तके-योजना करते हुए. प्रमाण देते हुए, 
यह नहीं मानते कि भारत की स्वियाँ उसके पराधीनकाल में भी किसी तरह दूसरे 
देशो की स्त्रियों से उचित शिक्षा, झआत्मोन्‍नति, गाहेस्थ्य सुख-विज्ञान, संस्कृति झ्रादि 
से घटकर है। इसी तरह धर्म और जाति के सम्बन्ध मे उतकी वाक्यावली, भ्राज के 
अ्गरेजी-शिक्षित युवकों को अधूरी जँचने पर भी, निरपेक्ष समीक्षकों के विचार मे 
भाज्य वहरती है ॥ फिर भी, हमे यहाँ देखना है कि आजकल के नव्य युवक-समुदाय 
से महपि दयानन्द, अपनी बैदिक प्राचीनता लिए हुए भी, नवीन सहयोग कर सकते 
है या नहीं। इससे हमें मालूम होंगा, हमारे देश के ऋषि, जो हजा'रों शताब्दियों 
पहले सत्य-साक्षात्कार कर चके है, आज की नवीतता से भी तवीन है; क्योंकि सत्य 
वह है, जो जितना ही पीछे है, उतना ही आगे भी; जो सबसे पहले दृष्टि के सामने 
है, वही सबसे ज्यादा नवीन है । 

वेद का अर्थज्ञान । ज्ञात की ही हद में सूप्टि की सारी' बातें हे। सुष्ठि की 
श्रव्यक्त अवस्था भी ज्ञान है। स्वामीजी वेदाध्ययन में अधिकारी-भेद नहीं 
रखते | वह सभी जातियों की बालिका-विद्धाथिनियों को वेदाध्ययन का अधिकार 
देते है। यहाँ यह स्पष्ट है कि ज्ञानमय कोध -- वह जड़-चिज्ञान से सम्बन्ध रखता हो, 
धर्म-विज्ञान से--नारियों के लिए युक्त है; वे सब प्रकार से आत्मोन्‍नत्ति करने 
हे भ्रधिकारिणी है। इस विषय पर भाप 'सत्या्ध॑-प्रकाश' में एक मन्त्र उद्धृत करते 
है-- 

“यथेमा बाचं. कल्याणीमावदानि जनेभ्य:। 
ब्रह्म राजन्यास्था-शूद्राय चर्याय च॑ स्वाय चारणाय ।* 
(यजु, भ्र. २६१ २) 

“परमेशबर कहता है कि (यथा) ज॑से मैं (जनेभ्य:) सब मनुप्यों के लिए 
(इमाम) इस (कल्याणीम्‌) कल्याण अर्थात संसार ओर मुक्ति के सुख देनेहारी 
(वाचम्‌) ऋग्वेदादि चारो वेदों की वाणी का (आवदानि) उपदेश करता हूँ, वैसे 
तुम भी किया करो। यहाँ कोई ऐसा प्रश्न करे कि जम-णब्द मे द्विजों का भ्रहण 
करना चाहिए, क्योंकि स्पृत्यादि प्रन्‍्थों में ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य हो के वेदों के पढने 
का अ्रधिकार लिखा है, स्त्री और शूद्वादि वर्णों का मही, (उत्तर ) (अ्रक्माराजस्या- 
भ्याम्‌) इत्यादि देखो, परमेश्वर स्वयं कहता है कि हमने ब्राह्मण, क्षत्रिय (आर्थाय) 
वैश्य [जद्याय) शूद्र और (स्वाय) अपने भृत्य वा स्थ्रियादि (अरप्याय) झौर भ्रति 
शुद्रादि के लिए भी वेदों का प्रकाश किया है, श्र्थात' सं मनृष्य बेदी को पढ़-पढा 
और सुन-मुनाकर विज्ञान को बढाके भ्रच्छी बातों को ग्रहण झौर बूरी बातों को 
त्थाग करके दु.खों से छूटकर आनन्द को प्राप्त हों। कहिए, भ्रव तुम्हारी बात मारते 
वा परमेश्वर की ? परमेश्वर की बात अवश्य माननीय है। उतने पर भी जो कोई 
इसको न मानेगा, वह नास्ितिक कहावेगा, क्योंकि 'नास्तिकों वेदतिस्दक:', सेदों का 
निनदक और न' माननेवाला वास्तिक कहाता है। 

स्वामीजी ने वेदों के द्वारा सिद्ध किया है किस्थतियों की शिक्षा 

ग्रादि वेदविहित हैं. उनक लिए ब्रह्मचय के पालन का भी विधान है 


ध्वामीजी की इस महत्ता को देखकर मातम हो जाता है कि स्त्री-समाज को उठाने- 
वाले पश्चिमी शिक्षाभ्राप्त पुरुषों से वह बहुत आगे बढ़े हुए है। वह संार ओर 
मुक्त दोनों प्रमगो में पुरुषो के ही वराबर तारियों को अधिकार देते हैं। इस एक 
ही वाक्य से साबित होता है कि किसी भी दृष्टि से वह वारी-जाति को पुरुष-जाति 
से घटकर नहीं देखते । के 

आपका ही भ्रवर्तत भ्रार्यावर्त के अधिकांश भागों में, महिलाओं के उच्चवन के 
सम्बन्ध में, प्रचलित है। यहाँ स्त्री-शिक्षा-विस्तार का अधिकांश श्रेय श्रार्य-माज 
को दिया जा सकता है। यहाँ की शिक्षा की एक विशेषता भी है। महिलाएँ यहाँ 
जिसने अंशों में देशी सभ्यता की ज्योतिस्वरूपा होकर निकलती है, उतने गंशो मे 
दूसरी जगह नहीं। संस्कृत के भीतर से स्त्री के रूप में प्राचीन सस्कृति को ही 
स्वाभीजी ने सामने खड़ा कर दिया है । 


['सुधा', अ्र्भेमासिक, लखनऊ, के !6 ग्रक्तूवर, 933 के अ्रक में कमश. महपि 
दयानन्द सरस्वती और ब्रुगान्तर', स्वामी दयानन्द और मतन्मतान्तर और 


'महँपि दयान॑न्द और नारी-समाज' शीर्षको से प्रकाशित (सम्पादकीय) | प्रबन्धन 
प्रतिमा में संकलित] 


साहित्य में दलबन्दी 


दलबन्दी का भाव प्रतिभा के प्रतिकूल है। ग्राज तक ससार में जितते प्रतिभाशाली 
व्यक्त हुए हैं. उनमे दलवत्दी का भाव त था! उनके समय या उनके बाद जो 
एक दल उनके साथ श्नुयावी अथवा प्रशंसक के रूप से बँधा हुआ देख पड़ता है, 
इसके लिए उत्हे दलवन्दी करनेवालों के भ्रस्तर्भुक्त कहता ठीक तहीं। यहू इल 
उस समय के हिंत के विचार से उनके साथ हुआ था। बुद्ध, शंकर, ऋस्त आदि 
धर्माचार्यों के लिए हम ऐसा लिख रहे हैं। पर साहित्य में कालिदास, श्रीहृर्ष, यूर, 
तुनसी, उमर खैयाम, शेली, रवीसताथ आ्रादि अपने-अपने साहित्य के महोज्ज्यल 
उ्त्नचंय तो दलबन्दी के भाव में कभी आये ही नहीं। 

एक मर्चा-साहित्यिक या कवि अपनी प्रकृति के अनुसार ही दलबन्दी 
से पुथ्क रहता है। झ्रादमियों में मिलकर या एक दल अपने साथ नेकर कभी कोई 
सूक्ष्म चिस्तन नहीं कर सकता। अध्ययन में भी दलवन्दी बाधक होती है। पुन 
देलबन्दी का भाव किसी स्वार्थ का ही बोतक है। स्वार्थ सीमा से बाहर वहीं जा 
सकता, इसलिए इसके रहते उच्च साहित्य का निर्माण असम्भव है। जहाँ हिन्दू 
और मुसलमान अपने-अपने लिए लड़ते हो, अपने-अपने स्वार्थ की पुष्टि में लगे 
हो, वहाँ उनकी बातचीत श्र लिखा-पढी में ऊँचा साहित्य नहीं मिल सकता | 
पुनः जो दल इत दोनों को मिलाये हुए, दोनों के व्यापक स्वार्थ की बातचीत करता 
है, उसका साहित्य इतसे ठोस तथा महत्त्वपूर्ण माना जाता है, फिर भी, एक हंद 
मे रहने के का रण, वह भी सर्वोच्च साहित्य का भ्रासत नहीं ग्रहण कर पाता । वैंद। 
की इतनी' बड़ी महिमा केवेल इसलिए है कि वे देश गौर काल के बत्वनों से 


टिप्पणिया 47 


बाहर हैं। यदि वर्नाड-शा-जसे सब तरफ के साधारण अक्य केवज एक हद का 
साहित्य लिखते रहते, घर्म, समाज, राजनीति और दर्शन बने प्रचलित प्रथानरो 
को न पार कर जाते, तो इतने बड़े साहित्यिक शायद ही होते। अगरेजी भाषा 
को उनगे लिए गंवे करने का अवस'र जायद ही मिलता । 

प्रतिना वन्‍्धन नहीं मानती । तभी साहित्य का कल्याण होता हे । भ्रतिमा- 
शाली लेखक या कवि के समय दलवबद्ध लोग शखला के टूटने का विचार कर प्राय 
उससे ग्रसहमत रहे है। पर बाद को सबसे उसका आदर किया' है। जिस' वा 2५ 
धर्म का इस देश के बेंदिक लोगों ने एव समय घोर त्रिरोध किया था, उन्ही लोगो 
ने उसके प्रवर्तेक बुद्ध को राम और कृष्ण की तरह अवतार भी माना है। जिस 
माइकेल मधसूदन को बगालवालों ने साहित्य-हन्ताः कहते हुए भी एक समय 
सकोच नहीं किया था, महाकवि रवीन्द्रनाथ तक ने झिसकी कट ग्रानोचना की 
थी, उसी की प्रशंसा करते हुए आज बंगाली और वही रवीन्द्रतवाथ नहीं थकते | 
उमर खैयाम, शेली, गालिब आदि का कितना मजाक समाज ने किया ! पर प्राज 
उनके साहित्य को देखकर लोग नततमस्तक है । 

पर जैसा एक बार हुआ है, वैसा ही बार-बार होता है, उस कवस के अनुसार 
समाज में ज॑से लोग पहले थे, बसे ही आज भी है। इतने उदाहरण उन्दे मिल रह 
हू, पर उनकी वृत्ति वैसी ही बनी हुई है---उसी प्रकार प्रतिभा और ववीनता का 
ग्राज भी बिरोध हो रहा है। यथार्थ साहित्य निर्माता आ्राज भी उसी प्रकार 
अपमान का भार रक्‍्खे कके हुए जाति, भाषा तथा गाहित्य कीओर देघले-देखते 
चूपत्नाप सरस्वती के इगित प्र चले जा रहे है, कोई साथ नहीं; अक्षम, श्रज्ान, 
रीतिवादअस्त ग्रसाहित्यिकों के विप-बुझे व्यग्यवाण सहते जा रे है । 

दूसरी शोर दल के अयोग्य व्यक्ति-विशेष की पुनः पुनः होती हुई प्रशंसा लोक- 
मत-सग्रह्व कर रही है। आकाश असाहित्यिक, ग्रधोक्तिक, अश्रमोलिता और सार- 
शूत्य विवाद-नादों से प्रतिब्वनित, अशान्त, क्षुव्य हो रहा है। जनता सदा ही 
परमुखापेक्षिणी रही है, सत्य रहस्य से अज्ञात | इस लिए भारत मे संभ्यासियों करा 
गुरुत्व कायम हुआ था कि जतता को सत्य की ही प्राप्ति हो । आज तक आइम्बर- 
मुबत' संन्याभियों का जो समाज पर प्रभाव है, इसका यही कारण है। 'सत्‌' ते साथ 
न्यास करनेबाले फूठ न बो लेगे, अधूरा तत्व न देंगे, यही भावना दस कार्य के मल 
में थी। पर अब तो इस जड़-सम्पता। के थरुग मे वद् बाल ही सही रही। नर्स 
सनन्‍्यासी रहेन वह पत्था। सवादपत्रों के सहारे पैजीपत्तिही जान देमेबाले, 
संत से न्यास करनेवाले, सत्यसंवाद प्रकाशित करनेवाले वन गय्ने। फललः यो 
दल उनके साथ श्राया, उनके अधीन रहा, बह उन्हीं का प्रतार सत्य के सौर पर 
उद्देश-सिद्धि के लिए करने लगा। इस तरह घात-प्रतिषातों से स्थार्थ का प्राधास्य 
लेकर दुनिया ही बदल गयी | भारत दुनिया से बाहर नहीं, बल्कि विशेषना खोब र 
थोरप के और भी ग्रधीन है । झतएव भ्रयोग्य के पीछे उतने ही जोर मे झुका व जमे 
बाला क्रम भी जा'री हुआ | 

हिन्दी-साहित्य भी इस परिणाम से न' बच सका। यहाँ अधिकांश, प्रस्सी 
फीसदी' साहित्यिक, केवल साहित्यिकता का प्रमाण पेश करने गा फिओें श्हम के 
लिए प्रपने से किसी बड़े साहित्यिक का इका बंघते है। प्रत्िप्ठिस साहित्यिफ 
महाराज --वद्यपि वह प्रतिष्ठा कुछ मूर्खों की दी हुई है, उनके साहित्य की हद से 
बाहर के आदमी उन्हें साहियिक स्वीकार करत हुए लब्जित होग॑ भ्रपन भक्त 
का प्रश्नय दते हैं भ्रौर गव के साथ सिर साहित्य व यथाय ज्ञान के मस्तक 


“र ग्रज्ञान का एक बोझ भर रख देते है। अन्ों को राह बताने से काने न बाज 
प्राय, तो इसके लि ए हमें कुछ नहीं कहना, क्योकि एक तरफ तो दे देखते ही है. 
#हता तब पड़ता है, जब दे दो आँखवालों का मजाक करते हैं । ह 
_ इस स्वल्पदर्शिता के प्रमाण ही हमारे साहित्यिकों की ग्राज प्रामाणिकता हो 
रहे हे, जिससे मौलिक उत्तर साहित्य दृष्टिदोप के लांछत से पीडिन है । जहाँ- 
जहाँ साहित्य की शिक्षा दी जाही है, वहाँ ग्रभी उसका कांक्षय प्रवेश नहीं हो 
सक्ा। यह व्याधि इस साहित्य के निर्माणकाब से ही है, पर भ्रभी इसका प्रावल्य 
कम नहीं पड़ा। पत्र, सस्थाएं, व्यक्तित्व प्रायः सभी इस वातविकारूव्याथि से 
ग्रस्त है । 
हु हम इसके विरोध से सदीन प्रतिभा को जाग्रत' करने के लिए समर्थ युवक- 
शक्ति का सादर आवाहन करते है। भ्रव्ययन, विद्या, वृद्धि भ्ौर भार्जन के सुललित 
कौग' जे सइस रुक्ष, छड़, दलबद्ध, असमर्थ साहित्यिकता को वे साहित्यक्षेत्र से 
दूर करें । 


[पुवा', ग्र्धमासिक, लखनऊ, | नवस्व॒र, 933 (सम्पादकीय) । असंकलित] 


सनातनधर्म ग्रोर अ्रछ त 


इस समय जबकि अछूतोद्धार के प्रयत्न में महात्मा गाँवी देश-प्रमण कर रहे हैं, 
सनातनवर्म-महासभा' एक ग्रखिल भारतवर्षीय विशेषण ताभ के सामने लगाकर 
शहूर-गहूर में इस कार्य के विरोध में प्रोगार्गण्डा कर रही है । देवो5पि दुर्वल- 
घातक' यह उपकित बड़ी सफलता से हिन्दुओं पर लगायी जा सकती है। कुछ 
लोग, जो देश के मान्य मनुष्यों की संस्था में नहीं, जिन्हें न शास्त्रों के विशद 
जद्देशों का पता है, न देश के व्यापक हितों का विचार, केवल अपनी स्वार्थसिद्धि 
जिनका मूल-मन्त्र है, कुछ संस्कृत पढ़ लेने पर भी जिनके कार्यों में, शब्दों में, अर्थ- 
ज्ञान में, संस्क्रति कहीं छू नहीं गयी, जी धर्म के नाम पर भ्रमार्थ करते फिरने हैं, 
इस जिरोध के लिए तत्पर हुए हैं । 

देशवासियों से हमारा नभ्न निवेदन है, जो लोग राष्ट्र के महत्त्व को मानते है, 
जिन्हें मनुण्य-मात्र के एक ही ईश्वर पर विश्वास है, जो अपन ममुप्यत्त का एक 
उत्तरदायित्व समभते हैं, ऐसे मनुष्य हर शहर में हैं; उनका कार्य होना चाहिए 
कि इस सामगिक प्रवाह को बल दें, इससे सहानुभूति ही नहों---इसकी सिद्धि के 
लिए जहाँ तक हो, मदद करें, श्रौर अपते सवोब भाइयो की, पण्डित कहलानेवाले 
शास्तज्ञानरहिित भनुष्यों के पंजों से सनातनथर्म की रक्षा करें। हम कहते है, 
सनातनन्षर्भ संकीर्ण नही, व्यापक है, उसके अन्दर सब समा सकते है। जो धर्म 
व्यकित-विशेष या गाति-विशेष की सुविधा! के लिए है वह धर्म नही। स्वार्थी पण्डित 
जी अर्थ कर-करके लोगों को जाति-भावना में संकीर्ण करते रहते हैं, बे अर्य नहीं 
अर्थ है । इत हरकतों से अपड़ों को बचाना चाहिए । बहुत सीधी बात हैं, यदि कोर 
मनुष्य संस्कृत, शुद्ध उन्तत झौर श्रेष्ठ धर्म के ग्रहण का अधिकारी नहीं हो सकता 
तो वह मनुष्य भी न होता | भौर जबकि वह मनुष्य होकर पंदा हुआ है, तब उसे 
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उत्तन ही अधिकार ह जितने किमी मनुष्य के हो सकते ने पुन वतमान समय मे 
जिस सत्ता के अवीन तमाम देश बाहरी दृष्टि से हे, उसम रहकर स्मृति के अनुसार 
वह ब्राह्मण, क्षत्रिय या द्विजातियों का देश नहीं रह सकता. संस्पर्शदोषों के 
कारण छश्की सभी जातियों शूद्र हो गयी है । 

देश में नवीत युग, नवीत विचार, समभाव, समवर्म, एकाधिकार लाने और 
प्राप्त करते के लिए देश के समकदार युवकों तथा उदार मनुष्यों को, जहाँ तक हो' 
सके, तैयार होकर इस अछ्तोद्धार के सच्चे मार्ग पर त्रा जाना चाहिए। हमारी 
बहुत बड़ी सामाजिक दुर्बलता इस कार्य से दूर होंगी। किसी भी विरोधी शक्ति 
को इसके मुकाबले में ठहरने व देना चाहिए । 


[सुधा', अ्र्धभासिक, लखनऊ, ।6 नवम्बर, 933 (सम्पादकीय)। श्रसंकलित] 


जर्मनी में संस्कृत की शिक्षा अनिवार्य हुई 


हर हिटलर के उद्योग से जर्मनी मे संस्कृत की शिक्षा विश्वविद्यालय' का अनिवार्य 
विषय हो गया | हिटलर साहब का कहता है कि विश्वबनच्धुत्व का जितना ्ं रूप 
सम्क्ृत में प्राप्त होता है, भाषा की दुष्टि से, संस्क्रति के विचार से यह जितनी 
पूर्ण है, उतनी दूसरी भाषा नहीं । यह ठीक है कि यदि संस्कृत की उच्च-शिक्षा 
प्राप्त हो और उसके बाद विद्वान भाषातत्त्व के पूर्ण ज्ञाव के लिए प्राचीन सभ्य 
भाषाओं का अध्ययन करें, तो वे देखेंगे, सस्क्ृत के बीज सभी में प्रविष्ट है, ओर 
दूसरी भाषाओं में जहाँ शब्दविवर्तन का अधूरा इतिहास या उल्लेख-मात्र रहता 
ह, संस्कृत में वहाँ उसकी मूल घातु और प्रत्यय के द्वारा संस्कृति मूल, और भाव- 
प्रकाशन की रक्षा की गयी है। जब हम भाषाओं के शब्दों में साथ्य पाते है, उनके 
प्रचार के कारण समभते है, इतिद्वास में पता लगाते है, उनके विक्ृृत रूपी के साथ 
बाह्य प्रकृति का प्रभाव देखते है, तब हमारी धारणा दृढ़ हो जाती हैं. कि विश्व- 
सभ्यता एक ही केन्द्र से विस्तृत हुई है, और अनेकानेक आचार-संस्कृतियाँ एक ही 
माँ की सन्‍्तानें परस्पर भाई-बहन है। इस साम्य ज्ञान से एक दूसरी जाति से 
मिलने की बड़ी सुविधा, बड़ा उत्साह होता है । 


[सुथा', अ्रवभासिक, लखनऊ, 6 नवम्बर, 933 (सम्पादकीय) | अ्मंकलित] 


हिन्दू-विधवाओं पर अनधिकार-चर्चा 


बनारस में एक 'सनातनव्षमं-महामण्डल' नाम की संस्था है | यह स्वयं तो अपने 
को बहुत समझती है पर में ही इसकी बहुत वहीं कद्र ”ै ऐसा नहीं जॉन 
पडता जहाँ प्रौर भ्ौर अपने ढार्ट चावलों की खिचड़ी भलेग 


पपने अस्तित्व का प्रमाण रखते है, वही यह भी अपने डेढ़ चावल एक 

वर चढ़ाये हुए हे। विषवाओं के अधिकार-विषय का विरोध करते हुए स्वल्पस्थ हक 
इस 'महामण्डल' ने कहा है कि विधवाओं की भ्रधिकार देना हिलू-शास्द्र के विरुद्ध 
>। सांसारिक सुख विधवाग्रो के लिए नही हैं, उन्हे सन्‍्यास्तियों का जीवन दिताना 
चाहिए। इस महामण्डल के महामतीषियों की ऐसी सहृदय राय हम भानने के 
लिए तैबार हैं । विधवाज्रों को किसी ग्रधिकार की भी जरूरत नहीं, वे भ्रवश्य 
सल्याभियों का आदर्श रक्‍्खे, यदि महामण्डल के ही संन्यासियों या सन्‍्यामियो की 
तरह रहनेंवालों की भाँति विधवाओं को रहने के लिए पक्की कोठो, खाने के लिए 
उत्तमोत्तम भोजन, आराम करने के लिए लम्बी कुर्सियाँ, वार्तालाप, भ्रमण और 
मिलने-जुलने के लिए ऐसी ही स्वतन्त्रता आप्त हो जाय । चाहिए तो, एक बैंक भी 
हो, और कुछ अ्रनुमायी भी | जा 


['सुधा', अर्भभासिक, लखनऊ, 6 नवम्बर, 933 (सम्पादकीय) | अ्संकलित] 


ग्रधिका -सम स्या 


मनुष्यों के समाज में अधिकार-समस्या शायद सृष्टि के प्रारम्भ से है। बाहरी 
ससार को देखने के साथ-साथ शायद स्वभावतः यह प्रधिकारवाद मनुष्यों में पैदा 
हुआ था । यदि इसी अधिकार को व्यापक दृष्टि से देखेंगे, तो मालूम होगा, मनुष्य- 
जाति की सम्यता का मूल भी यही है। जड़ और चेतन अधिकारों में ही मनुष्यों 
का इतिहास, दर्शन, समाज, साहित्य, राजनीति और विज्ञान आदि हैं। पर्मगास्त्र 
से लिकर वर्तमान शासन तक अधिकार और अधिकारिभेद अपनी महत्ता था' 
नीचता के प्रभाणस्थरूप मौजूद हैं। जिस प्रकार बाहरी प्रकृति को वशीभूत कर, 
देश और प्रदेशों को जीतकर अधिकार की तींव दृढ़ की गयी है, मनुष्यो के मानसिक 
विकास कला-कौणल के प्रवेकानेक कार्यो द्वारा, इधर वजञानिक उद्भावनाओं से 
भी, व्यक्तिगत और जातिगत श्रधिकारों की रक्षा कर रहे है, उप्ती प्रकार संसार से 
मुक्ति पाने के उद्देश पर भी अनेकानेक अधिकारों की सृष्टि हुई है, और ये सब 
जच्च-से-उच्च मनुष्यों द्वारा मान्य भी हुए हैं। मनुष्यों को भित्त जातीय सच््यता 
को प्रधिकारवाद के भीतर से हम भर अ्रच्छी तरह देख सकते हैं। हर जाति की 
विशेषता के रूपों में उसके अधिकार उसके पृथक व्यक्तित्व का साध्ष्य दें रहे हैं | 
इन्हीं के द्वारा एक जाति दूसरी जातियों से भिन्न ग्रौर मौलिक है। 

परन्तु जिस वायु में जीवनी शक्ति है, उसी मे सहारिणी शक्ति भी है। जो 
खाद्य ग्रीर की पुष्टि करता है, वही रोग का भी कारण है। जिस अ्रधिका र बाद 
की प्रेरणा ने स्वतस्त्रता की भावदा दी, भनुष्यों को बढ़ाया, उसी ते गुलामी भी 
पैदा की, मनप्यों को पशुतुल्य कर दिया। जिन भ्स्‍्त्रों से रक्षा हुई, उन्हीं से लोग 
मारे भी गये। राजा-प्रजा, श्रमीर-गरीब, छोटे-बडे का भेदभाव इसी अधिकार 
बाद के कारण है। पुनः जीवन में, शक्ति के राज्य में इस भ्रधिकाराद के बिन' 
मनष्य था किसी भी सृष्टि का अस्तित्व रह नहीं सकता। रहना ही--छोटा हो 
बडा अ्रसिकार है वहाँ सक्तिका वैषम्य रहेमा ही। 
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परन्तु इतने बैषम्य के भीतर भी एक सामम्यावस्था है। आज तक ससार के 
बडे-बड़े मनष्यों ने' उसी की खोज की है । जीवन की भ्रम रता और बचने का रास्ता 
वही से निकलता हैं। वह उतनी जगह --यो बही एकमात्र सत्ता है, शक्ति की पृश्ची 
मिथ्या श्रधिकारवाद से पुथक है । अधिकार पाने की मनुष्यों की प्रार्थेनाएँ बही से 
उपायो के द्वारा पूर्ण हुई हैं। उसी ने छोदे-वड़ अधिकारों मं बँबे हुए जीवों को बॉघच 
रक्‍्खा है, वही मुक्त भी करता है। जिस देश के लिए जैसा उपाय होना चाहिए, 
किसी एक के भीतर से अनेकों के मस्तिप्क मे उसकी धारणा बंधक प्रचार पाती 
है । भिस्न-भिन्‍न देशो के विवर्तत इतिहास में प्रत्यक्ष हैं। एक अधिकार से पीडित 
मनृष्य-समाज उसकी सत्ता मिटाकर दूसरे अधिकार से जीवित हो गया है । समार 
में इतना ही बचाव का रास्ता है। 

संसार के भिन्‍त-भिन्‍न देशों के नवीन संस्कारों को देखकर हमारे अधिकाश 
नेता भारत के लिए भी उन्हीं उपायों का प्रयोग करना चाहते है। पर हमारे विचार 
से, सत्य भ्रनुकरण में कभी प्राप्त नहीं हुआ; बल्कि कहेंगे, श्रतुकरण किसी आदर्श 
की कभी पुष्टि नही कर सका। उसके लिए मौलिक उदधावना ही दरकार होगी । 

यदि हम अच्छी तरह भारत के अभिकारजन्य अन्तरायों की ओर देखे तो 
हमे मालूम होगा, जो प्रकृति एक मौलिक शक्ति देना चाहती है, जब अनेकानेक 
विवर्ततों से वह जीर्णता को घूलिसात करती रहती है, तब वह चिरकाल से उस 
जाति को सविशेप उपकरणों के भीतर से तेया'र करती रहती है। ग्रधिकारवाद 
भारत में महाभारत के समय से ही प्रवल होने लगा था, और भारत के वर्णाश्षम- 
धर्म के भीतरी अ्रधिका र भी तभी से और अधिक दृढ़ होकर वर्णाधिकारों के शासन 
मे जड़ जमा' रहे थे। बौद्धयुग इन्हीं भावनाओं का विरोधकाल है । पर तब तक चूँकि 
देश का शासन देश ही मे था, इसलिए कर्मकाण्ड के श्रघिका री शासक तत्कालीन 
बर्ग-व्यवस्था की. रक्षा' के लिए तत्पर रहे थे, हम पहले लिख चुके है, सस्वृत्त- 
साहित्य में पुराणयुग का' प्रावल्य इसका' फल है---व्यास, कालिदास और श्रीहर्ष' 
तक इसी वर्णाश्रमधा रा की पुष्टि मिलती है। पर ग्रब॒ वहु समय नहीं रहा । अब 
प्रकृति ने वर्णाश्म-धर्म के सुविणाल स्तम्भी को तोड्ते-तो डते पूर्ण रूप से चूर्ण कर 
दिया है। हजार वर्ष के दूसरी जातियों और दूसरे घर्मवालों के शासन से इतने 
सस्कार-दोष, संस्पर्श-कल्मष इस वर्णाश्वम-घर्म के भीतर प्रविष्ट हो गये हैं कि भ्रव 
कोई मूर्ख, ही इसका' अस्तित्व स्वीकाण करेगा। जहाँ शिक्षा, जासन, व्यवसाय 
व्यवस्था, कहीं भी ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैश्य शक्तियों का परिचय न हों, केवल 
परस्षस्क्ृतिग्रस्त श्रधीन राज्यों या अपने घरो में मोते हुओों के स्वप्तों के सदृश 
वर्णाक्रम-घर्म पहले की जाग॒ति के संस्कार-रूप, छायादेह् मात्र रह गया हो, वहाँ 
दूसरी जागृति मे वह कम ही साबित होगा, वहाँउस समय उसका अस्तित्व अ्रस्तित्व 
नही 7 भी थदिं कोई इसे स्वीकार व करे, तो यह बुद्धिदोष के सिवा भौर 
क्याड़! 

जिस तरह एक और प्रकृति बर्णाअम-धर्म को तोड रही थी, उसी तरह दुस री 
श्रोर वह शूद्र-णक्ति के भ्रष्युत्थान की' तैयारी कर रही थी। अधिकार-भोग पर 
मनृष्य-मात्र का' बराबर दाता है। जो यह समझता है, हम बड़े हैं, हम छोटे ने 
होगे, उसे मनुष्य कहूलाने सें बड़ी देर है। जो यह समफ्ता है, बड़ा छोटा श्रौर 
छोटा बड़ा हो सकता है, उसे यह मानने में भी कोई झापत्ति न होगी कि श॒द्र भी 
कमनिसार ब्राह्मण क्षत्रिय वेश्य बन सकते हैं. शूद्रो के इसी श्रधिकार पर भारत 
का भविष्य जातीय संगठन है. अधिकार के बिना जीवन की भो कोई 


म४8६८ नहा हे कात था ने 
पा 

या व लिन # इसो अधिकार का दान उन्‍नविश्रार्थी 
प्रधिक्रारियों के लिए होना चाहिए। यही साम्य स्थिति की वर्तमान उदधावसा 
हती है | द 

वर्णाअ्षम-बर्म एक ऐसी सामाजिक स्थिति है, जो चिरूतन है। स्वाधीन- 
समाज की इससे अच्छी वर्णना हो नहीं सकती । कोई समाज इस धर्म को मातता 
भले ही त हा, पर न्‍ बह स्गठित इसी रूप से होगा। पर बह निश्चय है कि यह 
अधिकार सा्वधौमिक है, 38 जातिगत या व्यक्तिगत नहीं। 

यह स्थान, जहाँ मौलिकता का मूल--साम्यस्थिति है, यथार्थ स्वतस्त्रता है। 
हसी की बाहरी प्रेरणा बाहर मनुष्यों को म्रविकारवाद में स्वतन्त्र करती है । यही 
अधिकाधिक संख्या में ठहरकर मनष्य देश, समाज तथा संसार के लिए बड़े-से-बडे 
कार्य कर सके है। यही स्थान हमारे समाज के प्रत्त.करण में आज नहीं पाया 
जाता। इसीलिए उसके मनृप्य मौलिक विचारों से रहित जड़ अधिकारों की रक्षा 
के लिए व्यस्त हो रहे हैं। 

हमारे देश के अधिकांश नेता त्याग तथा मनृष्यता में बहुत भ्रागे बढ़े हुए भी 
केच्रच्युन है, इसलिए ऐसी ग्रावाज तही उठाते, जिससे अधिका रबाद का मौलिक 
प्रिवतत हो । वे इरते है कि हम इतनी ग्राजादी से काम लेंगे, तो देश हमारा 
साथ न देगा। जहाँ यह डर है, वहाँ वह केन्द्र नही | जहाँ वह केस है, वहाँ मह डर 
नहीं । कुछ सेता योरफ का स्वप्न देखते हे। पर वहीँ के प्रधिका रवादों को वे देखे, 
तो देखेंगे, एक दूसरे से भिन्‍्त है, दूपरे से मौलिक । यह मौलिक अधिकार भारत- 
बर्ष का कैसा है, “राष्ट्रीयता-शब्द के पुत्र:-पुनः उच्चारण से इसका स्पष्टीकरण 
नहीं होता, सविशेष मनन से होता है। और, जितना बड़ा त्याग इसके लिए जरूरी 
हे, वह किय्रे अब तक के त्याग से और बड़ा है। भभी तो वहुत जगह मस्तिष्क की 
अक्ृत रेंखाशों के सार्थक कार्यहूप वड़ी-बडी दुर्बंनताएँ हैं ' भ्रभी तो दरिद्र भारत 
के नेता भी धनी हैं। जहाँ नेता लोग पूर्ण त्याग नहीं कर सके, वहाँ अनुयायी 
अथवा धत के बड़े-बड़े उत्तराधिकारी कैसे वह प्रधिकार छोड देंगे। अ्रभी तो महलो 
मे रहकर, कुटियों की सैर करके, देहान-दर्शन और देहातियों को उपदेश होते है--- 
पुनः मोटर पर भ्रमण करते हुए। यह शिक्षा देना नहीं, शिक्षा का एक शिक्षाप्रद 
हास्य है। जिस देश में ऐसे-ऐसे राजे-महाराजे, सेठ आदि मौजूद है, जो अपने-अपने 
भ्रर्थ के दाम से शीघ्र देश को समर्थ कर सकते है, वह देश यदि दरिद्र है. तो यह 
दीक ईश्यर का दिये हुए भ्रधिकार के दुरुपयोग का चुस्त बैठता उत्तर है। न बेश्य 
अपनी अर्थ गक्ति का त्याग कर सकते हैं (हम घती-मात्र को वैश्य-शक्ति में लेते हैं), 
ने क्षत्रिय अ्रथवा ब्राह्मण ही अपनी सामाजिक मर्यादा छोड़ सकतें हैं। भ्रधिकार- 
बाद की इसी पतित दशा में इस समय भारत है। बे 

आवश्य बह युग प्रायेगा। हैंगे थाशक्ति सत्य का उपहात्ष न का कु ये करते 
शहना चाड्िए । इस भावना से भरा हुआ कोई भी कार्य >-साम्यस्थिति के लिए कोई 
भी विचार अपूर्ण न रहेगा | उसी के भीतर से हमारी यह अधिकार-समस्या तन 
के उस अधिका र-उत्तर से हल हो जायगी-- 

ध्यवल्पमप्यस्य वर्मेस्थ बायते महतो भयात्‌ |” 


[मुथा', अरब्रमासिक, लखनऊ, | दिसम्बर, [933 (सम्पादकीय) । अ्बन्ध-प्रतिर 
में सकातिस 
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पण्डित जवाहरलाल नेहुरू और हिन्दी 


पण्डित जवाहरलाल नेहरू नवयुवकों के आ्रादर्श कहे जाते है। बहुत लोगों का 
कहना है, महात्माजी के बाद राजनीति में उन्हीं का' नेतृत्व भरा रहा है। वह देश 
की जातीय संस्था के सभापति भी हो चुके है । उनके त्याग की सहस्यों कण्ठ से 
प्रशंसा होती है। राष्ट्र के इतने ब्रसिद्ध पुरुष राष्ट्रभाषा का कितना मान रखते हं, 
इसका संवादपत्नों से एक पुष्ट प्रमाण प्राप्त हुआ है। अभी कुछ दिन' हुए, काशी 
में, 'रत्ताकर-रसिक-मण्डल' की ओर से, पष्ठितजी को एक मानपत्र दिया गया। 
उस सभा में समादर करनेवाले हिन्दी के कई प्रधान स्तम्भ मौजूद थे --पं. रामचन्द्र 
शूवल, बाब जयशंकर प्रसाद पं. कृष्णदेव प्रसाद गौड़, एम. ए. आदि । पे. रामककमद्र 
शवल ने मानपत्र दिया । उत्तर में पं. जवाहरलाल नेहरू बोले, हिन्दी मे अभी तक 
दरबारी ढंग की ही कविता हो रही है, स्व॒राज्य होने पर उस सरकार का फर्ज- 
हीगा कि 3-4 सौ पुस्तक दुस री-दूस री भाषाओं से अनूदित कराये । अपने प्रान्तीय 
भाषाओं का भी माहात्म्यकीतत किया । 

प्‌. जवाहरलालजी उस जगह रहते है, जहाँ “हिन्दी साहित्य-सम्मेलन' है, जहाँ 
की केवल 'सरस्वती' हिन्दी-साहित्य का बहुत-कुछ युगान्तर-इतिहास कह सकती 
है। पर पण्डितजी को राष्ट्र के निर्माणोद्देश में इतनी तल्लीनता रही कि राष्ट्र- 
भाषा की कभी याद भी न हुईं, उसकी शिक्षा राष्ट्र के लिए झ्रावश्यक अतीन हुई 
ही नहीं। हमारे विचार से. राष्ट्र के लिए निकली हुई पशण्डितजी की जो प्रतिभा 
राष्ट्रभाषा के सेवकों की स्तमझ भें कम आयी है, वही अगर गप्ट्रभाषा के रूप से 
कुछ पुस्तकों में निर्गत हो, तो साहिन्यिक अच्छी तरह समझ जायगे; पुन 
पश्डितजी को भी मालूम हो जायगा, जिन्हे वह कुछ देना चाहते है, उन्हीं से प्राप्त 
ऋरने की कितनी गुजायश है, और राष्ट्र के मैदान में वह अपने को उनसे जितना 
आगे समभते है, राष्ट्रभापा के मंदान में वे उनसे और दूर तक पहुँच हुए हैं या 
नही | 

हिन्दी-भाषियों को अ्रच्छी तरह समझ लेना चाहिए कि पे. जवाहरनानजी' 
हिन्दी-काव्य-साहित्य की' वर्तमान प्रगति से कहाँ तक परिचय स्खले हें ! आज 
जिस काव्य-साहित्य का हिन्दी में प्रावल्य है, थुग है, वह दस्बारी कविता की 
धारादह़िे!! 

भाषण मे पण्डितजी ने' यथेप्ट संयम रक्तवा था, एक अ्रवजान अजात विषय 
पर जैसा रखता है। यदि आपके स्व॒राज्य-प रकाए द्वारा अनृदित होनेवा ली पुर्तकोी 
के नाम कोई पूछता, तो निस्सन्‍्देह आप उन्हीं पुस्तकों को कहते, जो हिन्दी में 
अनुवादित हो चुकी है। आपने प्रान्तीय साहित्य के महत्व पर, और जहां तक 
स्मरण है, उससे कुछ लेने के विपय में भी कहां है) बंगाल साहित्य-प्राग्त में सवसे 
ऊँची है । बहाँ का कोई भी बढ़ा साहित्यिक, दार्शनिक, काबि, वाटककार ग्ौर 
झौपस्यासिक हिन्दी में अरनुवाद-रूप में आते से बच गया है, हमे नहीं मालूम । 
बकिमचन्द्र, गिरीजचन्ट्र, माइकेल मधुसूदन, स्वामी विवेकानन्द, ट्विजद््रलाल राग्र, 
रवीद्नाथ, शरच्चन्द्र, प्रायः सभी' हिन्दी में भरा गये है। गुजराती और भराठी से 
भी अनुवाद हुए है। विलायत से रूस तक का अनुवाद हिन्दी में है। फिर भी' 
पण्डितजी स्वराज्य-सरकार द्वारा यह अनुवाद-कार्य कराने के जिए मस्तिष्क में 
विशद भावना पाल हुए हईं 


जो लोग वहाँ पष्डितजी का ऐसा अद्भुत भाषण सुनकर चप रह गये, उन 
लोगों ने सभ्यता का विचार किया होगा। अन्यथा ऐसे विद्वत्तापूर्ण भाषण का डर 
व दे सकते थे ! सम्मान देने के लिए बलाकर विरोब करना उन्होंने अपनी 
साहित्यिकघारा के अनुसार उचित न समझा होगा। हम हिन्दी-साहित्यिकों से ऐसे 
स्थलों के लिए निवेदन करते हैं - वे इस दार्शनिक सत्य की रक्षा करें, वि श्रपमान 
से बचना नाह़ते है -- 

“जो दुसरे को बडा मानता है, वह दूसरे से छोटा समभा जाता है।” 


['सुवा', अर्दमासिक, लखनऊ, । दिसम्बर, 933 (सम्पादकीय)। प्रसंकलित] 


ठर्को की समुन्तति 


29 अक्ठोबर को टर्की में प्रजातन्त्र का दसवाँ महोत्सव मनाया गया। संसार की 
घटनाओं में टर्की का परिवर्तत किसी से कम महत्त्वपूर्ण नही। उसके उन्‍्नायक 
गाजी मुस्तफा कमालपाशा जैसे वीर, साहसी सेतानायक हैं, वेसे ही राजनीति में 
भी विधारद है। उत्तकी राष्ट्रीयता प्रशंसा से परे है। ठर्की एक दिन जिस तरह 
ससार की वर्तमान प्रगति से दवता जा रहा था, आज उनके प्रयत्तों से उ्ती तरह 
समुस्तत भी हो गया है। उन्होंने टर्की की भाषा तथा लिपि बदल दी, और प्रजा 
को जापान की तरह किसी भी धर्म के ग्रहण की स्वाघीनता दे दी है। देश का 
जीवन शिक्षा द्वारा पूर्ण आधुनिक करने का प्रयल किया, और उन्हें सफलता हुई । 
पर्दे की जो प्रथा थी, उसका पूरा-पुरा बहिष्कार क्रिया। बोरप के सभ्य देशों के 
तरीके से सँनिकों को युद्धशिक्षा दी, और वाणिज्य-व्यवसाय की प्राशा से अत्यधिक 
उन्नति कर दिखायी। दस्म साल पहले सिर्फ 50 कारखाने वहाँ थे, पर आज 
उनकी संख्या 2200 पहुँच चुकी है। 

सहिलाओों की उन्नति की शोर भी ध्यान रखा गया, जिससे राष्ट्र के दोनों 
पश्ष जीरदार हों। आज वहाँ सभी क्षेत्रों में महिलाओं के अधिकार प्राप्त करने के 
प्रमाण मिलते हैं । के मेजिस्ट्रेट हैं, स्युनिस्रिपल-कमिस्नर हैं, मत्जिमण्डल में चीफ 
आडीटर है, प्रोफेसर, डॉक्टर, वकील श्रादि से लेकर क्ल्क तक है। उसके अधि- 
कारों की देखकर यह नहीं कहा जा सकता कि जीवनसंग्राम में किसी तरह भी थे 
पुरुषों मे पीछे है। खेल-कूद, तैराकी भ्रादि विनोद के भी सभी भागों में उनकी 
ध्यतस्तना है। थे जबाई जल्दाज भी चलाती है। बालिकाशों का पहनावा हलका 
और खस्त हो गया है । 

हर्की-सरकार ने प्राथिक स्थिति का सुधार किया है। अव उसकी भ्राथ पहले 
से अधिक हो गयी है। प्रजातन्त्र कभी बजट का अतिक्रमण नही करता। ऋण लिये 
जिना ही उसने !00 मील लम्बी रेल का जाल बिछा खखा है। जिस टक्‍्स से 
किसान दब रहे थे, बह हटा दिया गया है। वे समभ भी रहे हैं कि उनकी सरकार 
उनकी दश्शा को सुधारने में लगी हुई है। ऐसी कार्रवाई की गयी है कि कम-से-कम 
लागत में प्रधिक-से-अधिक लाभ हो । यहाँ का सिक्का स्थायी है। रहद-सहन के 
लिए खर्च भी कम द्वोता है। व्यापार के श्रायात-निर्यात दोनो पक्ष सर्थ हुए हूँ 
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ठर्की को खास नियन्त्रण की आवश्यकता नहीं पड़ती । उसने संसार में अपने व्यापार 
की सीमा काफी विस्तृत कर ली है । 

यह सब सुधार प्रजा पर दवाव डालकर, कानून के द्वारा' नहीं किया गया । 
यह सब उनकी इच्छा के अनुसार ही हुआ है। प्रुदुषों के लिए कुछ विधान है, पर 
स्त्रियों के लिए कानूनी कोई बन्चन नहीं रकखा गया। नवीन बातों की महत्ता 
सुनाई गयी, इसी से उनके विचार बदल गये । मुस्तफा कमाज्षपाशा अपने इन' लोक- 
रंजन कार्यों के ज्षिए प्रजा को प्राणों से प्रिय हैं। वह टर्की की इतनी ही उन्नति से 
सच्तुप्ट नहीं। उनका कहना है-- 

मैं टर्कीको संसार के सभ्यतम देश की बरावरी तक पहुँचाना चाहता हूँ। 
अपनी राष्ट्रीय संस्कृति को आधुनिक सभ्यता से ऊँचा स्‍थान दूंगा। मुर्के निश्चय 
है, 45 साल के भीतर मुझे सफलता प्राप्त होगी |” 


(सुधा, अरधंमासिक, लखनऊ, ! विश्नम्बर, 933 (सम्पांदकीय)। अमंकलित] 


लखनऊ-विश्वविद्यालय और हिन्दी 


इससे बड़ा आश्चर्य दूसरा नहीं हो सकता कि सुदूर कलकत्ते की तो बात क्या, 
पड़ोस में ही, प्रयाग, काशी और आागरा-विश्वविद्यालयों में हिन्दी एम. ए. कक्षा 
तक स्थान प्राप्त कर चुकी है, पर हमारे लखनऊ-विश्वविद्यालय में प्रभी एस. ए- 
दर्जे में उसका प्रवेश नहीं हो सक्ता। यह बड़े-बडे तश्रल्लूकैदारों की युनिबर्सिटी' 
कहलाती है, जिनमें हिन्दुओं की ही बड़ी संख्या है। पर इन भाई के लालो को अपने 
अन्यान्य आवश्यक कार्यों से इतनी फुरसत कहाँ कि इस ओर ध्यान द॑ ! भ्रवध की 
हिन्दी आदश हिन्दी समझी जाती है, किन्तु वही उसे विश्वविद्यालय भें उचित 
उच्च स्थान प्राप्त नहीं है, क्या यह परिताप का विषय नही ? 


(सुधा, अरधभासिक, लखनऊ, | दिस्स्वर, 933 (सम्पादकीय) । भ्रसंकलित] 


सोन्दर्य और विवाह 


सीन्दयें को प्यार करना स्त्री और पुरुष दोनों के लिए स्वाभाविक ते । पत्र श्राँखें 
खोलकर अपनी ही दृष्टि से' लोग संसार को देखना शुरू करते है, जीवन के उस 
यसन्तकाल में कोमल प्रभातरश्मियों से चमकती अरप्मच्छावि का सुत्दर मुख ही' 
उन्हे अधिक ग्रच्छा लगता है। किरणों के भीतर बृस्त पर हवा की' हिलोंरों से 
हिलती, हँसती, पास बुलाती, एकटक देखती हुईं कलियों से उनकी दृष्टि बच 
जाती है। उसी प्रकार कल्षियाँ भी पूरे उच्छवास से चटककर सुन्दर सुर्य शौर चन्द्र 
को हो देखती रहना चाहती है. यह प्राकृतिक सत्य है जीवन के विकास 


काल का पहला जादू 

प्र इसीलिए, पहला होने के कारण ही, यह अधूरा भी हो सका है। है भी | 
प्रौढ़ लोग ऐस! ही कहते हैं। केवल सौन्दर्य को, रूप को, साहित्य में भी सतसे बडा' 
महृत्तत नहीं प्राप्त हझआा। “नेयध्' से बगीचे का वर्णन युवकजन तन्मय होंकर सुमते 
है। महाकति आहर्ष की अदभुत वर्णनशैली उन्हे रूप की तड़ितप्रभा से चकित, 
स्तम्नित कर देती हैं, पर आचार्य वहाँ हँसते है। उस स्थल का वे काव्योत्कर्य मे 
श्रष्ठ नहा मानते । पर जब 'मदेकपुत्रा जननी जरातुरा, मबप्रमूतिवरटा तप्स्विनी' 
वाला स्थल श्राता है, तब उनके काव्यानन्द की थाह नही रहती। युंबको को यहाँ 
उत्तम चित्रों की जगह उत्तम ध्वतियाँ रहने के कारण, सूक्ष्मतम सौन्दर्य होने पर 
भी, दृष्टि की साथकता के अभाव से भ्रच्छा नहीं लगता; वे केवल ब्ाचार्य की 
व्याख्या सुन लेते है । पर विचारणीय यह है कि सौन्दर्य किसमें अधिक है--वाहरी 
झाकर्षक चित्र मे या अस्तरंग ग्ररूप सत्ता में ? मान्य प्रमाणों के लिए कहना पड़ेगा 
कि सौन्दर्यंबोध के बड़े-बड़े मनुष्यों ने जहाँ के लिए कहा है, बही | इस प्रकार हम 
देखेंगे, सौन्दययं जितना ही सूक्ष्म होता गया है. बहू उत्तना ही मान्य हुआ है, और 
उसकी व्यापकता उतनी ही बुद्धि पा गयी है । अन्त तक' यही स्थूल सौम्दर्य सत्य, 
शिव और सुन्दर की शाश्दत व्याख्या प्राप्त करता हुआ साहित्य तथा जीवन का 
चिरन्तन परिणाम बन गया है। 

सीन्दर्य के इसी सृक्ष्मबोध के कारण शैली की भ्रपेक्षा शेक्सपियर बढ़कर माना 
जाता है। देव और बिहारी, तुलसी और कबीर की सभता नहीं कर सकते। 
सोन्दर्य के बाह्य आकार-प्रकार, भावईंगित श्रादि की विशेषता बतलानिवाले अँगरेजी' 
के भ्रपरापर कवियों से ब्लैक दर तक पहुँचा हुआ कहा जाता है । 

विवाह के लिए कुमारियों के विवेचन में इसी सूक्ष्म सौन्दर्य का विचार रक्‍्खा 
गया है। इसीलिए रूप को प्राधान्य नही दिया गया। रूप यदि सीजनल फूलों की' 
तरह केवल बाहरी सौन्दर्य तक ही सीमित है, तो एक दिन बहू कुम्हलाकर सदा 
के लिए श्राँखों के मोह से दूर हो जायेगा | किसी स्थायी उपयोग में वह नहीं झा 
सकता। पर रूप के रंगीन न हीकर केवल सादे, बेला, जुही, चमेली आदि के गुण- 
सुगन्धवाले फूल, तेल आदि में रक्षित सुगन्ध के द्वारा, स्थायी महत्त्व प्राप्त करते 
है। फिर गुलाब-जैसे रूप और गुण दोनों के श्राकर तो चिर अभिवन्दनीय होगे 
ही । विवाह-समस्या' पर यही विचार कुमारियों के सम्बन्ध में रखा गया है। 
उनकी शिक्षा तथा सस्क्ृति की पृष्ठि की ओर ध्यान दिया गया है, उनके स्वधाव 
का खयाल रखा गया है । वैवाहिक जीवव के लिए एक गुणवतती युवती रूपबती 
की भ्रपेक्षा ग्रधिक मंगल और सुख-शान्ति की देनेवाली है । और, इस विचार से, 
गुशों की तरफ लक्ष्य कर किये गये विवाह का परिणाम रूपवाले विवाह की तरह 
बुरा नहीं होता । हाँ, जहाँ रूप भर गुण दोनों हैं, वहाँ की बात ही क्या : बह तो 
सीने में युगन्व है । हि सर 

विवाह केवल सौन्दर्य का ऐन्द्रजालिक खेल न होकर दो मनुष्यों में ऐंड्ब- 
स्थापना कर एक-प्राणता के एक समभ्ार की सृष्टि करता हूँ, जहाँ रूप झथवा 
लालसा की तृप्ति से बहुत ऊँचा उठा हुआ! एक विशाल उत्तरदायित्व है, जहाँ 
विवाहित जीवन की साम्राजिकता बाहरी ससार से उत्तरोत्तर अपना सहुदय 
चनिष्ठ सम्बन्ध स्थापित करती है। इसलिए केवल रूप की तरफ जाता अटूर- 
दरशिता है। 

ग्राजकल सौन्दर्य॑व्याधि योरप से चलकर हमारे देश को भी बुरी तरह 
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जकडती जा रही हे. पहले हमारे यहा जो वडकी न देखने दने की शालीनता के 
भीतर अनेक प्रकार की ठग्र-विद्याएँ छिपी हुई थी, कानी, लंगड़ी, निर्गण झौर 
कुरूपा कुमारियों के विवाह समाज-नियम के पदें की आड़ में कर दिये जाते थे, उसके 
विरोध में आज जो सौन्दर्यदर्शन का जागरण-मन्तच्र चारों ओर पढ़ा जा रहा है, यहू 
उतनी ही हद तक अच्छा है, जहाँ तक पहलेवाली अथा के विरोध से सम्बस्ध है, 
पर जहाँ केवल रूप की प्रधानता आधुनिक विचारो में है, वहाँ हम इसके विरोधी 
है। मुभकित है, साधारण सुन्दरी कुमारी गुणों से पूर्ण हो । बहाँ थ्रद्ि उसके वोस्य' 
कोई शिक्षित युवक, झूप के श्रभाव के कारण, उसका पाणिग्नहण करने से विमुख 
हो, तो यह योर से आयी हुईं सौन्दये-ब्याधि ही कही जायगी | 

बहुत जगह देखने में यह आता है कि पढ़ी-लिखी सुन्दरी युवतियाँ अच्छी 
ग्रामदीवाले वर की तलाश मे सजी हुई बठी रहती है-- राजा, रईस या आई 
सी. एस, से कम से वे बात नहीं करना चाहती । जब तक अच्छी नौकरी या' काफी 
ब्येलतवाला पति नही मिलता, वे विवाह नहीं करती, मानों धन से विवाह करना 
ही उनका जीवन का ध्येय हो ! यह सब, हमारे विचार में, शिक्षा का सफल नही। 
इससे समाज की अ्धोगति ही होती है, और परिणाम यह होता है कि उनका 
विवाह तब होता है, जब सौन्दर्य का खिला हुआ' सुमन कुम्हलाने लगता है । फिर 
उन सुल्दरियों को घिवाह हो जाने पर भी दाम्पत्तिक सच्चा सुख नहीं प्राप्त होता । 
कारण, एक तो उनकी विवाह की आयु ही जाती रहती है, और दूसरे उन्हें वर 
भी इच्छानुकूल तो क्या, सुयोग्य भी नही सिलते। विलास प्राणों की वस्तु नहीं, 
वह बाहरी झ्राडम्बर-मात्र है । सच्चे प्रेम में लाने या लुब्ध होने की क्रियाएँ नही 
रहती । वहाँ सत्री-पुरप बिना किसी सहारे के, निराभरण स्वर्गीय दिव्य दृष्टि के 
ही द्वारा एक-दूसरे के रिक्त जीवन के प्याले को ऊपर तक भर देते है । यही पत्ति- 
पत्नी भाव की स्थायी रति, श्वुगार है, जिसे रसत-सुप्टि में पहला स्थान प्राप्त है। 

विलियोपेट्रा, रानी मरी, कैंथेरिन' द्वावड, एनी बोलेन आदि की बातें जाने 
दीजिए, आज रूप के गर्म बाजार में योरप की युवतियों की कितनी घोर दशा है, 
देसिए | सौन्दर्य की प्रतियोगित) के न होने की आवाजें जो कुछ वर्षो से उठ रही' 
है, इसका यही कारण है कि बहाँ से पुरण्कृत होकर निकली हुई युवतियों का जीवन' 
ही बाद में बरवाद हो गया है। इसके अनेक उदाहरण मौजूद हैं, शौर प्राय: हर 
साल मिनते जाते है । जब कोई सुन्दरी पहले की प्रसिद्धि पायी हुई युर्दरी से बढ- 
कर मानी जाती है, तब पहली इस स्पर्दधा के सहत के लिए असमर्थ होकर प्राय 
आत्मघात कर लेती है। कहीं प्रेमियों को ही बुरा परिणाम भोगना पड़ा है। पेरिस 
की सर्वश्रेष्य शुल्दरी कुमारी पेरिस ने, 928 में, अ्रपत्ते मेमी की हत्या कर डाली, 
अब बीस' साल का कठोर कारावास पूरा कर रही है। एड्रिथ टामसन को भी. 
सौन्दर्य का पुरस्कार मिल चुका था, पर उसे पति की हत्या के श्रपराध में प्राण- 
दा्ड दिया गया। फारस का सुन्दरी फ्लारी ने श्रात्मघात कर लिया'। इस प्रकार 
सौन्दर्य की बाहरी शोभा जितनी आकर्षक होती है, श्राग की तरह उसी प्रकार 
जलानेवाली भी | बह गुणों के जल से ही शीतल हो सकती है । 

सुक्ष्म रूप आँखों से देखने का विषय नहीं, उसे मन से समभकना पडता है । 
जहाँ मन को वश करने की शक्ति होती है, वहाँ छप की भद्श्य महार्शाक्ति का प्रकाश 
है, ऐसा समभाना चाहिए। इसलिए विवाह के लिए स्थूल रूप ग्राह्म नहीं हो 
सकता ! 

जिस संयम के द्वारा मनुष्य पशु न होकर मनुष्य है वह रूप भे नहीं गुणों में 


दें । रूप में बल्कि संयम की शिथ्विलता ही पायी जाती है। इसलिए मुग-धर्स को 
जोड़कर पतंगों की तरह रूप की श्राग की तरफ बढ़ने का परिणाम हमारे नवशुवकत 
है लिए लाभप्रद कभी नही कहा जा सकता। देश की दासता पर रूप की गुलामी 
रुक इतना बड़ा भार है, जो युवक के उस जीजन की समाप्ति से पहले सो 
उतरता। कर्मेजीवन रूप की मरीचिका के पीछे अ्रकर्मष्य हो जाता है---मनप्य-मग 
जलाशय देखकर प्यास वुझाने के लिए केवल भटकता फिरता है; वहाँ जल बने 
जगह जलती हुईं ज्योति ही मिलती है। ह 


[सुधा अर्धभासिक, लखनऊ, 6 दिसम्बर, 933 (सम्यादकीय) | असंकलित] 


शिक्षपसमस्या और हिन्दी 


ग्राजकल शिक्षा-समस्या पर फिर जोरों से विचार होने लगे है। देश का ऐसा 
कोई प्रतिभाशाली मनुष्य नहीं, जिसने विश्वविद्यालयों की वर्तमान शिक्षा-गद्धति 
पर प्रतिकूल न कहा हो | सहाकवि रवीच्धनाथ तो बराबर इस भिक्षा-विभाग के 
खिलाफ कुछ-न-कुछ कहते आये है। उतका अपना जीवन इस शिक्षा की घूप से 
अ्रलग ही स्नेह की छाया मे पलकर पुष्ठ हुआ्ना है, और वह कितना प्रतिभाशानी' 
आगे चलकर सिद्ध हुआ्आ, इसके प्रमाण की अब आवश्यकंतः नही रही । प्राज पथ्ची 
में कोई भी साहित्यिक ऐसा नहीं. जो उनके समाव सा्वेधौममान्य साहित्यिक 
हो, न उनकी-इतनी पुजा संसार ने दूसरे साहित्यिक की की । वह जिस प्रतिभा के 
वरपुत्र है, उससे परिचय प्राप्त करने के जो तरीके उन्होने बतलाये हैं कि स्नेह- 
पूर्वक बालकों को उन्ही की मातृभाषा में शिक्षा मिलनी चाहिए, वृद्धि के विकास 
के लिए बालकों की स्वतन्त्रता पर बराबर ध्यान रखना उचित हैं | कुछ पढाने के 
बाद बालक की रचि का पता लग जाता है कि किस तरफ उसका भुकाब हैं -जों 
बालक चित्रकला सीखता चाहता है, उसे गणित सिखाने से लाभ न होगा आदि- 
श्रादि। उनके बतलाये हुए वे ही उपाय अधिक उपयोगी हैं। 
महात्माजी भी हमारी वर्तमान शिक्षा-पद्धति से खुश नहीं। आचार 
थी. सी. राय वर्तमात शिक्षा के विरोध में अनेक भाषण दे चुके हैं। उनका कहता है 
कि इगलेण्ड के वडे-बड़े कवियों, समालोचको, यहाँ तक कि राजनीतिज्ञों मे नी 
कोई विश्वविद्यालय के पदवीधर नहीं थे | चार सान पहले इंगलैण्ड के कार्यकर्ता 
बड़े-बड़े राजनीतिजों में कोई भी विश्वविद्यालय का उत्तीर्ण छात्र न था। काशी- 
विश्वविद्यालय में भाषण देते हुए आचार्य राय ते कहा कि ससार के अधिकाश 
महापुरुषों को विश्वविद्यालयों की शिक्षा तहीं मिली। गेक्सपीयर, केशवचन्द्र सेन, 
रवीखनाथ ठाकुर, शरच्चन्द्र, गिरीशचन्द्र घोष, बर्ना्ड शा, एच. जी. वेत्स किसी 
कॉलेज से नहीं निकले । रैमजे मैक्डोनॉल्ड, मुसोलिती, हिटलर, स्टलिन आदि राज- 
नीतिज़ों ने किसी विश्वविध्वालय में पदवी नही पायी। हम हिन्दी में भी' देखते हैं 
प॑ महावीरप्रसाद दिवेदी, पं. अयोध्यासिह उपाध्याय, बाबू सैथिलीशरण गुप्त, प 
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र्प्पणियाँ_ 42 


ने दन पत आ्रादि किसी विश्वविद्यालय स पदवी प्राप्त कर साहित्य की सेवा के 
लिए नहीं आये थे। इनके साहित्यिक उत्कपपं पर कुछ लिखना व्यर्थ है । गोस्वामी 
तुलसीदास, महात्मा सूरदास, महाकवि विहारी तथा जन्मसिद्ध कविवर कबीर 
किसी विश्वचिद्यालय के रत्न नहीं थे । आज इन्हीं की पुस्तक पढ़कर विद्यार्थी 
हिन्दी की एम. ए. उपाधि धारण करते है । 

हमारा मतलब विश्वविद्यालय का विरोध नहीं। विश्वविद्यालय तो शिक्षा 
के केन्द्र-स्वरूप रहेगे ही। हम केवल शिक्षा-प्रणाली पर लिख रहे है। जिन 
उपायों से विद्यार्थियों को शिक्षा मिलती है, वे उनके मनोविकास के अनुकूल नहीं। 

पहले तो शिक्षा का प्राप्ति इतनी' व्ययशोंल है कि साधारण लोगों के लिए 
बह सुलभ नही। दूसरे, पाठूयक्रम ऐसा हैं कि विजद्यारथियों को बड़ी कठिनाइयों का 
सामना करना पड़ता है । कभी-कभी तो ऐसा भी होता है कि छ-छे बटे रात जगकर 
पढते हुए भी बिद्यार्थी कोर्स समाप्त नद्ढी कर पाते । एक तो दूसरी भाषा, उस पर 
कोर्स का पहाड़ ऊपर रकक्‍्खा हुआ । तीसरे, अध्यापकों के' लेक्त्ररों की गति' नायगर!' 
फाल से ज्यादा तैज, अधिकाश चिद्यार्थी समक ही नहीं पाते, नोट करना' तो दूर 
की बात है| डी. लिट, पी-एच. डी., एल-एल. डी.ढ, डी. एस-सी. झ्रध्यापक-बर्ग जब 
अपने ही वजन पर विद्याथियों को समभ्कर व्याख्यान देते है, तव उनकी क्‍या 
दशा होती है, 'झ्ञाता स्वाद: स ननु सभय॑ यो विहातुं समर्थ '। कभी-कभी अध्यापक 
भहोदय तैयारी करने के भय से कठिन चिययों को सहज कहकर विद्यार्थियों पर 
ही छोड देते है । ऐसे अनेक कारणों में मुख्य यह है कि जब तक शिक्षा विद्यार्थी को 
उसी की मातृभाषा में नहीदी जाती, तब तक उसकी पूरी तरह प्राप्ति भ्रसम्भव है । 

हमारे देश मे ऐसे विद्वानों की कमी तहीं, जो विश्वविद्यालय के हर विभाग 
के कोर्स अपनी मातृभाषा में तैयार कर दे। बहुत-कुछ है, पर जो कमी पाठ्य- 
ग्रन्थों की होगी, वह पुरी हो सकती है । इससे देश को श्रामदनी का भी एक जरिया 
प्राप्त होगा। अभी तो अधिकांश किताबें विदेश से ही आती है, और उनकी 
आमदनी का सोलहो आने हिस्सा विदेशी विद्वान' औ्रौर प्रकाशक खा जाते' है। 
यहाँ की भी पुस्तके है, पर इतने से मतलब हासिल नही होता । 

श्रेंगरेजी की शिक्षा यदि दूसरी जबान के तौर पर नहीं, तो इस हद तक हो, 
जिससे विशज्ञाथियों को बोलने, लिखने और पढ़ने का ज्ञान हो जाय | जो लोग आगे 
बढ़ना चाहे, ते भ्रागे का प्रबन्ध कर सकते हैं। इस तरह प्रान्तीय भाषाओं को अनेक 
सुबीते प्राप्त होते है। साधारण लोग भी अपनी मातृभाषा के द्वारा सहन ही मे 
ऊंची शिक्षा से परिचित हो जाते हैं । 

विश्वविख्यात व्यवसायी राकफेलर के कथन का उल्लेख करते हुए आचार्य 
राय ते कहा है कि राकफेलर महोदय का कहना है कि आजकल कॉलेज जाकर 
युवक-युवतियाँ बिलासी हो जाते है। यद्ट दोष हमारे यहाँ के विद्याधियों पर भी' 
# । इस गरीब देश के विद्यारथियों पर यह बहुत बड़ा कलंक है । इसके कारण 
उनका स्वास्थ्य तो बरबाद जाता ही है, बेकार होने पर उनका जीवन भी नष्ट हो 
जाता है। हमें यह लिखते हुए बड़ा दुःख है कि शिक्षा के लिए जाकर इस प्रकार 
की अशिक्षाएं ही' हमारे विज्ञाथियों के गले पड जाती है। कॉलेज से निकलते पर 
ही कोई सरकारी नौकरी या दूसरी भ्रच्छी जगह किसी को मिल जायगी, ऐसी 
बात नही । फिर इसे बढे हुए दिमाग का फल क्‍या हो सकता है, यह सहज ही 
समभ में आ जाता है! 

पजान ग्रादि जिन प्रान्त! को ब्रिटिश ने बाद को प्पने राज्य मे 


मिलाया है, वहाँ अब भी अँगरेजी की ही तूती बोल रही है। वहाँ लोग अँगरेजी 
को ही मातृभाषा के स्थान पर प्रतिष्ठित किये हुए है | अँगरेशी पढने-पढाने की 
झोर ही उनका ध्यान अधिक है। मातृभाण हिन्दी के प्रत्ति उत्तकी यह उदाध्षीनता 
परिताप का विषय है। कारण, उचित शिक्षा के प्रचार के लिए मातृभाषा का ही 
माध्यम ठीक है, हम इसके पक्ष में हैं। हिल्दी के ग्रविकारी तथा प्रतिर्ठित पुरुषों 
को इसके लिए उद्योग करना चाहिए । इससे देश को कितने माभ है, यह गणना 
से बाहुर हैं। अपनी भाषा के भीतर से शिक्षा पातेवाले विद्याथियों का दिमाग भी 
यारप की व्यर्थ चिन्ता से खराब न हुआ करेगा, शिक्षा भी आसान होगी, कुछ ही 
वर्षों में ऊँची-से-ऊँची शिक्षा गुवक-युवतियों को प्राप्त हो सकेगी। भाषा का भी 
सिर ऊचा होगा, उसके साहित्य की द्वत-गति संवर््धित होगी । 


[सुधा', श्रव॑ंभासिक, लखनऊ, | जनवरी, 934 (सम्पादकीय)। भ्रस्न॑ंकलित] 


बंगालियों की प्रान्त्रीयता 


ससार में सर्वोच्च आदर्श है अन्तर्राष्ट्रीय सद्भाव का। उसके वाद राष्ट्रीय 
भाव का स्थान आता' है। पर प्रान्तीयता वो इतनी कलुषित वस्तु है कि उसकी 
जितनी निनन्‍्दा की जाय, थोड़ी है। किन्तु, दुर्भागगवश, भारत में प्रान्तीयता का' 
बड़ा जोर है, और यदि यह भाव किसी प्रान्त में नहीं है, तो वह उतनी ही हानि' 
उठाता जा रहा है। बंगाल की प्रान्तीयता' का पुराना रोना है। मद्रास की तथा 
महाराष्ट्र की प्रान्तीयता भी हम खूब जानते है। पंजाब की प्राच्तीयता भी छिपी 
नही है। बम्बई में, गुजराती ममाज में, युक्त-प्रान्तवासी 'भैया' का कैसा हेव स्थान 
है ! यदि यह भाव किसी प्रान्त मे नहीं है, तो युक्त-प्रान्त में ! और यही कारण है 
कि भ्राज इस प्रान्त के हर एक कार्यालय में 90 प्रतिशत भ्रन्य आन्तीय अफसर हैं, 
तथा इस प्रान्त के लोगों को ग्रव्थ प्रान्तो मे प्रान्तीयता के कारण तथा इस प्रान्त में 
अ्प्रान्तीयता के कारण स्थान नहीं मिलता। प्रान्त-प्रेम बुरा नहीं है; प्रान्तीय 
तथा मातृभाषा पर गर्व होता भी स्वाभाविक है, पर भ्रान्त के ताम पर ग्रन्य प्रान्त- 
बालों को एक पराया समझता तथा एक ही देश का होकर पहले प्रान्त श्र फिर 
देश तथा पहले प्रान्तीय-भापा, फिर देश-भाषा या राष्ट्रभाषा को स्थान देना 
अनुचित तथा सिन्‍्दतीय बात है, झौर जो लोग ऐसा दु्भाव पनपा रहे हैं, वे अपने 
ही पर में कुल्हाड़ी मार रहे हैं। 'पहले बंगाल, फिर हिन्दोस्ताव! की पुकार कुछ 
समय पूर्व बंगाल से बहुत सुनायी पड़ती थी। पर धीरे-बीरे बंगालियों ते इससे 
अपनी गहरी हानि समझ ली। इसके बाद हिन्दू-सम्राज के समूह-मात्र के हित को 
एक और कर, बंगाल के हिन्दू-मुतलमान दोनों भारतीय साम्प्रदायिक एकता की 
समची सम्भावना को ले डूबे | भाषा के प्रश्न मे कोई बंगाली यह चाहता हो वही 
कि देशी' उसकी भाषा में गति पावे। यह आक्षेप कितना सच्चा है, यह हम वही 
स्थयं बंगाली जानते है। आज कितने बंगाली हैं, जो बड़े उत्साह से बंगला पढ़ाने 
के लिए तैयार हैं-- किसी गे रबँंगाली को ! है 
बंगाल का अ्रग रेजी-पत्र हो- उससे कितने ग॑रबंगाली युवक प्रोत्माइन पाते 
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हैं । यह्‌ कहा जायया कि एक हिन्दी-पत्रिका बंगाल से निकलती है। इस विपय 
में जितना कम कहा जाय, थोडा है, पर इधर कई बयाली नेताओं ने एक श्रदूभत 
बात कही है। वे कहते है --/बंगाल के लिए स्वदेशी का श्र है, बंगाली वस्तु, 
यानी बंगाल की बनी चीजें खरीदना ! यह सींचने को बात हैं कि यह कितनी 
निन्‍दनीय वात है! क्या बगाली यह सममते है कि बंगाल केमिकल या वगाल के 

टॉयलेट के समान की खरीद की सलाह बेँगालियों को देकर वे अपनी ही गहरी 
हानि नहीं कर रहे है ? वसा केवल बंगाल के भरोसे ये अ्द्भूत संस्थाएँ पनपी' 
है, या चल सकती है ? क्या इस प्रकार एक गहरा वियला धुआँ नहीं उठाया जा 
रहा है, जिससे स्वयं बंगाली की ही गहरी हानि होगी ? 

किन्तु हम यह समभते थे कि यह एक त/दान' कल्पना है, जिसका श्षेय केवल 
गैर-जिम्मेदारों के सिर है। किच्तु हाल ही से अमृत वाजार पत्रिका ऐसे पत्र मे 
एक नोटपढ़कर हमे बड़ा आश्चर्य हुआ । उसने इस वात पर खेद प्रकट किया घा 
कि 'परीक्षक' मैच में कोई भी ऐसा बंगाली खिलाड़ी न निकला, जो एम. सी. सी 
नामक प्रसिद्ध ब्रिटिश दीसे से मुकाबला करनेवाली श्रखिल भारतीय टीम के 
ग्यारह खिलाडियो में से एक बनाथा' जा सके । हमें भी इसका उतना' ही खेद है । 
पर पत्रिका यहीं समाप्त नहीं होती। यह ताने के साथ इस बात पर कछिपा' हर्प 
प्रकट करती है कि एम. सी. सी. ने उत्तरी भारत का जितना दोरा किया है, वड़ 
अन्य उत्तरी प्रान्तों के खिलाड़ियों को बच्चो के समान दराती जा रही है। 

एक बंगाली खिलाड़ी ने शामिल किये जाने का---जिससें बंग/ल का ही दोप 
है, और किसी का नहीं--इतना अधिक खेद होना कि समूचे उत्तर-भारत की 
प्राजय पर हर्ष प्रकट करना कितनी अनुचित बात है ! जहाँ तक हम समाचार 
पत्रों को देख रहे है, उत्तर-भारत के खिलाड़ी बच्चों की तरह वही हराये जा रहे 
है। दूसरे, विता बंगाल के भी वे जमकर विनायती टीम का सामत! कर रहे है । 

अस्तु, बगाल से, वंगालियों से हमारा अनुरोध है कि वे इस प्रान्तीयता की' 
साया छोड़ दे । यह विष भ्न्य प्रान्तों में भी है, पर बगाल का बहुत ऊपर आ रहा 
है। हम जानते है, बहुत से निष्पक्ष बंगाली महानुभाव भी हमसे सहमत हैं, और 
समान रूप से दुःखी हैं । 


[सुथा', प्र्धभासिक, लखनऊ, | जनवरी, 934 (सम्पादकीय) | झसंकलित] 


विवाह को उम्र 


विवाह के सम्बन्ध में देश में बड़ा श्रम फैला हुआ है। पहली बात वो यह है कि 
सदियों तक मार खातें-वाते जनता का मस्तिष्क नष्ट हो गया है। वह अपने फाथदे 
की नयी बातों पर विच्ा'र नही कर सकती । पुनः रूड़ि के अ्रनुल्ा'र ललना भीजनता' 
का मुख्य स्वभाव है । इसे बदलकर समयवाचुकूल करने में देर लगती हे। जहाँ 
शिक्षा का काफी प्रसार हो चूका है, वहाँ भी लोग प्राचीन संस्कारों को तत्काल 
बदल सही क्षकते । यही कारण ह# कि बना शॉ की विवाह और त्यागवाली बातें 
अट ब्रिटेन में भी स्वीकृत नहीं हुईं --व केवल प्रस्तकों म लेखक के प्रति पठित समाज 


की सहानुभूति पंदा करने के लिए है। विवाह तथा त्याग के जो प्राचीन नियम 
बड़ा प्रचलित थे, वह्दी भ्रब भी है। केवल महिलाओं के अधिकार बढ़ा दिये गये है। 
प्रौपन्यासिक जरच्चन्र ने भी विवाह-विषय पर स्वतस्त्र चित्रण किया है। प्र्तु 
ऐसी स्वतस्त्रता बंगाल मे भी प्रचलित नही हो सकी | बात यह कि लोग जिस 
नरह के कार्यो में बंध जाते हैं. उन्हें फिर छोड़ नहीं सकते! हमारे वहाँ विवाह 
की जो प्रथा अ्रधिकांश समाजों से चल रही हैं, हमारे विद्वान जानते है कि बहु बहल 
प्राधुनिक है। हमारा मतलब वाल-विवाह से है। मुसलमान-शासव के समय 
क्ुमारियों पर जो उपद्रव होते थे, उनसे उनकी रक्षा के लिए ही वाल-विवाह का 
अचलतन हुआ था। पहले कन्याएँ पूर्णपौवना होकर ही विवाह करती थी। एक 
बति के अनेक पत्नियों का होना यहाँ की प्राचीन एथा है। इसके समर्थन में कहा 
जाता है कि यहाँ कस्या्रों की संख्या अधिक होने के कारण यह रीति थी। कुछ 
श्हा दी, इस समय हमारे शिक्षित-समुदाय को यह बात जँच गयी है कि ये दोवो 
प्रथाएँ निन्‍य है। बढ़े वर का युवती कुमारी से विवाह तो सर्वथा त्याज्य है। वे 
विवाह कर सकते है, यदि उन्हीं के जोड की विधवा उनसे विवाहकरे | बहुविबाह्‌ 
के लिए तो कोई भी त्मकझदार कभी सलाह नहीं दे सकता। हमे श्राश्चयें हु, 
कामणचाप्टगुण: स्मृत. द्वार पुरुषों से काम की आठउगूण शवित ज्यादा रखते पर 
भी स्त्री पुरुष के साथ प्रकेली क्यों न रह सकी--उसके पति महाशय को अनेक 
वल्वियों से विवाह करने का अधिकार केसे प्राप्त हो गया । हमारे समाज के कर्ण- 
श्वास ने पुरुषों की स्वतन्त्रता की हृद बढायी है, इसमे सन्देह नहीं। 

लोगो में सस्तिव्क बहुत कम रह गया है, इसका प्रमाण इससे मजबूत और 
क्या होगा कि सारदा-कानून का बड़े-बड़े पण्डितों तके ने बहिष्कार किया । उसमे 
समाज के अनुकूल लड़के-लडकी की बहुत थोड्रो-थोड़ी उम्र रकखी गयी है। पर 
अहे भी वाल-विवाह का पक्ष लेनेवाला हमारा मुर्दा समाज न सह सका। वराकर 
कानून के खिलाफ विवाह करनेवालों के नाम दावा दायर होने के समाचार मिलते 
रहते हैं । यदि यह कानून तोंडने का इलजाम सरकार अपनी तरफ से लगाती, तो 
पता नहीं, मुजरिमों की संख्या कहाँ तक पहुँचती | यहाँ तो देश के समाजसुधारक 
लोग खर्च की कमी के कारण केवल चुने-चुने लोगो पर मुकदमा चलाते हैं। समाज 
के इतने पतन के बाद उसके उठने का कारण उसके अनेकानेक सुवार ही होगे । 
इस समय सबसे बड़ा सुधार जो समाज को चाहिए, वह है भस्तिष्क को हर तरह 
की रढ़ि के बन्धनों से मुक्त कर देवा। मनुष्य आँखों के सामने कोई पर्दा डालकर 
प्रकृति के सत्य-दृश्य नही देख सकता। जब तक मस्तिष्क में किसी प्रकार की 
भावना, चाहे वह अच्छी ही क्‍यों न हो, अपनी जातीय या वर्णिक विशेषता के रूप 
से रहेगी, तब तक एक विजातीय अवर्धिक भाव भी रहेया, जिसके रहते निः्पक्ष 
विचारणा असम्भव है। जिस प्रकार मृत्यु के समय मनुष्य का स्थूल सम्पूर्ण संसार 
छूट जाता है, केवल प्रजित संस्कारों को लेकर ही वह नवीन जीवन प्राप्त करता है, 
हमें उसी तरह सामाजिक नवीन जीवत के लिए संसार की प्रकृति से सत्य के 
सस्का र तैयार कर लेने हैं, प्राचीन रूढ़ियों की स्थृूलता की बहीं छोड देना है, 
उनके कारण हम जी वार्धक्य में भ्रंचल हो रहे है। समाज का शब्दाय सार्थक 
नहीं कर पाते । 

विवाह सामाजिक जीवन का पहला अध्याय है, सृष्टि के आदि-रस का भाधार 
जीवन का स्वतन्त्र क्रम यही मे जारी होता है। इसलिए यह उत्त सम्रथ तक साफथेक 
कदापि नही, जब तक कुमार और कुमारी की बुद्धि परिपक्व नही हुई, वे संसार 
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का उचरदायित्व नही समझ सके, माता-पिता तथा समाज की दृष्टि में स्वतस्त्र 
नहीं हुए । विवाह अयने शब्दार्थ से भी इसी उद्देश्य की युग्टि करता है। वि-[-बहु 
“+पघम्‌ द्वारा विवाह शब्द सिद्ध हुआ' है। विश्येषत/ के साथ ढोना, इसकी सीधी 
हित्दी हुई । (विशेषता के साथ' इतसे में पुरी स्वतन्त्रता है। जैसी-जैसी विशेषताएँ 
ढोने के लिए झा सके, उनके उपयोग करने की पूरी गजायश है| ढोने या' वाह में 
धामिक, सामाजिक, नतिक सभी प्रकार के भारवहत का अर्थ आता है। ऐसा 
विवाह पुरुष स्त्री को प्राप्त कर और स्त्री पुरुष को आप्त कर करती है। भव देखें 
हमारे यहाँ जो विवाह होता हैं, उसके साथ इस शब्दार्थ को कहाँ तक संगति' बठती 
है। विवाह वर के बाप से नहीं होता, इसलिए इस कार्य में उसका उत्तरदाधित्व 
बिलकुल ध्यान देते योग्य नहीं। उसके एक ही लड़का है, उसकी सम्पत्ति पर 
उसकी बहू का ही अधिकार होगा, कानूनन उसे भोजनपानव का खर्च मिल सकता 
है, समाज के सव लोग इस कार्य से सहमत है, यह कुछ भी इस विवाह शब्द की 
सिद्धि नही कर सकता । बल्कि इस तरह विवाह की मौलिकता नप्ट होली है। विवाह 
इतना जोरदार शब्द है कि यह स्वय स्वतन्त्रता का चोतक है । इसके लिए केवल 
पुरुष और स्त्री की स्वतन्त्र शक्ति उत्तरदायी है। वालक-बालिका इस णब्द की 
सार्थकता नही करते । विशेष रूप से वहन करने का ग्रधिकार उसी पुरुष और उसी 
स्त्री को है, जिसका प्रा-पूरा विकास हो चुका है, जो संसार को समझ गये है, 
झौर अपनी ही इच्छा से एक-दूसरे से मिलकर एक-दूसरे का उत्त रदायित्व लेते हुए 
धर्म, नीति और समाज आदि की उचित भावनाओं को स्वतन्त्र वृत्ति से ढोने को 
तैयार है। इसके वाद प्रतिज्ञा आदि को जगह मिलती है। मन्त्र-यन्त्र सब दिखलावे 
हूं--पिष्टपेपण । इसलिए, हमारे विचार से, विवाह की उम्र कुमार के लिए 25 से 
30 साल तक ठीक है, झौर कुमारी के लिए ]8 से 22 साल तक । इतनी उम्र तक 
दोनों का मानसिक तथा शारेरिक विकास हो जाता है, और वे अपने मनोनुकल 

पति-पत्नी निर्वाचन कर सकते हैं। ससार के उत्तरदायित्व को भी वे अच्छी तरह 
समझ जाते है । 


_सुका, अर्धभासिक, लखवऊ, 6 जनवरी, 934 (सम्पादकीय) | असंकलितो 


चीनी महिलाओं का भारतीय आदर 


गैद्ध धर्म के विस्तार के साथ-साथ चीन मे भारतीय संस्कृति और आदर्श का भी 
प्रचार हुआ था। चीन ने भारतीय संस्कृति को स्वीकृत कर अपनी ही महत्ता का 
परिचय दिया हैं। दोनों देशों में अणोक के बाद कर्ट शताब्दियों तक साहित्यिक 
धारा जोरों से बढ़ती रही | इस जड़वाद के युग भें पश्चिमी भौतिकता तथा कुटिण 
राजवीतिक चालों से ग्राकान्त चीन की मनुष्यता को बडे-बढ़े दुःखो का सामना 
करना पड़ा हे । पर बराबर चीन का शत्रओं के प्रति भी सभ्य बर्ताव रहा' 
चीन की कुरीतियों का अनेक प्रकार से मजाक उड़ाया गया। उसकी एक बहुत 
ही प्रसिद्ध कथा है कि परों को छोटे करने के लिक चहाँ की महिलाओं को लोहे के 
तग जूते पहनाये जाते हैं. श्रीचमनलाल इसके विरुद्ध कहते हैं. लोहे के तग जूते 


हने हुए सहिला को देखने की उनकी लालसा चीन में पूरी नहीं टुईै। श्रीक्षमन- 
ताल ने यह भी कहा है कि चीन की महिलाओं की स्थिति बेसी ही ऊँची है, जैसी 
परत की देवियों की। हिटलर के जम॑ती मे तथा श्राधुनिक सभ्य जापाद मे 
महिलाओं की जैसी भनोंवृत्ति देखने को मिलती है, चीन में उससे बहुत ऊँची 
भावनाएँ महिलाशों की है। चीन की महिलाएँ भारत की देवियों की तरह गृह- 
लद्षिमियाँ होना प्रधिक पसन्द करती है। 

इधर डॉ. 000 के द्वारा प्रजातन्त्र की स्थापना होने के बाद, गत 22 
वर्षो में, चीन की देवियों में भी परिवर्तन हो गया हैं। वहाँ की महिलाएँ झव उस 
रूप मे नहीं रही, जिसका विवरण बोरपीय यात्री अपती पुस्तकों में देते थे। अब 
बहाँ भी स्त्रियों के लिए जीवन के सभी द्वार मुक्त हो गये है, और प्रोफेस र, डॉक्टर 
वकील, बैरिस्टर, इजीनियर झ्रादि सभी रूपो मे आपको चीन की महिलाएं प्रत्यक्ष 
होगी। इस नवीत प्रगति के जन्मदाता डॉ. सनयात सेत को चीन का बच्चा-बच्चां 
जानता है, फिर भी वहाँ की महिलाएँ उनकी देवता की तरह पूजा करती है। 

श्रीक्रमतलाल को शिकागो के भ्रन्तर्साष्ट्रीय भवन में एक प्रोफेसर चीनी महिला 
से बातचीत करने का अवसर मिला। उसने कहा कि चीत की उन्तति में स्त्रियों ने 
बराबर पुरुषों का साथ दिया है। विदेशियों ने प्राचीन प्रथा के अनुसार उनके पैरो 
मे तंग जूते देखकर जो यह सोच लिया था कि उनका मस्तिष्क भी उसी तरह 
जकडा हुझ्ना है, यह उनका भ्रम था। चीनी सास के बहू पर होनेवाले भत्यात्नारों 
का योरपियनों ते बहुत बढ़ाकर वर्णन किया है। इससे चीन की स्वियो की तारीफ 
ही हुई है। क्योंकि ग्राज की बहु भी कल बहू की सास होती है। उसके भ्रधिकार 
इस तरह समझ में शा जायेंगे। चीत की स्त्री का पहले भी पुरुष से पृथक अपना 
व्यक्तित्व रहता था। ग्रन्थ-रचना, केविता-लेखन, चित्रकला-शिल्प आदि में वह 
अपना ही नाम देती थी। योरप की महिलाों की तरह मिसेज जान और मिसेज 
जानसन बहू त थी कि पति के नाम से प्रचलित हो। पत्ति स्त्री की योग्यता को 
अपने भी सुयश का कारण समभता था। चीन की एक महिला ही सबसे बडी 
कवयित्री है। हजारों वर्ष वाद आज भी उसका नाम चीन में सगे लिया जाता 
है। उसका पति भी कवि था। पर दोनों मे ईए्या न होकर परम मैत्री थी। वह 
स्त्री साहित्याकाश को सर्वोज्ज्वल वारा है। उसकी मृत्यु होने पर देशभर में शोक 
मनाया गया था| 

चीन की महिलाओं मे इतना परिवर्तन हो जामे पर भी उतका प्रेम गृहस्थी के 
कामों की और हो भ्रधिक है। वे पुरुषों की तरह घर के वाहुर नौकरी आदि करके 
जीविकार्जन को घंणा की दृष्टि से देखती हैं। किसी ऐसे काम को जिससे दूसरे 

ऊयों से बातचीत करनी पड़े, वे पसन्द्र तही करती। चीनी स्त्रियों का स्वभाव हक 

से मधर, गे रहित होता है। शीचमनलाल को शिकागो मे जहाँ दूसरे विभागों की 
स्त्रियों में वाचालता, चपलता तथा चतुरता चीजे बेचते समय खरीदारों से बात- 
सीत करने में मिली, वहाँ चीनी महिलाओं में उन्होने बराबर पिष्टता भौर मूदुलता 
देखी । चीनी कन्याएँ ग्राहकों से बातचीत करते हुए सकोच करती थी। इस कारण 
इनकी वैसी तारीफ नही हुई, व ज्यादा माल ये बच सकी । जापान की लड़कियों ने 
ग्रपती वांचालता से बहुत ज्यादा सामान वेचा। श्रीवयनलाल ने इसकी सूचना 
चीनी विभाग के मन्‍्त्री को दी, तो उन्होंने कहा, प्वीन की स्त्रियाँ भारतीय स्त्रियों 
की ही तरह लजीली होती हैं । न 

जीन की स्त्रियों की लज्जां उनके मधघुर स्त्रीत्व की विभूति है। वे अभी तवे 
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पुरुषो से स्पर्डा करके व्यवसाय के क्षेत्र में अपने इस गुण को खो नही सकी । मुमकिन 
कुछ बिनों वाद उन्हें अ्रभ्यास हो जाथ, और संसार का तरीका उन्हें भी भ्रच्तियार 
करना पड़े। पर आज तक जैसा देखते में आता है, चीन की स्त्री योरप की स्त्री की. 
तरह पुरुष से स्पर्डराधाव रखता था भ्रधिक स्व॒तस्तता पाना पसन्द न करेगी। चीन 
की एक सुन्दर अँगरेजी बोलनेबाली ग्रेजुएट लडकी ने श्रीवमनलाल से मुल्कराते 
हुए कहा---' हम विवाह को सर्वश्रेप्ठ मानती है। ख्याल रहे, चीत की सुत्री अपने 
घर में सर्वश्रेष्ठ है, और पूरे श्राषका र रखतो है । 

झाजकल योरप, अमेरिका, इंगलेण्ड, जापान आदि सभी देशों मे महिलाएँ 
दुकान पर बंठती है । पर चीन में इसका अभी विल्लकुल प्रचलच नहीं हुआ । शधाई 
जैसे वड़े शहर भे भी कोई चीनी महिंता दूकान पर नही बैठती । 

घर के काम को ही चीन की स्व्रियाँ श्रेष्ठ समझती है। सुबह आप सब्जी, 
लकड़ी, कोयला, भास आदि की दुकानों में जायें, तो वहाँ सैकड़ों स्त्रियाँ एक-दो 
टोकरियाँ लिये हुए आपको मिलेगी। सामात खरीदकर ले जाने में उन्हे किकक 
नहीं, पर वे जापान' की स्वियों की तरह गाड़ी नही खींचती । खैती के कारों भे वे 
बड़ी मिहनत करती है। पर यह केवल अपनी गृहस्थी के सुधार के लिए। चीन के 

टलों में दूसरे देशों की तरह लड़कियाँ न मिलेगी। यहाँ चीनी लड़के काम करने 

के लिए रहते है। योरपियनों, अ्रमरिकरनों और भारतौथो के यहाँ यही लटके 
मिलेंगे। चीन की स्न्रियाँ महिलाओं की नर्से या सेविका होना मंजूर कर लेंगी. 
पर कियी पुरुष की सेवा के लिए वे तत्काल इन्कार कर देंगी । आजकल की चौनी' 
लड़कियाँ भी, जिन्हें बोरप की सभ्यता मालूम है, हाथ मिलाने तथा चुम्बन करने 
से नफरत करती है । 

लीन की शिक्षित महिलाओ की. वृत्ति श्रध्यापिका होने की ओर अधिक 
यह पद मर्यादा की दृष्टि से देखा जाता है। अ्रध्यापिका होने पर लड़कियों की 
शादों जल्द होती है। छोटे बच्चों को वे बड़ी खूबी से शिक्षा वे सकती हैं। इसमें 
नामवरी हासिल हुई है! मजिस्ट्रेट होना भी उन्हे पसन्द है। 


[मुधा' अधेमासिक, लखनऊ, 26 जनवरी, 934 (सम्पादकीय)। असंकलिस] 


साड़ी की महिमा 


गठन, सलवार, चस्त्त पाजामा श्ादि भिन्‍न-मिन्‍नत देश तथा भिन्‍न-भिन्‍न संम्कृति' 
की सहिलाय्रों के बस्च हैं। इन पहनाओं में भी शिन्‍म देश की महिलाशों यी शिक्षा, 
मस्कृति, विकास, रुचि और सौन्दर्य-जञान थ्रादि के साथ उनकी भौतिक प्रकृति की 
परीक्षा की जा सकती हे। इसी प्रकार भारत की देवियों का दीर्घ इसिहास उनको 
साड़ी से मिला हुआ है। सैकड़ों परिवर्तन भारत ते देखे, पर देवियों की साड़ी की 
महिमा पहली-सी झचल-अटल है । बती, सीता, सावित्री, दमथन्ती, पद्चिनी भ्रादि 
महाशक्तियों की कथाओं में उनकी शालीनता की शोभा साड़ी का' उल्लेख मिलता 

| आज पश्रिचमी सभ्यता के प्रखर युग से भी उससे परिचित्त रहनेवाली देवियों ने 
अपनी झ्प/र यो टर्य-ज्योति की साही का परित्याग नहीं किया. विश्व-महिला 


सम्मेलन! में भारत की वरलेशान सरस्वती श्रमतो सरोजिती गायद्‌ साड़ी वे हीसजी 
हुई गयी थी, और अपनी किरणों-सी प्रखर, स्वच्छ, शुद्ध और प्रॉजल अँगरेजी मे 
अपर देशो की शिक्षिता महिलाओों को चमत्कृत किया था। आज शिक्षित-समाज भी 
अपने यहाँ महिलाओ के मुख्य वस्त्र के लिए साड़ी को ही पसन्द कर रहा है । उसकी 
आँखों को साडी से श्रधिक और किसी भी वस्त्र में शोभा नहीं दीख कक 
ही 2074000 2033 साडी 2 डिये हुए है, वहाँ मुस॒लमान-शासल के बुरे 

पुरुषों में साडी मर्यादा के प्रतिकूल अनेक प्रकार की शकाएँ हो 
30028 2 देवियों के लिए अहितकर हो चला था। अभी कुछ दिन 
हुए, सुप्रसिद्ध आध्सवेला थाबर्न कलिज, लखनऊ से भाषण देते हुए 
पढिलक इस्ट्रक्शन, यू. पी. के डायरेक्टर ने कहा-- “अभी पत्रह साल से ज्यादा व 
हुआ होगा, मैं भारत के एक सुप्रसिद्ध, जनता के हिंतेषी, विद्वान व्यक्ति से बालिक:- 
विद्यालय के लिए चन्दा मॉगने के उद्देश से सिला। विषय की चर्चा करने पर 
उन्होंने कहा--'ब्या ? वालिका-विद्यालय के लिए चन्दा देना! हरगिज नहीं। 
लड़कियाँ पहले ही से खराब होती है, फिर उन्हें पढाकर तो और दसगुना अधिक 
खराब करना है।” इस प्रकार का उत्तर देनेवाले, मुमक्रित हैं, भ्रव भी हो। ऐसे 
आदमियों की कमी नहीं, जो कन्या का जन्म सुनकर सूख जाते है, और अपने को 
संसार का अभाग। मनुष्य सोचने लगते हैं। यहु भावता हमारे यहाँ मुसलभान- 
शासन के समय से भ्रायी है । ड़ 

पहले यहाँ पुत्र और कन्या एक ही दुप्टि से देखे जाते थे। पुरुष झौर स्त्री की 
इससे बडी विशेषता और कया वतलायी जा सकती है कि वे एक-दूसरे के अर्धाग 
है। दोनों के बिता एक पूरा रूप, पूरा एसार नही तेग्रार होता। एक को वाहर के, 
दूसरी को भीतर के सम्पूर्ण ्रधिकार श्राप्त है। शिक्षा भी इस प्रकार दोनों तरफ 
की पूर्ण दी जाती थी! ललित कला में स्त्री हीग्राचार्या थी। गृहस्थी का पूरा' 
विज्ञान-भाग उसी के हाथ में था। बुद्ध मे जब पूछा गया कि तुम कैसी पत्ली पसन्द 
करते हो, तब उन्होंने कहा --“मु्े वह कुमारी पसन्द है, जो कविता लिखती हो, 
मुलक्षणा हो और सभी शास्त्रों में पटु ।” हमारी देवियों की विद्वतता विश्वविश्वुतत 
है।। अभी 9वी शताब्दी की बात है। वह भारत के इतिहास का पतनकाल कहां जा 
सकता है। पर उस समय भी महाप/ण्डित सण्डन मिश्र की पत्ती उभवभारती दुष्टि- 
गोचर होती हैं। जिमके समकक्ष विद्वान आज तक संसार ने उत्पत्त नहीं किया, 
उस महांप्रतिभाशाली शंकराचार्य को भी पति से शास्त्रार्थ होने से पहले उन्होंने 
परशासत किया था -- कम-से-कम, कुछ काल के लिए अपने भ्रधिकार मे पति को रख 
(लिया था, जब तक शंकर कामशास्त्र का सम्यक ज्ञान प्रोप्य कर नहीं लौटे । बाद 
को बही शास्वरार्थ में निर्णायिका ठहृरायी गयी थीं! याहवत्वय और मंत्रेयी के 
कथोपकश्त पढ़कर यह सिश्चय हो जाता है कि वुद्धि तथा शिक्षा के विकास से 
हमारें यहाँ सती को पुरुष के बराबर ही प्रधिकार प्राप्त थे। साड़ी श्र उत्तरीय 
का यह बिर सम्बन्ध ज्ञात में भी था। मैकसमूलर जिस प्रतिभा से मुग्ध थे, उत्तम 
प्रकृति को भी स्थान प्राप्त है। 

बालिकाओं तथा महिताशों के प्रति पश्चिम का अगाध स्नेह आदर्श है । उनकी 
युक्ति [मुक्ति] के लिए उसने बहुत-कुछ किया है। फिर भी वहाँ की तमाम वातें ग्राह्म 
नहीं' हो सफती | अवश्य स्त्रियों के स्पर्धाभाव का प्रचार यहाँ भी हुआ है, भर दूर्गा- 
सप्तशती के पाठ से शक्ति का चमत्कार प्रत्यक्ष हो जाता है, और इसके मानने मे 
कोई भापत्ति नहीं रहती कि देवियाँ शर्त के विकास में पुरुषो को परास्‍्त्त कर 
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सकता है पर यह निश्चय हे कि प्रकृति ने जिह्े बुद्धि की श्रष्ठ मानप्तिक सम्पत्ति 
देकर सुकुमारता के द्वारा सज्जित किया हे, उनके गुणां का विकास जाल«य के 
भीतर से संस्कृति की शाज्वत परिणप्ति के रूप से हो, तभी अच्छा है। कोमल-कठोर 
का यह सम्बन्ध सीता और राम के झ्रावर्श-चरित्रों के रहते भारत से दृर न होगा । 
आज की शिक्षा का विकास इसी विचार से होना चाहिए। साड़ी की यही सं्वेमाण्य 
महिमा भारत की मू्तिमती सस्क्ृति स्त्री है । 


[सुबा', भ्र्धभासिक, लखनऊ, 6 जनवरी, !934 (सम्पादकीय) ।असंकलित] 


नेपाल पर इटेलियन यात्री 


इटली की रॉयल एकेडेमी के वाइस प्रेसिडइेण्ट मि. कार्लोफार्मोच्री और रॉयल 
एकेडमी के सदस्य हिज एक्सलेसी गुइसपट्सा सस्क्ृत-साहित्य के अ्रध्ययन के लिए 
तिब्बत और तेपाल गये थे । नेपाल की उन्होने बढ़ी प्रशसा की है। उन्होंने कहा 
है---/ नेपाल देखकर हम मुग्घ हो यये | वही देश इस समय भारत में ऐस। है, जिसे 
देखकर हजारों वर्ष पहले की हिन्दू-सभ्यता का अनुमान किया जा सकता है। 
हजारों वर्ष पहले का हिन्दू-समाज जैसा मनोहर था, नेपाल में श्राज भी वैसा ही 
हुं। इसका कारण यह है कि यह विदेशी प्रभाव से मुक्त है। नेपाल की सफ्यता और 
सस्क्ृति, वहाँ के लोगो की पवित्रता शौर रहन-सहन तथा कला-कौशणल देख- 
कर बड़ी प्रसन्‍नता होती है। आत्मा में हिन्दू-सस्कृति की छाप दुढ़ रूप से पडती 
है।” नेपाल में उन्होंने अनेक ग्रन्थों बा अवलोकन किया, और उनके कितने ही 
स्थलों के फोटोग्राफ लिये । हिन्दु-सभ्यता और संस्कृत-साहित्य में दर्शन-शास्त्र की 
जो अ्रपार महत्ता है, उप्तका बडी मननशी चता से उन लोगों ने श्रध्ययत और अनु- 
सन्धान किया। उनका कहना है, इस भावना की बुनियाद पर पश्चिम और पूर्व मे 
बडी घनिष्ठता होगी, जो प्रेम इस तरह बढेगय, बह दूसरी तरह नही हो सकता । 
उन्होंने यह भी कहा है कि पश्चिम देशवालों के लिए दुःख है कि वे पूर्व के बिचारो 
को समभने की कोशिश नही करते। पश्चिम के लोग इन देशो के असेकानेक देवी- 
देवताश्रों को देखकर भड़क जाते हैं, इनका अन्तर्निद्ित भाव नहीं समझते । पूर्व के 
गे श्रणणित देवता मनुष्यों के प्रतिनिधि के तीर पर है। इनके द्वारा पहले मनुष्यों 
के मानसिक विकास का पता चलता है। इनके द्वारा तरक्की करता हुआ मनुष्य 
सम्पूर्ण विश्व का बोध कर सकता है। जिस तरह इटली पश्चिम का गुर है, उसी 
तरह भारत पूर्वे का । पश्चिम के लोग ईश की प्रार्थना पढ़ लेने को' धर्म समभते है, 
पर पूर्व में इसका सम्बन्ध ध्यात द्वारा आत्मा से रहता है। वे भोग इटली से 
निश्चिन्त होकर गवेषणा करेंगे । 


(सुधा, अर्थ मासिक, लखनऊ, 6 जनवरी, 934 (सम्पादकीय | अ्रसंकलित] 


हमारे प्रोपाधण्डिस्ट 


इन दिनों हिन्दी में प्रोपागैण्डा फिर जोर पकड़ रहा है। प्रयाग और कलकत्ता इसके 
केन्द्र हो रहे है। असिद्ध-असिद्ध पत्र और पत्रिकाएँ इसे आश्रय दे नही हैं। पहले हम 
लिख चूके है, यों भी यह बहुत मशहूर बात है, जिसे लिखना नहीं श्रावा, वही वेसिर- 
पर की हॉककर हल्ला मचाता है। इस तरह लोगों को भझाकषित कर पत्र तथ व्यक्ति 
का प्रचार किया जाता है, किसी के विरुद्ध, किसी के अनुकूल । हिन्दी के लिए इसमे 
शोचनीय तथा हास्पास्पढ दूसरी बात हो नही सकती कि प्रतिष्ठित पत्र के सम्पादक 
कहलानेवाल अपने पत्र में छपे श्रोवागण्डा से भरे लेख की ऊपर से दो-चार सौ प्रतियाँ 
छपाकर हिन्दी के लेखकों, हितैदियों तथा सम्पादकों के दास भेजें, और वैसे तीस- 
तीन कोड़ीवाले लेख दुसरे पत्रो में भी,सम्पादकीय प्रशंसा के साथ, उद्धत हों, इसलिए 
कि भेजनेवाल सम्पादकमहीदय ने छापनेवाल, उद्धत करनेवाले, तारयीफों के पल 
बॉबनेवाले सम्पादक महोदय की बसी ही बेसिर-पर की तारीफ कर दी है, उन्हे 
बिपय-विशेष का आचार्य कह दिया है, यद्यपि उस विपय के विशेषज्ञ और मर्मज दोनो 
कोरे है। पुन' किसी पत्र में प्रालोचना निकली, प्रजभाजा मे केवल कच्‌-कुच-कटाक्ष 
है। पर लेखक को क्रजभाषा के ताम के सिवा साहित्य का दमडी-भर भी ज्ञान है. 
कही पता नहीं। हम यह किसी द्ेष-भाजना के केश होकर नहीं लिख रहे। हमारा 
उद्देश कैबल ऐसे लेखकों के साहित्य से--मनोवृत्ति से है, लेखकों से नहीं । उनके 
व्यक्तित्व का हम बसा ही भ्रदव करते हैं, जेसा किसी भी ँच व्यक्तित्ववाले का 
करते हैं । हमारा केवल थह विरोध है कि इस प्रकार विष उगलकर, अपने सप्नी 
श्रेष्ठ लेखकों को वुरा-भला कहकर बे साहित्य को तरककी नहीं दे सकते | बदि हमें 
इतना भी मालूम होता कि ये लेखक अपने विषय पर अ्रधिकारपू्वक लिख रहे हैं, 
तो भी हम कुछ न कहते। का रण, सूक्ष्म दोष-दर्शन मे भी ऊँची साहित्यिकता है, पर 
जब हमें यह ज्ञात होता है कि केवल प्रचार के लिए, ताम के लिए था किसी का 
बदवाम करने के लिए ऐसा किया जा रहा है, तब वड्ा दु.ख होता है। यदि ये 
समझदार धोड़ी भी समफसे काम ले, तो साहित्य का बड़ा उपकार हो । हिन्दी- 
संसार को स्वयं कोई श्रेष्ठ वस्तु प्रदात न कर सकते हों, तो भौरों को निदरत्साहित 
करने का कष्ट तो न उठाएं । 


[सुबा', भ्रबंभाधिक, लखतऊ, । जून, /934 (सम्पादकीय)। अतेंकलित] 


किस्मे देवाय' और हिन्दों का ववय॒ग 


'बिशाल भारत' के सुय्रोग्य सम्णादक पं. बनारसीदासजी चतुर्वेदी ने 'कस्मे देवाय' 
एक लेख गत एप्रिल के विशाल भारत' में लिखकर प्रकाशित किया था| और, 
जैसा हालवाले, जूत के विशाल भारत' मे श्रीचच्शुप्तजी विद्यालंकार मे लिखा 
है. उससे मालूम होता है, चतुर्वेदीजी ने उसी लेख की एक हजार प्रतियाँ भी छाग- 
कर बँटवाई थी | हमारे पास भी एक प्रति भेजने की कृष की थी। शी चन्द्रगुप्दजी 
के “कसम देवाय पर एक दुष्टि' लेख में एक सच्चे कला-मर्मज्ञ की आवाज है । ऐसा 
ही उत्तर आधघुतिक हिन्दी का उत्तर कलाकार देता। चच्धगुप्तजी के विवेचन से 


टिप्पणियाँ 4% 


वह सत्य ह जो पाठकों क मम का स्पश एरता है कलाकार की कज! देखा जाता 
ह॑ . चतुवदीजी न चदा्रगुप्तती क उत्तर में जा कुछ लिखा है. सका अधिकाश 
चकरब्यूह के भार्ग से निकलने का रास्ता न जाननेवाले का इधर-उधर भटकना है । 
मजदूर और साधारण लोगों का पक्ष क्‍यों लिया जाय, जब हम यह बिचार करेग, 
तब इसी से उच्चता साधित हो जायगी । मजदूरों का पक्ष इसीलिए तो लिया 
जायगा कि मजदूरों के साथ न्याय हो, उत्हें पेट-भर खाने को मिले, कप्ट के दिनो 
के लिए कुछ रखने को भी बच जाय, वे शिक्षित हों, समाज, देश, जाति तथा संसार 
के साथ मिलें, उससे सौहाद करे। यहां इतने ही से देखिए, कला चढ़ती जा रही 
है--विकसित होती जा रही है. और बड़ी-से-वडी विशालता में परिणत। फिर 
यदि आज का कोई कवि या साहित्यिक प्रकृति की किसी सावारण वस्तु या विपय 
को इसी प्रकार परिपुप्ट करता हुआ कला का विकास दिखलाये, तो क्या आप 
ऐसा कह सकते हैं कि इस कार्य से आपके उस कार्य का साम्य न हुआ ? --गाने 
नाचने, हारमोनियम वजाने, कविता, उपन्यास या प्रबन्ध लिखने में भी यही उत्कर्प 
कला की व्याख्या प्राप्त करता है। अ्रधूरा नाच स्वय मजदूर है, उप्तकी पूर्णता 
हासिल करना मजदूर का सभ्य होना हुआ । फिर अगर भाप विशेष जोर मजदूर- 
पक्ष के ही विषय पर देते हो, तो क्या आप कह सकते है कि हिन्दी के ग्राघुनिक 
कलाकारों का उधर ध्यान चह्ठी गया ? श्राप जो इस भाव की घारा को हिन्दी में 
बहाता चाहते हैं, बया आपको हिन्दी का आ्राघुनिक साहित्य देखकर यह समभमने 
का समय नहीं मिला कि यह धारा हिन्दी मे सथे युग के प्रारम्भ से बह रही है ? 

विशाल भारत' के इसी जूनवाले श्रंक मे शास्त्राचार्य श्री हजारीप्रसादजी' 
हिवेदी ने' कवीन्द्र रवीन्द्र की, गरीबों के प्रति सहानुभूति से ओत-प्रोत, विविध 
भावनाओं से भरी, एक उत्तन कविता का उद्धरण देकर कर्म देवाय' का उत्तर-सा 
देते हुए बतलाया है कि कवि इस देव या इन देवों के लिए कहता है । द्विविदीजी 
लिखेते हैं-> कवि की ओजस्विती वाणी ने जिस विराट गान की ओर इशारा 
किया था, वह सम्पादकजी के ग्रश्त के लिए आज भी ज्वलन्त उत्तर है। भाग्यशाली 
है बह व्यक्ति, जिसने उस घोषणा के प्राय: झ्राथी शताब्दी बाद भी कविवर की 
गम्भी र भाषा में उस गान को सुना है।* 'सचमुच वह व्यक्ति धन्य है, जिसने कसम 
देवाय ? का उत्तर कविवर रवीन्द्रनाथ के मुख से सुना है। 

शास्त्राचाय दिवेदीजी को भालूम हो कि उन्‍हें एक उत्तर हिन्दी से भी खीजब र 
देना चाहिए था, क्योंकि कवीरद्र का वास्प देवाय ?” सम्पादकजी म समझकर भी 
खूब समभते हैं । हिवेदीजी ने जो कविवर को समककर भारत के किसी दूसरे का 
नहीं समझा, हम समझना चाहते हैं, यह क्या है - पुण्य था पाप ? पहले तो कह 
देना चाहिए कि कवीस् की यही कविता, जिसका उद्धरण शास्त्राचार्य द्विवें दीजी 
ने दिया है, भी निराला की लिखी 'रबीख्द्र-कविता-कानत' नाम की आसोचतात्मक 
पुस्तक मे कई साल पहले भरा चुकी है. और थोड़े-बहुत साहित्यिक देख भी चके 
होगे। पुनः पुराणों के एक-एक रूपक में कितनी विशाल भाव-राशि श्ौर महान 
दृश्य खले हुए हैं, और उनका सत्य तथा वैसी ही मौलिक कल्पनाएँ श्राज की हिस्दी 
में कसी चल रही हैं, कम-से-कम धन्य न होकर, ऐसे दोनाक उल्लेख सममक्ाकर 
शाह्वाचार्यजी दूसरों की तो धन्य करते। भ्रावुनिक साहित्य के अच्छे कवियों तवा 
लेखकों से ग्रनेक उद्धरण मिलेगे। 


(सुधा, अवंभासिक, लखनऊ, 6 जूत, 934 (सम्पादकीय) | असंकलित] 


440 / निराला -6 


शिक्षादर्श पर रवीखनाथ 


विश्वकवि रवीस्वताथ ठाकुर का भारतीय विश्वविद्यालय का शिक्षादर्श -- शीर्षक 
एक महत्वपूर्ण भाषण कालम्बो के रोटरीक्लव में, गत [7 मई को, हुआ । कवि 
ते जिक्षा के मूल-रहस्य को समभाते हुए कहा कि विश्वविद्यालयों में जो शिक्षा 
प्रचालित है, उसमें उसका असली तत्त्व भुला दिया गया है । शिक्षा के मधुर तत्त्व 
तो जगह भदकीले भवन ओर ६ पुस्तक झ्रादि बाहरी स्ामाव मस्तिष्क में आ जाते 
हें, जैसे संगीत को छोडकर कोई वाजे खरीदे, और निगाह को खोकर चश्मे । 
विद्यार्थियों का मप्तिष्क की स्वतन्दता का उपादेय सारप्रद भोजन नहीं मिल्षता, 
केवल परीक्षा में पास होने के विचार चक्कर काटतसे रहते है। इसका फल यह 
होता है कि वासनाजन्य बुरे भाव मस्तिष्क में भर जाते है। शिक्षा का स्वाधाविक 
>ग उत्तर जाता है। संसार के संचालन के बुरे तर्क--बेईभानी, धृतता श्रादि 
स्थायी नित्रास कर लेते हैं । 

झाज जो विश्वविद्यालय केवल जीविकोपा्जन का ज्ञान दे रहे हैं, उतका इतना 
ही कार्य सही, उन्हें इस ज्ञान के देनेवाज़े कारखाने बनकर न रह जाता चाहिए | 
इससे भी बढ़ा उनका उत्तरदायिल है। उन्हें चाहिए कि सारे संसार में सस्कृति के 
शुद्ध बीज' फैला दे । इस समय एक भी विश्वविद्यालय भारतवर्ष में ऐसा नही, 
जहाँ देश या विदेश के विद्यार्थी उत्कृष्ट भारतीय संस्कृति का प्रमाण बच सकता 
ह। शिक्षा के लिए इंगलैण्ड, फ्रास, जर्मनी श्रादि देशों को जानेवाले विद्याथियों ते 
वास्तव से अपना आत्म-सम्भान खो दिया है। दूसरे देशों की नकल करते हुए 
भारत के विष्वविद्यालय बडी-बड़ी उपाधियाँ दे डालते हैं। मस्तिष्क का इस प्रकार 
विकास होना चाहिए, जिससे सस्कृति का गये हो । भौतिक वस्तुओं की प्राप्ति का 
जो लोभ मस्तिष्क में पैदा होता है, वह प्रषमान का कारण बनता है । आजकल 
हमारे देश की शिक्षा उद्देश में जो असफल हो रही है, इसका यही कारण है। इसी 
तरहे यदि शिक्षा चली, तो केवल किताबी ज्ञान की वृद्धि होगी । 

स्कूली शिक्षा रो ही थ्नुक रण का सूत्रपात होता है। अनुकरण का स्वाभाविक 
सियम है कि उससे बाहरी वस्तुएँ ता हाथ आती हैँ, पर भीतर तक निगाह नहीं 
पहुँचती । हमें हमेशा' याद रखना चाहिए कि जो स्वय अच्छी तरह शिक्षित नहीं 
है, बड़ कभी अह्छी शिक्षा नहीं दे सकता। जबता हुआ दीपक ही हसरे दीपों को 
जता सकता है, वह दीपक नहीं, जो स्वय गुल हो चुका है। ज्यों-का-त्यो केवल पाठ 
पद़ाकर और उसका मतरूब साधारण रीतिसे स्मझाकर शिक्षक विद्याथियोंसे 
पिदा हो जाते है, यह सच्ची शिक्षा न हुई। इस तरह न तो विद्यार्थियों को उत्साह 
मिनता 5, ने प्रेरणा | इसीलिए उसकी मौलिकता दवती जाती है। ऐसी निस्साए 
जिक्षा के पीछे विध्वार्थियों का ज्यादा-से-ज्यादा वक्त बर्बाद होता है। शिक्षक और 
सिक्स को छ्क ही जगह रहकार एक प्रकार का जीवन ब्रिताना 2 हाए। इस तरह 
शिएं के मस्तिण्क में संस्कृति का विकास होगा । विश्वविद्यालयों की चाहिए कि 
थे एक-एक सप्रण संस्था बन जाएँ, और सम्पूर्ण मनुष्य-जाति की बौद्धिक एकता 
को उप्नत्त करें। कहते है, भारत में भ्नेक भाषाएँ प्रवलित है; इसलिए वौडिक 
एकता नहीं हो सकती, सह गलत है। भाषाओं की भिन्‍तता बोरप में भी हैं, पर 
बहाँ शिक्षा की एकता है । ५ सम 

पश्चिमी शिक्षा से हमें रोड्याँ भत्रे ही मिल जाये, पर उससे दूर के प्रका 


टिप्पणियाँ 44) 


की तरह संस्कृति के भीतर से जीवन को संयम्तित करने के लिए हमें सत्य का' दृश्य 
देखने को नही मिल सकता । पश्चिमी शिक्षा से हमे केवल कितावी ज्ञान हासिल 
हुआ है, जीवन के सूल्म रहस्थों और उनके सौन्दर्य का ज्ञान हमे उससे नही हुआ । 
इसलिए हमे भारतीय संस्कृति का विकास करना चाहिए। यह पश्चिमी सरकृति 
को रोकने के लिए नहीं, उसे मेत्री द्व/रा सहायता पहुँचाने के लिए | 


[सुधा', अर्धभासिक, लखनऊ, [6 जून, 934 (सम्पादकीय) | असंकलित] 


किसान और उनका साहित्य 


समय घीरे-बीरे बदल जाता है। पहले जिस भाव तथा कार्यों से देश और जात्ति 
की उन्नति होती है, बाद को उन्ही में दोप आ जाते है! तब उन कार्यो को युग के 
अनुकूल बनना पड़ता है । ऋषियों का युद्ध बौद्धकाल में न था। उसमे दोप था 
गये थे, यहाँ तक कि भाषा भी बदल गयी थी। पर पुरानी लकीर के फकीरो ने 
उसे नही अपतताया, न युग के अनुसार भावों को ग्रहण कर अपना सुधार किया । 
इसलिए बुद्ध पैदा हुए। उन्होंने देश के साधारण लोगों के भ्नुकूल राश्ता निकाला । 
भाषा वही रखी, जो लोगो में प्रचलित थी। इसी प्रकार ब्राह्मण-धर्म के बाद 
भारत में क्षत्रिय-धर्म प्रबल हुआ। दैश्य-धर्म विदेश से आया, और श्राज ब्रिटेन की 
महिमा के रूप से संसार-भर में फेला हुआ है। बराह्मण-बर्म की दुबंलता के कारण 
क्षात्र-बर्म का जोर बढा, और ग्रभ्तिम महावीर नेपोलियन के पतन के बाद वैश्य- 
घर्म की विजय हुई। विज्ञान ने वैश्य-धर्म की ही वृद्धि की. जिसका श्राज तक संसार 
पर आविपत्य हैं, और जो ससारब्यापी दरिद्रता का एकमात्र कारण हैं! इस 
प्रकार अब यह वग्य-बर्म अपने तमाम विज्ञान के साथ होकर भी संसार की शान्ति 
को सहारा नहीं दे रहा--इसके भी दिस पूरे हो गये। नया उदाहरण रूस हे, 
जिसने किसानों का राज्य स्थापित किया। श्राज ससार के बड़े-बढ़े प्रायः सभी 
मनुष्य किसानों के युग का स्वागत कर रहे है। इस प्रकार, हम देखते है, श्रव' बैज्य- 
युग भी मनुष्यों के मन से दूर हो गया है---भव किसान या मजदूरों का युग है । 
जब पहलेपहल मजदूरों की हडतानें शरू हुई, विज्ञान की' प्रस्थर उन्‍्तत्ति- - 
बडी-बड़ी मिलों --के साथ-साथ साधारण लोगों की दरिद्रता भी ब्रुतगति से बढती 
गयी, तभी दूर्दर्शी पण्डितों ने श्रागा चलकर होनेवाले मजदूर तथा किसामों के 
युग का झनुमान कर लिया था। भारत में महात्मा गाँधी की साधना इसी' 
वेश्य-गक्ति के खिलाफ, पीडिल, शूद्र, अछूल, मजदूर और किसान-शब्ति की उठाने 
के लिए हुई। देश के पेड़ को हरा-भरा करने के लिए उसकी जड़----विसानों. मे 
जीवन डालना चाहिए, यह महात्माजी का मूल-मन्‍्च है। इस विचार की पृष्टि 
भारत के राष्ट्रकवि श्री रवीन्द्रभाथ ठाकुर बहुत पहले से करते श्रा रहे हैं। उनके 
काव्य में तो इसके प्रमाण है ही, 'श्रीनिकेतन' माम की एक जाखा' मी उनके 'शास्ति- 
'निकेतल' के शिक्षा-कप से [में] सम्मिलित है। श्रीराभकृष्ण-मिशन' ने भी किसानो 
की शिक्षा आदि का सगठन बंगाल म कर रक्‍्खा है और यह सर्वोत्तम है दरिद्र 
को सेवा का काय दश में सबसे पहले स्वामी ने चलाया' 


जब कहीं भी सेवा का भाव न था, उस समय बाढ़ पाड़िता की,सेवा क लिए 
रामकृष्ण-मिशन के संन्यासी और ब्रह्मचारी जाया करते थे। गाँव-गाँव किसानों 
को शिक्षा देते फिरने' के लिए स्वामी विवेकानन्दजी ने अपने गुरुभाइयों को लिखा 
है। झाज यह संघ भारतव्यापी ही तही, विश्वव्यापी हो रहा है । बंगाल में, किसी 
गाँव में रहकर, इस संघ के कोई सत्यासी महाराज--जिन्होने शिक्षा भ्राप्त कर, 
ब्रह्मचर्य तथा संन्यास लेकर पहले अपने को शिक्षित कर लिया है--गाँव तथा 
यडोस के बालको को प्राप्त घन के अनुसार बाकायदा छोटा या बड़ा भवन-तिर्माण 
करके, उम्में या किराये के या कुछ दिनों के लिए भिल्ले हुए मकान में शिक्षा द 
रहे है; कही-कही बालिकाग्ं के लिए भी प्रबन्ध है, मदरसे की शिक्षा के साथ, 
कला-कौणल, दस्तकारी, सीना-पिरोना, कातना और कपड़ा बुनना भी सिखाया! 
जाता है । इतके ठोस कामों की शायद ही कभी संवादपन्नों में आलोचना छपती 
है। अवश्य इनके ग्रपने पत्रो में हाल छुपता है। पर प्रचार द्वारा बड़े होकर लोगों 
के सामने झानेवाले नेताओं की तरह यहाँ के कार्यकर्ता सत्यासी और ब्रह्मचारी 
प्रसिद्ध न॒द्दी हो सके। भिक्षा के पैसे से दवाएँ देकर दीत-दुखियो को रोगमृक्त करने 
का कार्थे प्राय. प्रत्यक शाखा मैं प्रचलित है। लखनऊत्राली शाखा में भी रामकृष्ण- 
मिशन गरीब बालको के लिए नैश पाठशाला, सर्वसाधारण के वाचनालय और 
दीन-दुखियों के लिए दवाखानाओऔर चिकित्सालय चला रहा है। वर्तमान 
मन्वोलत के वाद से यह बात अच्छी तरह लोगों की समझ में आ गयी कि 
गरीब किस्तानों और मजदूरों का सगठन, सुबार किये बिता देश का कल्याण नहीं 
हो सकता | महात्मा जी का दौरा इसी उद्देश की पुष्टि के लिए हो रहा है। वह 
जद्ा-जदाँ जाते हैं, उतका कार्यक्रम किसानों को आदर्श की शिक्षा देता है । किये 
तरह रहना चाहिए, सावारण हालत में भी सफाई कहाँ तक चत्र सकती है, 
सहात्माजी बिना प्रचार के इसका सुन्दर पाठ पढा रहे है। 

देश की सच्ची शक्ति इसी जमह हैं। जब तक किसानों और मजदूरों का उत्वान 
न होगा, तब तक सुख भौर शाच्तिका केवल स्व्रृप्ण देखना है। परन्तु यह कार्य 
पजतना सीधा दिखाई देता है, इसका करता उतना ही कठिन है। यहाँ उन्त कीर्य- 
कर्ताओं का त्याग है, जो अखबारों में नाम छपवाने के भूसे नहीं; उन पके 
पसिद्वास्तवानों का काम है, जो सत्य ही भ्रपने गरीब भाइयों को प्यार करते हैं, उन 
भमभदारों की आवश्यकता है, जो जाति, वर्ण के ग्जञान की शिक्षा वी झस्नि से 
जलाकर शुद्ध तथा समदर्शी हो गये है; उन सच्चरित्रों की जरूरत है, जिसकी 
महत्ता की छाप शिक्षा लेनेवालों पर पडे। पु 

कही-कड्टी यह प्राम-संगठन तथा किसानों के सुधार का काम जारी किया 
गया है । वहाँ रोज गाँव के रास्ते साफ किये जाते हैं। धूर बस्ती से काफी दर 
डाले जाते है। राजि-पाठशालाएँ कायम की गयी हैं, और छोटै-मोटे पुस्तकाल 
भीखूने है। पर यह अवश्य है कि ग्रभी किसान या उनके वाज ऐसे शिक्षि व नही 
हो सके कि उन पुस्तकालयों की किताबें पढ़कर समझ सके; अतः की फ्या 
किताबे भी दुर्लभ हैं, जो किसानों के फायदे की दृष्टि से लिखी यह । 08 
त्तरह गाँवों में किसानों की शिक्षा-दीक्षा जरूरी है, उसी तरह साहित्य में ने दे 
योग्य साहित्य का चिर्माण आवश्यक है। हमने इसका साथ विचार है रा 
'क्रिसान' कुसुमाबली' नाम की एक पुस्तकमाल! निकालने का निःत्रथ कर लिया 
है. इसमें अत्यन्त सीधी भाषा मे अधिकारों विद्वानों द्वारा किसानों तथा अम 
जीवियों के काम की किताबें लिखायी जायेंगी उनकी कीमत भा बहुत साधारए 


होगी यह विचार रकक्‍खा जायेगा कि साम चहस्म वा विद्यार्थी उन ध्रुस्तका को पढ 
सके, और उसके घरवाले वह भाषा और भाव समफ्क सके । रबी, गर्मी तथा बरसात 
की होनेबाली सभी फसलों का सुर वर्णन होगा। किस देशवाल किस प्रकार से 
प्रधिक अ्रन्त उत्पन्न करते है, इसका सीधा, साफ सचित्र विवेखवना होगा। दूसरे 
देशों के किसानों की दशा श्रौर उनके सुधार का हाल इतिहाम के रूप में होगा'। 
कृषि को किस-किस तरह किस-कित की डों और किस-किस श्रभाव से हानि होती 
है, इसका भी विवेचन रहेगा, बचत बतलायी जायेगी । किस खेती के लिए कौत 
सो खाद अधिक उपयोगी होगी, देहात मे प्रचलित खाद के अलावा शौर कौन-कौन- 
सी खादें बनाई जा सकती' है, इसका भी हवाला होगा । घर-मृहस्थी के लिए सीना- 
पिरोना, दक्षा-दाह, पाक-रसायन, चारित्य-ब्यवहार-कौशल आदि-आदि विषयों 
पर भी प्रकाश डाला जायेग/", और यह विचार बरावर रहेगा कि हम साधारण 
पढ़े-लिखे किसान भाइयों के हित का साद्वित्य दे रहे हैं। साधारण कानत और 
आवश्यक राजनीति तथा साहित्य-धर्म आदि पर भी सीभी भाषा में पुस्तके लिख- 
थायी जायेंगी | इसी प्रकार मिल के श्रमजीवियों के लिए भी, मिल, कारखाने, 
खरीद-फरोख्त, कर, भाव, कारण, मुनाफा आ्रादि की भिन्‍न-भिरन व्यावसाग्रिक 
आवश्यक पुस्तकें लिखवाने का विचार है। हमे आशा तथा विश्वास है, हमारे 
सहूदय देशवासियों की शुभकरासना देमें सफल करेगी । 


[सुधा/, श्र्धभासिक, लखनऊ, 6 जुलाई, 4934 (सम्पादकीय) । असंकलित] 


हिन्दी भाषा के सम्बन्ध सें बंगाली मनोव॒त्ति 


बगाली अपनी प्रान्तीयता के लिए बदनाम है। परन्तु इसके लिए हम उत्हें दोप 
नही दे सकते। वे एक्र प्रान्त मे रहते है, और उस प्रात का नाम है बंगाल | परस्सु 
हिस्दी-भाषा-मापी तो किसी एक प्रान्त में नहीं रहते । वे तो सर्वत्र हिन्दुस्तान में 
रहते हैं। भ्रतणव राजनीतिक अथवा साहित्यिक क्षेत्र भे हिद्दुस्थानी-मनोवृत्ति यदि 
कोई वस्तु है, तो बगाली मनोवृत्ति भी अपना एक अलग अस्तित्व रलती' है, सौर 
सभयनयमय् पर उसका परिचय भी हमें मिलता रहता है । 

बंगला की प्रसिद्ध मासिक पत्रिका विखिता की श्रापाढ़ की संख्या में 
शी युणीलकुमार वयु ने' भारत की साधारण भाषा क्या होनी चाहिए, इसत विपन' 
पर अपने विचार प्रकट किये हैं । आपका कहता है. कि महात्माजी तथा थो ड़ें-स 
अन्य हिन्दी-भाषी नेताओं के प्रभाव से ही हिन्दी को सह अ्रक्ताबा'रण गौरव एवं 
पसयोग्य प्राप्य हुआ है कि वह झाज' राप्ट्रभापा बनने का दावा पेश कर रही है । 
ग्रस्यथा हिन्दी इस योश्य - राष्ट्रभापा' बनने के योश्य कदापि नहीं है। बसु 
भहोदय कहते है कि हिन्दी के विपय में एक यह वाल कही जाती है कि भारतवण 
में हिन्दी बोलनेबालों और समभनेवालों की संख्या सबसे झ्धिक है । बंगाली 
नेता' यदि चाहते- तो वे भी बंगला भाषा का अधिकार प्रतिष्ठित करने की चेच्टा 
कर सकते थे एसा न करके उन्हाने के प्रति अपने सहज क्तेंब्य की 


पबहेला की है। वसु महोदय को इसकी भी ज्िकायत है। 

हम बंधालियो की इस उदारता के लिए उन्हें वधाई देते हैं कि राष्ट्रभाषा 
हिन्दी के समक्ष उन्होंने कभी--जब से भारतवर्ष को एक राष्ट्र एवं एक भाषा से 
संगठित करने हा भावना देश मे जाग्रत हुई है, तब से नेकर आज तक--बंगला 
का दावा पेश नहीं किया, गौर त कभी इस विपय को लेकर व्यर्थ ही उछल-कद 
डी मचायी है, यहाँ तक कि मातुभाषा के प्रति उनका जो सहज कर्तव्य था, उसको 
भी उन्होंने कुछ परवा नहीं की | इसके लिए उन्हें कोटिण: धन्यवाद ! हिन्दी की 
श्रोर से नहीं, हिन्दुस्थानी-मात्र की ओर से ! 

व्स' नहोंदय की राय मे बंगाली यदि चाहते, तो यह सहज में ही प्रभाण्ति 
कर सकते थे कि हिन्दी-भाषा-भाषियों की संख्या जितनी वतायी जाती है, वास 
में छतनी नही, उससे बहुत कम है, यहाँ तक कि बगल!-भाषियों की अपेक्षा भी कम 
हे | खूब ! बढ़ विल्कूल ही नया ग्राविष्कार है, और वयु महोदय को वस्तु-स्थिति 
का सच्चा ज्ञान है, इसका परिवायक भी है। अभी हाल की सरकारी गणवा' के 
अनुसार हिन्दी बॉलनेवालों की सझ्या ([2,82,54,898) एवं बंगला-भाषियों की 
सप्या (5,34,68,469) वतायी गयी है । सरकारी रिपोर्ट ज्यादा सच होनी 
चाहिए | हिंदी बोलने और समभनतेवालों की सख्या देश में सबसे अधिक है। 
यह बिल्कुल ठीक भी हे। इस विपय में आज तक किसी को सल्देह नहीं हुआ । 
अ्रतुभव से भी बराबर यही पता चला है। रही सरकारी स्पोर्ट की बात, तो 
क्या हम उसे भी बंगालियों की उदारता समझे कि उसमें से अधिकाश ने गणना 
के समय अपनी मातृभाषा हिन्दी ही वतायी ! 

मातुभाषा का प्रेम तो बहुत स्वाभाविक चीज है। परल्तु किसी दूसरी भाषा 
के प्रम्बन्ध मे गलत वारणा बताना और उसका प्रचार भी करना मन की अस्चा- 
भाविकता का पररिचायक है। वसु महोदय ने हिन्दी के टुकडे-टुकड़ें कर डाले है। 
ग्रौर उनका कथन है कि वे सब अंग एक-दूसरे से भिन्‍न हैं, जबकि वास्तव में 
वे परस्पर घुले-मिले हुए है। उतकी राय में पूर्वी हिन्दी पश्चिमी हिन्दी से भिन्‍न ह। 
बिहारी हिन्दी के अन्तर्गत नहीं है, बरन्‌ सम्पूर्ण स्वतन्त्र भाषा है, एवं हिंदी की 
अपेक्ष/ बंगला के साथ ही उसका सम्पर्क अधिकार है। और, हिन्दी के साथ उर्द 
का पार्थव्य इतना अधिक है कि हिन्दी सीखकर कोई सहसा उर्दू समझने में समय 
नही हो मकता । इस प्रकार यह हिन्दी की दीनता सिद्ध करना चाहते है। 

हमें ऐैका मानम होता है कि लेखक को प्रान्तीय भाषाओं का जरा भी जान 
नहीं है, अथवा यदि है, तो उसे वह जान-बूककर छिपा रहे है। भाषाशास्त्र के 
निगमों से भी वह अनभिज्ञ मालुम होते हैं। किसी भी प्रान्त में आप जाइए, 
प्रत्येक 00 मील के पश्चात भाषाभेद आपको स्पष्ठ दृष्टियोचर होने लगेया। 
सयुक्त-प्रान्त में कई बोलियाँ बोली जाती हैं। वसु महोदय को उते भाषाओों 
का ज्ञान होता, तो उन' सबको वह निस्सन्देह हिन्दी से अलग करके यह बता 
देते कि हित्दी बोलनेवाले वास्तव में बहुत ही थोड़े है। परन्तु हम उतसे 
पुछते हैं कि स्वयं बंगाल में कया इस प्रकार का भाषा-मैद दुष्टगीचर नहीं 
होता' ? क्या पूर्वी बंगला पश्चिमी बंगला से भिन्‍त नहं है? और क्या 
अदालती एवं मुस॒ल॒मानी बंगला और बंगाली बंगला में काफी प्रभेद नहीं हैं ? 
झौर जरा वसु महोदय का बंगला-प्रेम तो देखिए कि जिस तर्क को लेकर 
वह हिन्दी की जड़ को काटना चाहते हैं, उसी के सहारे अपनो भाषा का पक्ष 
समणतन कर रहे हैं। पूर्वी हिन्दी पश्चिमी हिन्दी और उर्दू तो उनकी दुप्टि 
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बिल्कुल ही पृथक भाषाएँ है, परत्तु आसामी, उडिया ओर बिहारी बंगला कौ 
बिलकुल सभी बहने हैं। इस हिसाब से बंगला का पक्ष ओर भी प्रवल हो जाता 
है। बगला-भाषा समभनेवालो की संख्या इस त'रह वढ़ जाती है । परन्तु हिन्दी 
तो न उत्तर के लोग समझते है, न पश्चिम के, न बुन्देलखण्डी उसे समझ पाते 
है, न मुखलमात, न अरबी, न विहारी और बंगालियों के लिए तो बह बिलकुल 
भ्रीक है। इस तरह की यह हिन्दी है क्या चीज इसे बंगाली ही समझ सकते 
! 

भारतवर्ष के लिए एक साधारण और चलित भाषा का निर्वाचन करते समय 
यहू ठेखने की आवश्यकता नही है कि भारत की प्रधान-भाषाओं में साहित्यिक 
उत्कषे किसका बडा है। इस विपय में हित्दी किसी प्रान्तीय भाया से पीछे नही 
है। यद्यपि हम मानते हे कि बंगला-साहित्य कई दृष्टियों स झऔरो की अपेक्षा 
उत्कृष्ट है. परन्तु प्रधचीन हिन्दी-साहित्य का सुकावला बंगला नहीं कर सकती । 
ब्रजभाषा का प्रभाव वैष्णव कवियों पर काफी पडा है | बंगला मे एक रवीन्द्रताथ 
है, हिन्दी में तुलसी, यूर, कवीर तीन है । यह ठीक है कि अ्गरजी के प्रभाव से' 
बगला' ने तरक्की की, परन्तु इसका यह शक्षाशय नहीं कि साहित्यिक उत्कर्ष के 
बल पर बंगला मारे देश की भाषा हो सकती हैं। द' अनतजिश्ी पढ़ने के लिए 
हमें इटेलियन भाषा पढ़नी पढे, तो इसका क्या यह आशय है कि इटेलियन भाषा 
को तुरन्त' ही सारे योग्य की /2 808 +न्‍॥०७ बना! दिया जाना चाहिए | 

देश की साधारण भाषा का सबसे पहला ग्रूण तो यह होना चाहिए कि वह 

सरल हो, सुवोध हो, और सबसे अधिक बोली और समभी जा सकती हो । हिन्दी 
में यह गुण. मौजूद है। वह कन्याकुमारी से लेकर कश्मीर तक, थोड़े या बहुत 
रूप में, बोली और समभी जाती है। बंगला को यह सुविधा प्राप्त नही, अथवा 
कारणवश उसे यह सुविधा प्राप्त नही हो सकी । इस स्थिति के लिए बंगाली खेद 
जरूर प्रकट कर सकते हूँ। परन्तु औरकोई उपाय न देखंकर यदि थे यह कहे, जैसा 
कि बसु महोदय कहते है कि हिन्दी के स्थान पर सारे देश में अ्ग रेजी का व्यवहार 
होने से ज्याद। सुविधा होगी, तो हम कहेगे कि ऐसा प्रस्ताव उपरिथत करके वह 
अपनी जबरदस्त मानसिक संकीर्णता का परिचय दे रहे है। हिन्दी यदि राष्ट्र 
भाषा हो जायेगी, तो बंगालियों को इस बात का डर है कि बंगला-भाषा का 
महत््त उससे कम हो जायगा। परच्तु यह उनकी भूल दे । हिन्दी के रहते हुए भी 
वे अपनी भाषा का महत्तम विकास कर सकते है। श्रभी प्रान्तीय भाषाओं के 
सम्बन्ध में यह बात कड़ी जा सकती है। परन्तु राजनीतिक दृष्टि गे राष्ट्र के 
कार्य-संचालनत' के लिए देश को यदि एक भाषा के सून्न में ग्रथित कर दिया जाय, 
आर बहू एक भाषा हिन्दी हो, तो इसमें उनका हज क्‍या है ? परन्‍्मु हिन्दी मे 
स्थान पर इन बगालियों को जब हम अँगरजी का नाम लेते हुए गुनते हैं, तब हमे 
सजबूर होकर यही कहता मडता है कि थे लोग हम्नेर्ट स्पेल्सर ने जिसे 93 री 
798070070 कहा' है, उससे बूरी तन्द्द अस्त हो रहेहें। समय झा गया है कि 
अगनी इस प्रवुत्षि को बगाली प्रब त्याभ दें । 


'णि|० ८5४ 


[सुधा अर्भमाधिक, लखनऊ, 6 जुलाई, 934 (सरणवकीय) । असंकलित) 
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कर डे रण वा ही थ्रावश्यक है। आज हम हिल्दोस्तानियों ते 
जीवन की सब तरफवाली बातों का ध्यात भूला दिया है। चिरकाल से चलते हुए 
प्रध्यात्मवाद की अतिक्रिया हममें ऐसी हुई कि आज हमने जीवन के मूल सूत्र को 
ही खो दिया है । हम ऐसा विचार नहीं कर सकते कि हमारी व्यक्तिगत या समप्डि- 
गत चारपाई का एक भी पाया टूट गया, तो बैठने और लेटते का काम नहीं चल 
सकता । जहाँ योग: कर्मसु कौशलम्‌' सिद्धान्त था, वहाँ केवल हाहाकार रहें भया 
है, या दरिद्र समुदाय एकटक धन की श्रोर देख रहा है। सव जगह सुनने में एक ही 
बात आती है-- बिना धन के कुछ नही होने का। पर थोड़े से सस्तुष्ट रहकर अधिक 
के लिए प्रयत्न करना, स्वास्थ्य की जीवत-संग्राम के योग्य बनाना, संसार में जो 
बचसे को लड़ाई हो रही है, उसके लिए अपने को योग्यतम सिद्ध करवा, हम लोगी 
में बहुत' कम देख पड़ता है, विशेषतः हम हिन्दी-भाषियों में । अभी तक हममें जीवन 
की क्रियाशीलता' नहीं पैदा हुई। जो कुछ स्कूल कलिजों में है, वह स्कूल-कलिजों के 
लिए है, 'उससे रासारी मनुष्य का जीवन नही सिद्ध होता। 

न्‍ दुश्तरे देशों की बात जाने दीजिए, जहाँ क्लबों का आज इतना महत्त्व हो गया 
है कि लोगों को गृहधर्म की महता समझाकर जीवन बदलने का उपक्रम किया जा 
रहा है। यह भी समझ लेना चाहिए कि उन गृह छोड्मेवानि विदेशियों के लिए कोई 
नया देश जीतने को, प्रभावित करने को या अ्रपने मुक्त जीवद की और सीचने को 
नहीं रह गया। इसीलिए वहाँ छोटे गृहधर्म की महत्ता प्रचलित हो रही है । हमारे 
देश के बढ़े हुए प्राल्तों मे क्लब और खेल-कूद का उतरोत्तर महत्त्व बढ रहा है । 
लोगों की प/रस्परिक प्रीति तो इस प्रकार बढती ही है, बाहरी संसार के प्रति एक 
खिंचाव भी इससे पैदा होता है। एक प्रकार की शक्ति आती है! पुनः निर्दोष होकर 
एक साथ बेलने-कूदने, गाने-बजाने, साहित्यचर्चा करने और ताटक खेलने से खुने 
जीवन के आनन्‍द के साथ सुखद स्वास्थ्य की भी प्राप्ति होती है। इस तरह के 
बलवों में अन्य प्रकार के व्यायाम और पुस्तकालय भी सम्मिलित होते है। बडी- 
बड़ी नवियों तथा समुद्र के किनारे के कस्ब्रों और शहरों मे किश्ती आदि का भी 
प्रबन्ध रहता है। टेनिस, क्रिकेट, फुटबाल आदि बैल ती होते हीं हैं। 

हमारे यहाँ भ्राज क्रीड़ाप्रियता तीतर, बटेर, बुलबुल, मेढ़ें शोर मुर्यों की चटाई 
में रह गयी है। सिर्फ मखाड़े का शोक प्रणसनीय है। पर वह मूर्ख देहातियों के ही 
शप्रिकार में रह गया है, जिनके लिए तन्दुर्स्त होना पुलिस की देढ़ी निगाह में 
पड़ना हो रहा है, भौर बल प्राप्त कर बुरी संगति में पडकर वे आधिकांश में बिगड़ 
भी जाते हैं। शिक्षा के श्रभाव से, बल प्राप्त कर, दूसरों को देखकर सीना तानकर 
चलने लगते है। रामायणी समाज है, पर यहाँ रामायण का असझी तथ्य तो कुछ 
हासिल नहीं होता, उल्टे सोलहवीं सदी के प्राचीन सस्कार प्रबल रूप घारण करते 
है । श्रोत्ागणों मे जिसे देखिए, वहीं शरासन तानकर भ्लेच्चों के संहार के लिए 
उद्यत रहता है। हमारे यहाँ एक खेल भर है, जो बहुते प्रसिद्ध है ) वह है पतंग 
उड़ाना । हे 
* आजकल योरप में दो महादेशों की स्पर्क़ा इसी खेल में चल रही है । यह स्पर्दा 
शोरप और प्रस्ट्रेलिया में है--विशेषतः इंगलैण्ड और आस्ट्रेलिया में। बौरप हे 
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उगलेण्ड ही क्रिकेट के लिए अधिक प्रसिद्ध हू कुछ वप पहले आर्ट विया के ब्रड़मन 
मे अपनी ग्रदशत वर्धिग से ससार का सुग्व कर दिया था, और इश लेंपड को परास्त | 
इन शआ्रास्ट्रेलियन वीटो के, क्रिकेट में, संसार में शाज तक रहे रेकाड में परिवतंत 
किया था --अपना सर्वश्रेष्ठ रेकाई रखा था । इरा समय वही टदीस इगलएड मे खेल 
रही है | भ्रव तक तीन टेस्ट हो चके है । पहले में आस्ट्रेलिया जीता, दूसरे से इंगल० 
तीसरे में बराबरी रही | पहले टेस्ट की बात है, आस्ट्रेंलियत' टीम फाटक से घस 
रही थी कि ब्रेड्मेंत की निगाह एक मजदूर पर पडी। उस्तके पाश्न टिकट खरीदने 
के पैसे न थे, पर बह बार-बार फाटक से बसने का ग्रयन्‍्त कर रहा था | बडमेन ने 
उसका हाथ पकड़ लिया, और बड़े स्वेह से उसे टिकटघर की तरफ ले याकर अपने 
पसे से टिकट खरीद दिया। मजदूर बड़ा खुश हुआ | ब्ेडमन ने अब मजहूरों के 
तर वेखने के सवीते के विचार ये एक सार्वजनिक कोप खोल दिय्रा है । 

कुछ ही दिनों की बात है, जापान के चने हुए खिलाड़ी इंगलंण्ड' से क्रिकेट 
खेलने के लिए रवाना हुए थे। जहाज पर जापानी टीम के कंप्टेन को मालूम हुआ, 
जापावी टीय अभी इस थोग्य नही हुई कि इंग लण्ड की जोरदार टीम का मुकाबला 
कर' सके । इससे कैप्टेन की मानसिक स्थिति बहुत खराब हो गभी, जापान हगलेए्ट 
के मुकाबले हार जायगा, यह कल्पना उसे असह्य हो गगी। अन्धच थे सक चिट्टी 
इसी आशय की लिखकर, जहाज से कृदकर, समद्र में कदकर उरनसे जान दे दी | क्रीडा 
के भीतर से देश के प्रति कितना बड़ा सम्मान पंदा होता 

श्रास्ट्रेलियन टीम की बात है, इसी बार तीसरे मंच के यमय गास्ट्रेलियत टीम 
के कूछ सुख्य खिलाड़ी बीमार थे, जिनमें बडे श्रौर चिपरफील्ड भी थ। यह एक 
साधारण बीमारी इंगलण्ड में फैली हुई थी'। इससे गले में दर्द होता है। पहले 
आस्ट्रेलियत टीम को फील्डिग करनी पड़ी। इंगरलण्ड के 627 रमन हुए। चूंकि 
ग्रास्ट्रेलियन टीम के खलाड़ी ने थे; इसलिए टीम किसी तरह बरावरी की 
कोशिश कर रही थी। पर वह आशा न रही । खबर ब्डमेन के पास पहुँची, तो 
आस्ट्रेलिया की हार होगी, यह उससे सहा न गया । वह बिस्तर से उठकर मंदान मे 
आया। उधर चिपरफोल्ड बिस्तर पर पड़ा टेलीफोन हाथ में लिये खबर ले शा 
था। ब्लेडमन, जिसने कभी 200 रन किये थे, केवज 30 रन करके झाउट हो गया । 
बरात्ररी की फिर उम्मीद न रही । यह देखकर चिपरफील्ड भी उठा, और ग्राएण्ड 
में आकर दाखिल हुआ | उसे देखकर दर्शकों के हुए का सागर उमड़ प्रडा। बीगार 
चिपरफील्ड बट लेकर, जात की बाजी लगाकर खेलने लगा। उसफा बेल देखकर 
लोगों में आतंक छा गया । उस्त होती हुई हार को चिपरफील्ड ने बराबर कर विया। 
खेल खत्म होने पर वह बीर वहाँ से फिर अस्पताल में दाखिल किया गया । 


(सुधा, मासिक, लखनऊ, | अगस्त, 934 (सम्पादकीय) | श्र्चेकलित्त] 
हमारे साहित्य की रूपरेखा 


दिभ्दी-भापियों को मालूम है कुछ महीने हुए मद्रास के हि'दी शिक्षित युवक थौ” 
महिताझो के एक दल ने हिंदी भाषी प्रात्ता का भ्रमण किया था इस दल 


प्स. 8 हिद्दास्तान का भ्रमण किया है। श्रव्र उस दल के सज्जन व्यक्तिगत-रूप 
अपने विचार प्रका् कर उहे हैं। इन्ही विचारों में एक यह भी हैं कि हिंदी (खंडी 
तिती) में ऊन भाहित्य का ग्रभाव है। बगाली भादयो को हिन्दी के राष्ट्रभाषा होने' 
पं सबसे बड़ी अः्पाल यह है कि हिस्‍्दी में कदा साहित्य नहीं, यद्यपि बगालियों में 
पर्ब श्रेष्ठ 223 बेला डा. गुनी तिकुमार चटर्जी महाशय आय-सच्यता की रक्षा 
हर लिए म्दी को ही याग्यतंम भागा भानते हैँ, और हिंदी बंगला की बड़ी वहन है, 
उसी ४ब्ति बगीय साद्िित्य-परिपद में सुन पडती है. और स्वामी माधवानर्दजी-जैसे 
घगाली बिद्धान प्राचीन दयनला के सुकादले प्रतचीन हित्दी को ही ग्रधिक महत्त्व देते 
हू, और कसी-किसी बंगाली विद्वान ने यह सत्य भी जाहिर किया है कि व्यावभायिक 
समार में हित्दी की सजीवता दसरी भाषा नहीं प्राप्त करसकती। हमारी समक् में 
यह बात नएी झाती छि राष्ट्रभापा के साथ ऊँचे साहित्य का कौन-सा सम्बन्ध है, जो 
के, डक मा उसकी सिद्धि अ्सम्भव हों रही है । इसे हम बगाली सज्जनों की 
प्राल्तीयना के अलावा एक दूसरी कमजोरी भी कहेंगे । पर यह स्वीकार करने में 
हमें कोई आप नहीं कि श्राथुनिक वंगना-साहित्य हिन्दी-साहित्य ने ऊँचा हैं । 
कारण यह है वि बगता पर बढ़त दिनो से अँगरेंजी का प्रभाव पड रहा है। किस्तू 
यदि हम इतिहास के सन्‌-संत्रत्‌ के अनुमार दोनों के आधृतिक उत्तमत-क्रम की 
जाँच करेंगे, तो हमें मालूम होगा कि हिन्दी की यति बंगला से हनी है, और जो 
ऊँचाई बंगला गे हाविल की है, उस तक पहुँचने के लिए वर्तमान हिन्दी-साहित्य 
को और सीस साल से श्रशिक समय न जगेगा, वैसे हिन्दी का पुराना साहित्य -- 
ब्रजभाषा और अववी का साहित्य -वो बंगला के पुराने साहित्य के मुकाबले कही 
श्रेष्ठ है, फ्म ते निकलेगा। हिन्दी में जिस तरह सतादनधर्मवालों का समाज प्रबन्‍ 
हे, उसी तरह बंगला में भी है। केवल ब्राह्म-ममाज के कार्य ऐसे हैं, जिनका प्रदर्त 
साहित्य की दृष्टि से अधिक माजित कहा जायग्रा, पर यहाँ उसी तरह आर्य-समाज 
वा जोर हे; यह निस्सस्देह है कि वहाँ ढ्राह्मसमात तवा परिवर्तित सनातन हिन्दू- 
समाज में प्राजवाली बातें आय-समाज से ग्रधिक मिलती हैं। 
बंगला को जिस तरह भाषा-विषयक सुविधा्रा्त हुई है, हिन्दी को उम्मी रह 
प्रसुत्रिधा । हिन्दी का अधिकांश भाग आपस की वातचीत में जिस भाषा का उपयोग 
करता है, वह पुस्तक की भाषा तहीं। बंगाल में भी मिल्त-भित्त भाषाएं अचनलिन 
हैं। पर वहाँ का एक विशाल भाग, जिसका केद् कलकत्ता है, 5428 328 हे 
जो पुस्सक्ों में माज की बंगला के रूप से चल रही है, जिसमें नाटक खेले जाते हूँ । 
हिन्दरीस्तान के शहरों में जिस उर्दू को मुसलमानों की प्रचलित भाषा होने का 
प्रधिकार प्राप्त है, प्रौर माताएँ भी जिसमे बातचीत करती है, वह हिन्दुओं के धरा 
भ॑ हिस्दी झूप से बदलने लगी है “अरबी श्रौर फारसी की जगह सम्कृत तथा देशज 
शब्दों के प्रयोग बढ़ चले हैँ। भ्राशा क्षी जाती है कि बहुत जल्द शुद्ध हिन्दी शहरों 
भ॑मालाओं की जबान बन जायबी। है 
इक्षर साहित्यिकवर्ग साहित्य की भी उत्तरोत्तर ब््धि करता जारहाहै | पुर 
यहीं हमें सबसे बड़ी अधचन' देख प्रड़ती है। साहित्य की वृद्ध की मानी ये तहीं ि 
उससे साहित्य की व्यापक्रता भर स्थितिशीलता भी सिद्ध हुई। यह निश्चय हे 
प्रभी उस दिन तक आाषा का ही प्रश्न हुन होता रहा है कि कौन-सी भाषा हि 
में स्थायी हो सकेगी, भौर ऐसी हालत में एकाएक बहत साहित्य जान मै न 
असस्भव है, फिर जब समाज ने कोई परिवर्तत न किया हो। इंच सात का 
राम और कृष्ण के साहित्य का ब्रा रहा, यह अव भी हैं। पर अब दुट दूत 


जहेंगी, यह भी मंजूर हुआ। रूस के प्रतिनिधि भोगिए लिटविनाफ ने प्रतिनिधि होने 
के बाद यह फर्माया कि रूस को अपने ग्र।चार-विचारो की पूर्ण स्वाधीनता रहेगी। 
उस दीघंसूुत्रता का बहू परिणाम हुआा। अव रूस की इज्जत में किसी को भक्त 
नहीं रहा। इज्जत इस तग्ह हासिल की जाती है, रूस ने ज॑सी खबी से सावित किया 
है ईश्वर से हमारी करवद्ध प्रार्थना है कि दूसरे मित्र राष्ट्र भी बिश्व के कल्याण 
क्र लिए वर्ढे। पथ और बसी ही कला का पाथय ग्रहण करें। हमें पृर्ण विश्वास है 
इससे किसी ग्रकार के उपद्रव की शंका व रह जायरी, और तोग शान्तिपुर्तक रह 
सकेंगे । जि 


[सुबा', मासिक, लखतऊ, भ्रक्तूव र, 934 (सम्पादकीय) | ध्रसंकलित] 


रष्ट्र्ंध में रूप 


उस विपय पर हम 'सूधा' में प्रकाश डाल चुके है कि रूस क्यों और कंसे राष्ट्रसघ 
में आमन्त्रित हुआ, और गया। उसके जाने से राजनीतिक क्षेत्र में वड़ी चहल-पहल 
रही, आर हर्प मनाया गया। जो रूस कभी राष्ट्रसंघ को लूदेरों की जमात कहता 
था, बह इस प्रकार राष्ट्रसंध में जा डटेगा, यह किसी को आशा ते थी। पुत तारीफ 
करने सौर श्रॉव दिखानेवाली उसकी दध नीति का मजाक भी पत्रवालों से काफी 
उडाया। जहाँ रूस के अपर राष्ट्रों के प्रति वे शब्द थे, वहाँ उससे [उसने यह 
कहसा शुरू किया है कि पहले राष्ट्रसंघ एक भ्रत्याचारियों का सघटन था, पर भ्रव 
उसके हृदय में शान्ति की सच्ची इच्छा पेदा हुई है; जर्मनी और जापान के निकल 
जाने थे शप्ट्रसंघ शान्तिप्रिय हो गया है। 
रूसी राजमीतिन कहते हैं कि फिर भी अभी राष्ट्रसंत में बहुत-से दोष है, 
और रूस के मिलने से उनका निराकरण होना सम्भव है। रूस ने उनके दूर करने 
के अभिप्राय से ही राष्ट्र्संघ में सम्मिलित होने का निमस्थ्रण मंजूर किया था। 
साथ-साथ रूस के पत्र 'इजबस्तिया' का कहना है कि रूस की लाल सेवा ही संसार 
मे शान्ति की स्थापना करने में समर्थ है 
पर राष्ट्रसंश में श्विज-प्रतिनिधि ने रूस की बड़ी-बड़ी ग्रानोचदा की । केवल 
स्वीजर लण्ड ही ऐसा मिकला, जिसने रूस के राष्ट्रसंध में थ्राने का पहले जोरदार 
विरोध किया। उससे प्रतिनिधि मि, मोल का कहना हैफि हर क्षेत्र में--वह धघामिक: 
साभाजिक, राजनीतिक, नैतिक कुछ भी हो---रूप् हमारा विरोधी है। यह ग्रात्मिक 
'उन्तात्ति नहीं मानता, व्यक्तिगत स्वतत्व॒ता का दुश्मन' है। व्यक्तिगत जायदाद को 
भी मष्ठ कर देता है। जबरदस्ती मिहुनत कराकर ब्ेतो का संघटन करता है। 
इसकी इच्छा है कि संसार को यह अपने साँचे में ढाले। अगर आज राष्ट्रसंघ दी 
शिकायतें करना रुस ने बस्द कर दिया है, तो इसके माती ये हैं कि इसके पीछे 
एक स्वार्थ लगा हुआ है, जिसका कारण हम पूर्वीय आकाश में जबते अक्षरों मे 
लिखा हुथा देखेंगे। 
ग्र्थरात्‌ जापान के साथ युद्ध छेड़ने के अभिप्राय से रूस ते यह सन्धि की है! 
पुर्तगाल और हालैण्ड के प्रतिनिधियों ने इसका समर्थन किया। पर यह मालूम 
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होगी, वह नये संस्कार बहुत जहद ग्रहण कर ले सकेगी। हमारे सस्क्ृत हिन्दू इतने 
जड़ हो गये हैं कि उनके संस्कार ही जीचत-रस के ग्रहण के मूल हो रहे है। यह 
न बदल सकनेवाली वृत्ति चेतन गुण नहीं, जड़ है । यही हिलदू-मुस्लिम-बैसनस्य की 
भी जड़ है। जिन विचारों से विजित हिन्दू श्र विजयी मुसलमान पहले से इस 
देश में रहते आये है, वे ही विचार इस ध्मय भी हिन्दू और मुसलमानों के 8, 
पल्कि पुष्टि को बच शिलता जा रहा है । इन्ही दिचा रो, इन्हीं बामिक भावदाओं 
में इन बोचों की सती असम्भव है । देश का व्यापक सनुप्य इसमें से किसी प्रकार 
का नद्गी । जब हिन्दू श्रपनी वर्तमान मनोबूत्ति को छोड़कर हर तरह के आदयन- 
प्रदान मे संसार के शाथ साम्य-स्थापता करेंगे, उनके उच्च-नीच भेद मिठते जायेगे, 
उनका संगठन प्रेम और सहानुभूति ये मरकर बढ़ता जाथगा, उनकी प्रान्तीयता 
मिट्ती' रहेगी, वे वर्तमान बंश्ञानिकों की तरह विचारों की ऊंची भूमि पर 
भ्रधिष्ठित रहने का प्रयत्न करेगे, झ्लार की सभी नीतियो को व्यापक 'हिंस का 
रूप देना मीखेगे, तव आज के मुसलमान भी आज के मुसलमान ने रहेंगे। अगर 
रहे, तो इस उच्चता के मुकाबले रह सहीं सकते; क्योंकि यह युग ही व्यू क्तिवाद क० 
नही रहा। यहाँ व्यक्ति की अधिक-तैे-भ्रंधिक्ष उन्नति तभी हो सकती है, जब वह 
व्यक्तिगत, पल्षपातपूर्ण न होगा । राम, क्षण, बुद्ध, ईसा, मुहम्मद एक-एवा आदर्श 
व्यक्ति रहेंगे, पर व्यक्ति के नियामक नहीं, उत्की तारीफ होगी, पर उनके पीछे 
जान देना मनुष्यता से दुर समझा जायगा । कारण, हर भनुष्य बे वही कीमत ह, 
जो राम-क्षणण और ईसा-मुहम्मद की थी। 

बड़े दुःख की बात' है. कि हिल्दू-मसलमान आपस में लडकर अपने भाग्य वा 
निर्णय करना चाहते है। इत दोनों की लड़ाई, सवादपत्रो में गक-दूसरे का पक्ष 
लेकर एक-दूसरे का पक्ष-समर्थन, प्रतिवाद, प्रतिकार की चैप्टा, आरती आर 
समाज के निय्रमो का दढ्ीकरण श्ादि-प्रादि क्या यही साबित वहों कर रहेवि 
हिन्दू और मुसलमान मलुष्यता से कितनी दूर है, और इस तह रहकर कितनी 
दूर रहेंगे । 


सुधा, मासिक, लखनऊ, सितम्बर, 934 (सम्पादकोय) । गरसंकलित] 


साहित्य तथा हसारे लेखकों का संकट 


हम कई बार यह प्रदाण डाल चुके हें कि अच्छी-ग्रच्छी पुरतको के पढ़ने की ओर 
रूचि हुए बगैर साहित्य की श्री-वृद्धि न हा सकेगी । जो लोग उच्च शिक्षित हैं, 
आमदनी भी अच्छी है, वे द्विन्दी की तरफ विलकूल ध्यान नहीं देते। वे सैकड़ों 
सपये रंग रेजी- किताबों मे खर्च कर देते हैं, पर साल में चार रुपये की भी हिन्दी 
की पुस्तकें नहीं खगीदते | उलटे कहते हैं. “जनाब हिन्दी में है क्या ? क्यों कोई 
व्यर्थ रुपये खर्च करे?” पैसा उत्तर वे लोग' कदापि ने देंगे, खिन्‍्हें कुछ भी अपने 
देश तथा जाति वा विचार होगा। अँगरेजी वही ममभते हैं, वूसरे नहीं, ऐसी तो 
कोई बात है नहीं. न यही कि हिन्दी के लेखक श्रँगरेजी-साहिय फे कोरे हुआ 
करत है. हिंदी की शअ्रच्छी पुस्तका म॑ अगरेजी की रही पस्तकों के इतना भी 


0008 गठी, जा सा स भारत विकने कै लिए श्राती हैं, और बिक भी जाती 
अदे हम मानने के लिए तैयार नहीं । यदि ऐसा कहा जाय कि जिस गुण या 

दर्गूण 32880 भा सा नही चमकते, उ्ती कै कारण उनका साहित्य भी मुरमाया' 
अ्य्र होता ४, सो इस वाहने की अपेक्षा कहनेवालो की जवान को तारीफ ज्यादा 
सगी, हमे पुरा विश्वास है । बंयला-साहित्य का हिन्दी से काफी ज्यादा प्रचार है 
मर बंगाली हिन्दीवालों से अंगरेजी भी ज्यादा जानते है। इसलिए अरे 
हिस्दीवार्दा बात लड्जित करने की अ्रपेक्षा मज्जित होने के लिए होती है। किसी 
मी बंधाली राडर के बड़ा बंगला के साधारण लेखको की कृतियाँ मिलेगी. बंगाली 
राखकों आपश ऋषिय की प्रगति तथा कृतियों से वह परिचित होंगे, बगलाश दिये 
वी सम्कृति उनके बरहाँ मिलेगी, पर हिन्दोस्ताती प्रोफेसर के यहाँ हिली के अच्छे- 
अच्छे कवि और लेखक भी न होगे, उन्हे कुछ ज्ञान नहीं कि उनके साहित्य की 
बौसी प्रगति ढ। कितने दुःख की यात हैँ यह ! किताब न खरीदेंगे, ऊपर से 
साहित्य को खरी-बोटी सुनायेगे। जहाँ पढ़े-लिखे आदमियों का यह हाल है, वहा 
साधारण शिक्षित जनों से क्या आशा की जाय ? 

साहित्य की वड्धि व्यापक सहयोग चाहती हैं। क्योंकि साहिस्य का निर्माण 
ममध्थटि के लिए होता 8 । फिर ऊँचा साहित्य तो उचे-ऊँते व्यक्तियों के लिए ही 
होता है। यदि उन्ही का उससे सहयोग न हुआ, तो उसके तिर्माण का फल क्या 
ट्झा 

हम जानते हैं, आर बहुत अच्छी तरह जानते हैं, क्योंकि हिन्दी के ऊंचे-ऊ चे 
कलाविंद प्रशंसित साहित्यिकों के साथ हमारा सम्बन्ध रह चुका है, भर है, यदि 
उन उच्ब क्षाहित्यकारों की कृतियों का यही हाल रहा, और हिन्दी के घती तथा 
शिक्षित मनुष्यों से उनकी पुस्तकों से अ्रपता मादसिक शादान-प्रदात न किया, तो 
साहित्य का एक युग के लिए पीछे चलना जाना निश्चित है, इसी प्रकार उन कला- 
का मे का भी याहित्य-निर्माण से विमुख होता अनिवार्य । 

सभी धरानों में वैसी ही, वल्कि और सुन्दर-मुन्दर साड़ियाँपहनी जाती हैं, 
तेल, सावन, उत्र, सैष्ट, पौडर श्रादि खर्च होते हैं, मोटर की सैर होदी है, पेट्रोल 
फँंकता है। दस सम्रकी माँगें पहले से बढ़ गयी है । पर अफध्ोस है, जिन शोगोी ने 
दार्द्रिय का घोर दुःथ उठाकर भी सुन्दर साहित्य की रचना की, वे तुच्छातितुच्छ 
समसने गये, और उतकी क्रति दैनिक जीवन से अलग, भ्रतावश्यक। उनकी कितावों 
के लिए पैसों का एकास्तभाव हुमा । ऐसे ही विवेक शौर विचार से साहित्य का' 
चद्धार होगा ? एक विदेशी एक रूमाल भी यहाँ का ने खरीदेगा | हम वास लेकर 
गज़ी लिख सटे, पर हिन्दी के अतिभाशाली अनेक लेखकों और कवियो को जानते हैं, 
जो इसी करण ऊबकर अब लिखता वच्द करनेवाले हूँ, यो क्षी, उनसे जितनी आश” 
है जानी थी, उतनी नहीं पूरी हुईं, कारण, उत्तकी रचना बिकी तही, इसलिए 
प्रकाणवः की दुसरी क्ति लेने की हिम्मत नहीं हुई, त ग्रच्छे दामन मिलने के कारण 
अह्छा सिबाए ने हो सकते की वजह उन्होंने कुछ लिखा। ईश्वर कल्याण करे 
इससे अधिक कुछ कहा नहीं जाता। नाम लेकर लिखें, तो आ्राज हिन्दी के जितने' 
बड्े-यड़े रत्त हैं, प्रायः सब भा जाते हैं। यह दोप अवश्य तेखक अथवा प्रकाशवा 


का महीं । 


[गुबा', मासिक, लखनऊ, सितम्बर, /934 (सम्पादब्ीय) | अर्सकलित | 


टिप्पणियाँ 45 


रूस का राष्ट्रसघ में प्रवेश 


गाज सोबिएट रूस संसार के राण्ट्रो का प्रकाश है। पहले किसी ने भी उसकी गति 
झ्रौर लक्ष्य की ओर ध्यान नही दिया। जो लोग उत्थान के सम्पुटित कमल के शिए 
उसके उदय की श्ञाकाक्षा रखते थे, वे उद्दयाम ऐश्वयें के स्रोत पर तृण की तरह 
हनेवाले बंषयिक नही -वसुन्धरा पर भी भूख से मरनेवाले, चिस्ता से उल्लिद्र 
किसान थे । रूस वी नवीन शक्ति को प्राचीन परम्परा के ग्रनुकूल नेक प्रकार के 
विरोधों के विजप्ति बत्ल चुपचाप सहते रहना पड़ा है। चुपचाप अपने ही लक्ष्य की 
और अग्रसर होते हुए उसने उस प्रगति के द्वारा संसार के सुवारकों को, अश्यब्द 
आती हुई, फूलों का मुँह खोल देनेवाली झोस की तरह, उत्तर दिया है। आज 
ग्रधिकाश विक्षिप्त उसी के विचारों के पक्ष मे जाति की उद्ार-कत्पना से लीन हो 
रहे है। भाज वे विरोधी राष्ट्र भी उसे मित्र मान लेने के लिए झोत्युक्य से तत्पर 
] 
हु विगत महायुद्ध के समय जार की राजगदही ब्लाबाद थी। रूस को जर्मती 
के विरुद्ध लड़ना और शत्रु की टेढी चाल में पड़कर क्षतिग्रस्त होना पथ था। 
पश्चात्‌ जार का प्रभाव रूस की रक्तरजित राजनीति के पश्चिम नभ मे सूर्य की 
तरह अस्त हो गया । मित्र राष्ट्रो को कुछ हानि पहुँची, पर अपनी-अपनी दाढ़ी के 
तिनके निकालते हुए सव एक तरह उनभनसे गये। इधर रूस के क्रृत्यों का बदी 
तेजी से योरप और एशिया के सुधारवादी, राष्ट्रीय भावनावाने देशों से प्रभाव 
फैलने लगा, थौर कई राष्ट्र उसी शक्ति से बहुत कुछ पृष्ठ हो भी चले । यह देखकर 
पहले से शक्त दूसरे राष्ट्रों ने रूस को जाति-भहत्ता से च्युत हिन्दू की तरह राष्ट्र की 
पक्ति से अलग कर दिया। रूस ने भी फूककर सलाम करने का माभ न लिया । 
पर रूस विशाल देश है। स्वार्थ के विचार से मित्र राप्ट्रो को रुख मिलाने ही 
से कल्याण जाते पड़ा। प्राय: दस वर्ष पूर्व उसके साथ बहुत, राष्ट्रों की व्यावसायिक 
सान्धि हुई । 
प्र राष्ट्रसंघ से रूस भ्रव तक अलग ही रहा। राजनीति का कुछ ऐसा चक्र 
चूला कि रूस की तरफ से सब-कैं-सव वक्र रहे। परन्तु प्रकृति किसी राजनीसिश' 
या' राष्ट्रसंध की व्याही हुई हिन्दू-वीबी नही, बह क्या कहते हैं नायिका-भद में उसे, 
वह नायिका है, जो स्वतन्त्र रहती है। देवयोग से जर्मती और जापान राष्ट्रसंघ' के 
छत्ते पर भनभनाते हुए श्रयन्ी ही शक्ति से फूलो से सब्र त्ेकर, नया' छत्ता रचकर' 
रहने के विशद उद्देश के गौरव पख्ो से उड़्कर अलग हो गये। महाशय राप्ट्रमघ 
को टूटरूटू-रूप अपनी ही झ्ाखो भ्रच्छा न जेंचा। और बहुत-सी भीतरी राजनीधिक 
बातें भी हो। सकती है । दलच्यूत कथन्क जमनी से जापान के लिए हृदय खोशफर 
मिलना सम्भव नही, क्योकि (पिया सात समदर पार बसे! सार्थक है। पर महाशय 
रूस बिल्कूल पड़ोस में रहते हैं। अगर दोनों का प्रेम-सभ्बन्ध सुदुढ़ हुआ, तो राष्ट्र- 
संघ के विशद ग्रभिप्रायों का बागी, पुत्र रूप पँदा' हो सकता है। उधर जापान भी 
रूस का पड्ोसी हैं। पडोसी-पडोसी दृरबालों की अपेक्षा लड़ते भी भ्रधिक है, श्रौर' 
मिलते भी दिल खोलकर है। इत कारणों मे जातिब्युत रूस को राश्ट्ररांघ ने अपने मे 
मिलाने की बात सीची। आपस की बातचीत में, बहस-मुबाहसे में अनेक प्रकार 
के अभिनम के पश्चात फ्रांस की महरी उत्तरता के फलस्वरूप रूस राष्ट्रसंध ये 
कर लिया गया रूस को इंगजेण्ड फ्रास श्रादि देशां की इज्जत हासिल 


हेगी, यह भी मंजूर हुआ। रूस के प्रतिनिधि मोशिए लिटविनाफ ने प्रतिनिधि होते 
' बाद यह फर्माया कि रूस को अपने आचार-विचारो की पूर्ण स्वाधीवता रहेगी। 

_ उस दीघसूत्रता का यह परिणाम हुआ। अ्व रूस की इज्जत में किसी को शक 
ही रहा। इज्जत इस तरह हासिल की जाती है, रूस ने जैसी खूबी से साबित किया' 
० पबिर से हमारी करवद्ध प्रार्थना है कि दूसरे मित्र राष्ट्र भी विश्व के कल्याण 
कै ल्‍नए वही पथ ओर वेसी ही कला का पथेय ग्रहण करें। हमें पूर्ण विश्वास है 
इससे किसी प्रकार के उपद्रव की शंका न रह जायगी, और लोग शात्तिपर्व॑क र्ह्‌ 
पर्केंग॑ | 


धुत, मासिक, लखनऊ, अक्तूबर, 934 (सस्पादकीय) | असंकलित] 


राष्ट्रसंघ में रु 


हुस विषय पर हम 'सुथा/ में प्रकाश डाल चुके हैं कि रूस क्यों और कते राष्ट्सम 
भे आमस्थिन' हुमा, और गया। उसके जाने से राजनीतिक क्षेत्र में बडी चहुल-पहल 
रही, और हर्ष सताया गया। जो रूस कभी राष्ट्रसंघ को बुटेरों की जमात कहता 
भरा, वह इस प्रकार राष्ट्रसंध मे जा डटेगा, यह किसी को आशा न थी। पुनः त/सिफ 
करने और आँख दिखानेवाली उसकी देध तीति का मजाक भी पत्रवालों ने काफी 
उड्डाया। जहाँ रूस के अपर राष्ट्रों के प्रति वे शब्द ये, वहाँ उससे [उसने] यह 
कहना शुरू किया है कि पहले राष्ट्रसंघ एक ग्रत्याचारियों का संघटन था, पर अब 
उसके हृदय में शान्ति की सच्ची इच्छा पैदा हुई है; जर्मनी और जापान के निकल 
जाने से राप्ट्रशथ शाब्तिप्रिय हो गया है। 

रूसी राजनीतिज बहते हैं कि फिर भी अभी राष्ट्रसंच में बहुत-में दोष है, 
और रूस के मिलने से उनका मिराकरण होना सम्भव है। रूस ने उनके हूर करने 
के अभिष्नाय से ही राष्ट्रसंघ्र में सम्मिलित होने का निमन्‍्त्रण मंजूर किया था। 
साथ-साथ रूस के पत्र 'इजबस्तिया' का कहना है कि रूस की लाल सेता ही संसार 
मई जाप्ति की स्थापना करने में समर्थ है। 

पुर राष्ट्रसंत्र में स्विज-तिनिधि ने रूस की बड़ी-बडी श्रालोचना की। केवल 
स्त्रीजरलैण ही ऐसा निकला, जिसने रूस के शष्ट्रसंघ में आने का पहले जोरदार 
बिशोश किया। उसके प्रतिनिधि मि. मोता का कहना हैककि हर क्षैत्र मे---वह धामिक, 
सामाजिक, राजनीतिक, नैतिक कुछ भी हो---हस हमारा विरोधी है। यह आत्मिक 
उन्मनि नही मानता, व्यक्तिगत स्वतच्तता का दुश्मन हैं। व्यक्तिगत जानेदाद को 
भी नप्ट कर देता हे। जबरदस्ती मिहनत कराकर खेतों का संघटन करतः है। 
हुयकी इच्छा है कि संसार को यह अपने संचे में ढाले। अगर श्राज राष्ट्रसंघ की 
शिकायमे करता रुस ने बन्द कर दिया है, तो इसके मानी ये है कि इसके पीछे 
एक स्वार्थ लगा हुआ हैं, जिसका कारण हम पूर्वीय ग्राकाश में जवते भ्रक्षरी मे 


लिखा हुआ देखेंगे | बे कै 
श्रर्थात्‌ जापान के गा द्ध छेडने के अभिप्राय से रूस ने यह सत्वि की ह। 
पुर्तगाल भर हालैष्ड के प्रतितिधियों ने इसका समर्थन किया। पर में सालूम 
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होता है कि रूस की माँग के अनुसार उसे राष्ट्रसव में वही सम्मान प्राध्त होगा 
जो इंगलेण्ड, फ्रास और इटली को है 


[सुवा', मासिक, लखतऊ, नवम्बर, [934 (सम्मादकीय)। अतकलिल] 


फिल्म-च्यवलाय, कला और हिन्दी 


ग्रथ की दष्टि से सभी व्यवत्ताथ अच्छे है। पर अर्थ के प्ताथ पहले परमार्थ सम्बन्ध 
जोड़ा गया था, अब देश की भलाई का रहुता है । यदि क्रिसी व्यवसाय द्वारा 
देश की भ्रवित का क्वाय होता हो, तो उप्ते या तो समझदार व्यवसायी न' करेगा 
या करने से रोका जायगा। इन्ही फिल्मों में हम देख चके हैं, काले ह्णियों पर 
शान जमाने के इरादे गोरों नी अनेक प्रकार के मनोभाव बला प्रक्रिवाएँ प्रदर्शित' 
की हैं । गोरों की हर बात में प्रवानता है | देश-विशेष भें देखिए युद्ध की फिल्मों 
में उस देश की ही मार्क की वीरता दिखलायी जाती है, चाहे बह इतिहास तथा 
घटना की दुष्टि से सरायर मूठ हो । ऐसा देश की भलाई झौ र उच्चना दियलान' 
के लिए किया जाता है। इससे साधारण देशवासियों को प्रोत्साहुन' मिलता 
कुछ काल के लिए मस्तक ग्रपनी महत्ता के विचार से ऊँचा उठ जाता है, दूमर 
देशवाले भी अधिक संख्या में, मर्म को न समझने के कारण, उनसे प्रभावित हा 
जाते हैं। यहाँ, हम देखते है, व्यवश्षाय में भी एकदेशीय भावना, उपयोगितावाद 
ग्रात्मविज्ञापन आदि रहते है। हमारे यहा व्यवसाय का मुल ही नप्ट हो चका 
है। हम व्यवसाय में किसी तरह स्वतन्त्र वहीं रहे। इस' पराधीनता ने हमारी 
पारमाधिक दृष्टि तो से ही ली, देश की भलाईवबाली कामना भी नप्ठ कर दी 
हुये बहुतों को, जिन्हें हम अपना कहते है, अपने साथ मिलाकर, ऊँचा उठाते हाए 
चलना नहीं जानते, या जानते हा भी रूप्चे के लाखच से बाहरी और भीतरी 
दुष्टियों को खोकर केवल अपने ही सुख की सोचते हैं। प्रायः सभी व्यवभायों से 
हमारा यही हाल है | दुसर हमसे, जिन्हें व दूसरे देशवाले समभते हैं, छीमकर 
खाते' है, हम भापसे में एक-दुसरे से छीनकर। इगसे हमसाश व्यवसाय उपयोगिता 
गे कितना महत्व रखता है, यहज' ही अनुमय है। झोर, इससे व्यावशायिक' शक्ति 
का विकास कहाँ तक हो सकता #, यह भी सहज ही बोघगस्य | 
देश की वर्तमान दशा ज॑सी है, उसे देखते हुए बहै-बड़े मितव्यय लोगों का सह 
ना है कि ग्रामोद-प्रमोद से देश जितना खंच करता डे, उतना उस झआथिक 
शा के विचार से ने करता चाहिए; इससे बढ़ और भी कमजोर होता जा सात 
, शारीरिक और नैतिक, दोनों रूपों से | शरीर और नौति से कमजोर' गवमी 
में कोई दृढ़ना नहीं रह जाती । तथा लक्ष्य की श्रोर बने की उसकी शक्ति भी 
जाती रहनी है । बढ़, सूबे पत्ते की तरह, जिधर हवा का रख हा, उधर ही 
छता फिरता है । हमारे यहा भ्रामोद्-प्रमोद जिस मकार असयमित हैं, मतह्यों 
के सिर भी उसी प्रकार बढ़ाब के फाइू और नास्यिल हो रहे हैं। बोलते हए 
सायाचित्रों का न्यवसाय जो हिंदी में हतना प्रसार पाता जा रहा है हसका 
कारण अवश्य का राष्टभाषा प्रम कदापि नही इसका कारण हिंदी 


मजे अ्रधिक 04 वयूल होना है। बम्बई ग्रौर कलकत्ते को मराठी, 
[जराती श्र बंगला-मिली हिन्दी नट और नटियों की जवान से सुनकर उनके 
8 कै का र्पा “नाप हम सालूप हो जाता है। फिर जो थोडा-सा परिचय 
हत्दी में लिखय हुआ कडी-कहीं निकवता है, उसे पढ़कर उत्त काकुले-पुर पेचोखम 
का वैचोखम निकालकर हिल्दी-भापी भाषालिद दर्शक हिन्दी की कामत-दराजी 
का भरम दूल सर सैते है। जैसी भाषा, उससे वदकर उच्चारण; और कमा 
जगड़-जगढ़ घलती तथवार की चाटो से डरकर हमेशा चौखट के अ्रत्दर । उप- 
यागितः खाब विक साहित्योपदेशकों के भापा-विज्ञान की तरह सादंसैग कि तरे- 
बाल भी बराबर आकर, फायदा उठते है। कुछ फिल्में अच्छी हैं, पर हिन्दी के 
लिए फिर भी बहत-बुछ बहाँ अधूरा है । 

ल्नि सदी भागी जाना के ही रुपये मे फिल्म-व्यवस्ताथ इस कसरत से चलता है, 
पर डिन्दी-भापी नेट-सटिया तथा लेखकों को लब्ध प्र का कितना हिह्ला प्राप्त 
हाता है ? बढ़त थाड़ा, नही के वरावर। यह ठीक हे कि दूसरे आन्सों के मुकाबले 
दिस्दी के कलाबिंद पीछे हैं, पर ऐसे भी होगे, जो समकक्ष और बढ़े हुए हों। ते 
उससे भाषण॑-कौशल गीजसे की भ्रपेक्षा की गयी, न उनके गाने की मीड ली गयीं, 
और सी बसा, शद्ध हिंदी लिखवाने का काम्र भी कीमती सम्रका गया] इण्डियन 
जैकशप्रर ने दिल्‍्दी के किन्‍्हीं अपर तत्राट की तरह उ् में लिख दिया, हिल्दी 
भें अनुवाद कर करा लिया, नाटक वन गया। कहीं किसी दूसरे भाषाविद का 
लिखा अनुवादित कर लिग्रा गया। किस्सा पहले डायरेब्टर महोदय की 
समभ; भें उनाहने के लिए अंगरेजी में लिखा जाता है । इतनी वर्णसंकरता 
पा करके हिन्दी प्राती है। एक वार एक संसार प्रसिद्ध शंयरेक्टर कल्ाविद 
आर नट तथा उनकी बँसी ही नटी लखदऊ आये थे। भटी की अ्रविद्धि 
थी कि बढ़ किसी महाराज वश की या दुछऐसी ही थी । साथ उनकी फिल्म 
भी आयी थी, जिसमे प्रिया-प्रियतम के रूप से दोनों उतरे थे । बड़े ठाट-बाट रहे । 
साठ साहइय देखते गये । सम्भ न्‍्यौता रहा होगा। प्रगरेजी के पत्र की तारीफ करते 
गए मुसलाधार खरे हो गये । कुछ साहितिक भी गये । उक्त नह और वी, 
दोनों अहलेजना बंगानी हैं; पानी अँगरेजी का पूरा चढ़ा; भ्ररसे तक विलायत 
रह 8: में ह्विल्‍्दी कोई जबान, न उप्तके बोलनेवाले कोई जानकार, लगे बीलने; 
माल हो रहा था कि हाँ, बंपर की उड़ादा इसे कहते है। हिन्दी क्या थी, एक 
दफा संग ला थे धरकापेल होता, एक दफा प्रगरेजी से मोर्चा डटता, तव कहीं पिठ- 
विशाक ? खाह़र तिकतती थी । चनों पक 

करी पुराता परमार्थ फिर आता है। वही सव साधनों की सिद्धि तक पहुंचा 
मे समर्थ है। उसे लाह़े देश को सावता में बाँधिए, चाहे कला का विश्दजनीन रूप 
देकर सर्वद्यापी कर दीजिए | निष्कृति उसी के द्वारा होती है उससे स्वास्थ्य को 
दाति पहुँचने की राण्यावता नहीं, न नैतिक पतन की शंका है। परमाध अर्थ का 
हो विराद रूप है । यश शर्थ के साधत से परम होता है । यहीं कला का हग' वेह 
कप देते हैं, जो अर्नक री होते पर भी आधिदेविक तथा पासमारथिक है, क्रमशः जे 
ऊँचा चडाती गयो है, धार श्रतेक आकर्तों ते सजी हुई भी है। हमें फिल्मों में इतने 
उपदेश मिलते हैं कि जी ऊब जाता है। बह काम हम केवल चित्रण तथा भाषत 
कीौशन से मिकाल सकते ह। इतनी मारपी८ होती है कि यथार्थ शोर्य का हर हक 
दूर हो जाता है, हृदय में हैप, ईप्या और अतिफलजच्स दुंदेंत वृत्तियों की के 
होने लगती है। प्रेम में कामुकता इतनी होती है कि कुमारता या युुमारता ने 


टिप्पणियाँ 4 


हो जाती ह। कथोपकथन ऐसे गिरे हुए होते है कि उतमें मुश्किल से कही 
साहित्यिक छटा मिलती है। देहात जाइए, और ध्यान से सुनिए, तो प्रच्छी-से- 
अच्छी माहित्यिक छटा देहातियों की बातो में दिखायी देगी! अच्छी चीज सरल 
भाषा मे तैयार हो सकती है। हिन्दी के फिल्म-ब्यवत्ताथी जो इधर ध्यान नहीं 
देते, यह उनके अनुभव की कमी है। भ्रच्छी चीज का बराबर भ्रादर हुआ हे। 
पूरन भकक्‍त' तथा' 'चष्डीदास” का काफी आदर हुआ है । यहाँ के नाटक बंगला कौ 
विशेषता लिए हुए भी अ्रच्छे होते है । यदि सब तरफ की केमजीरियों को समक- 
कर व्यवसायी तथा डायरेक्टर इस कला को ऊँचा उठाना चाहें, तो यह कोई 
मुश्किल कास नही, न हिन्दीवाले ऐसे कमजोर हैं कि उन्हें भ्रच्छी-पे-अच्छी इसलाह 
मे दे सकते हो । अच्छे नाटकों की सफल अवता रणा द्वारा वे देश तथा समाज का 
कल्याण कर सकते है । 


[सुधा', मासिक, लखनऊ, तवस्व॒र, 934 (सम्पादकीय) । असंकलित] 


कवीरदर रवीम्द्र और राष्द भाषा 


कुछ दिन' हुए, कविवर रवीच्रनाथ ठाकुर मदरास गये थे। वहाँ उन्होंने विद्या थियों 
के सम्धुख एक व्याख्यान में कहा कि राष्ट्रभाषा का प्रश्त' कुछ भी महत्त्व नहीं 
रखता, मुख्य आ्रावश्यकता इस बात की हैं कि साी प्रान्तीय भाषाएँ खूब उन्नति 
करें। प्रान्तीय भाषाओ्रो के समुन्तत' होने के विषय मे दो सम्भतियाँ नहीं हो सकती 
“सभी ऐसा चाहते है। जो लोग भारतवर्ष के लिए एक शःष्ट्रभाषा बनाने का 
प्रयत्न कर रहे है, उन्होंने तो सदा स्पष्ट शब्दों मे यही कहा है कि प्रान्तीय भाषाशरं 
को उलति में वाबा न देकर, किसी प्रकार का रोड़ा' न अरटकाकर, एक राष्ट्रभाषा' 
को विकप्तित करना चाहिए, क्योंकि हमारे-जेसे विशाल देश में यदि कोई ऐसी 
देशी भाषा हो सके, जिसमें एक प्रान्त के निवासी दूसरे प्राल्त के निवासियों से 
विचार-वितनिम्त॒य कर सके, तो राष्ट्रीय उन्नति में बड़ी सहायता मिले। इसी 
उद्देश को लेकर प्राय" तीय वर्ष से कुछ विचारवान नेता प्रसन्‍दोलन करते आये हैं । 
जब से महात्मा गाँवी ने इस्र प्रश्न क। अपने हाथ में लिया है, तव से इस झ्रोर बहत- 
कुछ कार्य भी हुआ है। इससे पहले भी महाराष्ट्र तथा ग॒जरात-आत्तवानों ने हिन्दी 
को राष्ट्रभापा सानने व बताने की झावाज' उठायी थी, और ग्रव तो प्राय, सभी 
प्रान्तों के लोगों ने मृक्तकण्ठ से स्वीकार कर जिया है कि राष्द्रभाणा' का' स्थान 
ग्रहण करते योग्य यवि कोई स्वदेशी भाषा है, तो जह्ठ हिन्दी ही है । आरम्भ ही 
से इस झोर हमारे बंगाली भाइयों की उदासीनता प्रकट होधों रही है, यश्चपि' 
उनमें भी कुछ ऐसे नेता अवश्य हुए है, भौर हे, यो 'हिन्दी' की राष्ट्रभापा बनने 
की योग्यता स्वीकार कर चुके है, और इस ओर प्रयत्तशील भी रहे है। बंधालियों 
को बंसाल तथा बंगला-थाषा से विशेष प्रेण है, और अपने प्रान्त तथा अपदी 
मातृभाषा से प्रेम होना सर्वथा! स्तृत्य भी है परत्तु बहु प्रेम इतना सकुचित ते होगा' 
चाहिए, जो इसर प्रान्त तथा दूसरी भाषा का उत्कर्ष 656 द्वि को प्रष्ट कर 
दे। जहाँ-जहाँ श्रौर जब-जब मौका मिला है बगालियों ने को नीचे डकेलसे 


की कोशिग्न की है। यह हिन्दा का गौरव है कि इतना होने पर भी उसकी प्रधानता 

और लोकप्रियता में व्याघात नही पहुँचा। हम समभले है; यदि बंगला को राप्ट्र- 

भाषा का पद सुशोभित करने का सौभाग्य मिला होता, तो कविवर रवीद्नाथ 

कदापि राष्ट्रभाषा के महत्त्व से इनकार न करते। क्या वह समभते है कि ऐसी 

भाषा की आवश्यकता ही नहीं, जिसमें एक मदरासी भाई एक पंजाबी से बात कर 

स्षके ? यदि ऐसी भाषा न होती, तो वह किस प्रकार मदरासी विशारियों पर अपने 

विचार प्रकट करते । क्या पँगरेजी में विचार प्रकट करते समय हमारे क्ीच्द्रजी 

इस वात को भूल गये थे कि वह न तो अपनी प्रान्तीय भाषा बंगला मे बोल रहे 

हैं, और न श्रोताओं की प्रान्तीय भाषा तमिल इत्यादि में । फिर क्यों उन्होंने इस 
अनावश्यक और लचर विचार को अपने मुख से निकाला कि राष्ट्रभाषा का प्रश्न 
महत्त्वपूर्ण नही है | हमारे चित्त मे उनके लिए बड़ा आ्रादर है। उन्होने संसार-भर 
में भारत का मुख उज्ज्वल किया है, इसमें सन्देह नहीं) परच्तु इसी कारण मे, इतमें 
बड़े आदमी के मुँह से ऐसी योथी बात सुनकर वड़ा आश्चर्य और दुःख होता है। 
हम समभते हैं, न केवल राष्ट्रभाषा के महत्त्व का प्रश्न, वल्कि हिन्दी को राष्ट्र- 
भाषा मानते और बनाने का प्रश्न देश-भर के लोगों मे इतना हृदययत्त हो कया हे 
कि उसको हिलाने-डुलाने की सामर्थ्य श्रव किसी मे नही है। कवीन्द-जैसे प्रभाव- 
शाली और सम्मानित नेताओं से आशा की जाती है क्ि वह उसे सहारा देकर 
और भी' समुस्तत करेंगे, और किसी प्रसंग से भी ऐसे शब्द न गिकालेगे, जिनका 
असर बनते हुए काम को विगाइनेवाला हो । 


[सुधा मासिक, लखनऊ, ववम्बर, 934 (सम्पादकीय) । असंकलित] 


भारतेन्दु-अ्रद्ध शताब्दी 


हिन्दी के विकास के इतिहास में भारतेन्दु वावू हरिश्चन्द्र का स्थान बहुत ऊँचा है । 
उन्होंने अपने ग्रल्प जीवनकाल में हिन्दी की वड़ी सेवा की, और अपना ताम अमर 
कर गये । आधुनिककाल में हमारे साहित्य को कोई दूसरा भारतेन्ु के समान 
प्रतिभाशाली कवि तथा लेखक नही मिला, और त किसी दूसरे को इतनी प्रतिष्ठा 
झौर सम्मान ही प्राप्त हुआ। भा रतेन्दु वाबू हरिश्चन्द्र का जीवन भी एक मूतिमान 
काध्य था| और, उनका रहन-सहत, सहृदयता और उदारता हमारे चित्त को 
इतना आकर्षित कर लेती है कि कभी-कभी तो उनका काव्य पढ़कर उसका उचित 
मुल्य निर्धारित करने की इच्छा ही नहीं रहती। जिस कवि के जीवन ने हमारे 
पिलों में इतना घर कर लिया हो, उसकी स्मृति बनाये रखता हमारा परम कर्तव्य 
है । जो कुछ भी भारतेन्दु का वास्तविक कार्य है, वही उनको झमर बनाये रखने के 
लिए पर्याप्त है । उनके सम्बन्ध में अतिशयोकिति की झ्रावश्यकता नही, बधोकि सदा 
से हिन्दी-संसार ने उनका कृतज्ञतापुवंक आदर किया है। हमे विश्वास है, सभी 
सस्थाएँ और द्विन्दी-प्रेमी ग्रद्धंशताब्दी मनाने में पूर्ण योग देंगे, और अपने परम- 
प्रिय कवि की हादिक शद्धांजलि अ्रपण करेंगे साथ-हो-साय हम हिन्दी क 
सब वर्तमान वया सेखकों से प्रनुरोष करते हैं कि भारतेन्दु-कृत मुख्य 


भख्य भ्रन्थ भ्रवश्य पढ़ें । हम लोगों में पढ़ते की रुचि दिस-पर-दिन' कम होती जाती' 
है। हम लोग पढ़ते कम हैं, बनते बहुत हैं। इसी कारण हमारे बहुत-से उदीयमान 
लेखक हिन्दी की प्रकृति से अनभिन्न होते जाते है, और उन्हे अपने भाव ऐसे जब्दो 
में प्रकट करने पड़ते है, जिनको समभकने में पाठकों को कठिनता होती है. - जो भाषा 
प्रौढ़त्व को प्राप्त हो चुकी है, उसके ग्रौढत्व का लाभ उन्हे वहीं मिलता, यौर एक 
नवीन भाषा का अ्रवांछित प्रादुर्भाव होता जाता है, जिसके प्रौदावस्था' तक पहचने 
भें काफी समय लगेगा। इस प्रकार पुराने और आधुनिक काल के भाचार्यों की 
क्ृतियों का अचुशीलन नही करने मे हम बड़े मूल्यवान समय का अपव्यय कर रहे 
है, और अपने घर की सम्पत्ति से उचित लाभ नहीं उठाते! हम सभी प्राचीन 
लखकों पर रायजनी करने के लिए सदा तैयार रहते है, परन्तु यह झ्रावश्यक नही 
ममभमते कि उनका एक बार सत्यनिष्ठा के साथ अध्ययन तो कर लें। इस ढोंग से 
हिन्दी के स्थायी हित की हानि है, और इसे जितना शीघक्र हो सके, दूर करना 
प्रत्येक हित्दी-प्रेमी का कर्तव्य है। अर्दशताबदी मनानेवालों को भारतेन्द्र के प्रन्थ 
भी एक बार पढ़ने का संकल्प भ्रवश्य करना चाहिए। वे सव सुलभता से मिल सकते 
है, और काशी-ताग री-प्रवा रिणी सभा भी, जिसके श्रेष्ठ प्रकाशन और प्रचा र-कार्य से 
सभी साहित्य-संसार सुपरिचित है, एक नथा संस्करण' निकालने जा रही है । जहाँ 
हमें इस बात पर सन्‍्तोप है कि भारतेन्दु बाबू हरिण्चस्द्ध का पुरा-पुरा मान किया 
जाता है, वहाँ इसका खेद भी है कि उनके ग्रन्थों को बिना देवि-पढे ही उसकी प्रशंसा 
करने का रोग बढ़ता जाता है। झाशा है, कुछु काल और व्यतीत हो जाने पर हम' 
उनका उचित मूल्य निर्धारित कर सकेंगे, और उनको हिन्दी के बड़े-बड़े कवियों 
और आवचार्यों की मण्डली में उस स्थान पर प्रतिष्ठित कर देंगे, जो उनके भोग्य 
है । इसमें कुछ भी सन्देह वही कि उनका' स्थान सदा ऊँचा रहेगा, और पक्षपात, 
प्रेम तथा अनभिज्ञता के कारण जो व्यर्थ की स्तुति कभी-कभी कर दी जाती है, 
उसके दूर होने पर भी बह हिन्दी-साहित्य में अमर रहेंगे । 


[सुथा, मासिक, लखनऊ, जतवरी, [935 (सम्पादकीय) | ्रस्॑ंकलित] 


लखनऊ-विश्वेविद्यालय श्रौर हिन्दी 


पिछले महीने हम लखनऊ-विग्रवाधिद्यालय भे हिन्दी की भवहिलसा की शोर पाठकों 
का ध्यान' आकर्षित कर चुके है, शरीर बतला चुके हैं कि ग्रभी तक यहाँ हिन्दी 
एम. ए.-परीक्षा तक स्वीकृत नही हो पायी है। इन प्रान्तों में केवल यही एक ऐस। 
विश्वविद्यालय है, जहाँ अभी तक हिन्दी को उस स्थान के थोंग्य नहीं समझा गय 
है, जिसके योग्य उसे अन्य प्रान्तों के बिश्वविश्ञाणय बहुत पहुले समझ चुके हैं । इर 
सम्बन्ध में दो-एक बातें और भी जान लेना भ्रावश्यक है । पहले, जब लखनऊ 
विश्वविद्यालय स्थापित ही हुआ था, उरई-हिन्दी को वी. ए.-बरीक्षा के लिए भे 
बह स्थान नहीं दिया गया था, जो अन्य भाषाशों तथा विपयों को प्राप्त था। कई 
ब्धे बाद हमारे प्रान्त की दोनों आधुनिक भाषाएँ इस योग्य समझी गयीं कि विश्व 
विद्यालय की वीचो-से-वीची परीक्षा! के लिए पाठ्य-विषय का पद' पाने क॑ 


१८ 


प्रथिकारिणी मान ली जाये । इस सम्बन्ध में जहाँ-जहाँ से और जैसे-जैसे हिस्दी- 
उदू का विरोध हुआ था, उसके जाननेवाले भ्रभी तक भौजूद हैं। इसमें जरा भी 
अत्युक्षित' नहीं कि यदि उस समय लखनऊ-विश्वविद्यालय में हमारे प्रिय मित्र 
स्वर्गीय पं. बदरीनाथ भट्ट हिन्दी-अध्यापक न होते, तो शायद हिन्दी तो विलकुल 
ही उठा दी गयी होती । स्वर्गीय भट्टजी की प्रतिभा और प्रभाव का ही दम था, जो 
हिन्दी का ग्रस्तित्व यहाँ कायम रहा । विश्वविद्यालय की कार्यक्रारिणी समित्ति से 
विरोध, कोर्ट में विरोध और--खेद और आश्चय की बात जै--अन्य विश्ब- 
विद्यालयों के हिन्दी-विभाग द्वारा उकसाया हथा विरोध ! खैर, इस भ्रन्तिम विरोध 
के प्रसंग को इस समय थहों रहने दीजिए, विश्वविद्यालय के कोर्ट तथा अन्य 
समितियों के विरोध का कुछ विश्लेषण सुन लीजिए । कुछ लोग तो इस विचार के 
हैं कि केवल अंगरेजी-भाया का प्रचार होना चाहिए, उस्ते विज्ञान तथा साहित्य के 
लिए सभी कुछ है, और व्यर्थ मे ऐसी भापाञं के अध्ययतत्ञध्यापन में समय तप्ट 
नहीं करना चाहिए, जिनमे ग्राधुनिक विचार प्रकट करने के लिए शब्द भी नहीं भौर 
यदि शब्द गढ़ भी लिये जाये, तो उन्हे पढ़ने-समभनेवाले नहीं । जिन लोगों के ऐसे 
विचार हों, और शुद्ध हृदय से घेरित हो, उसके छाथ. उनकी कम-सम्ी के साथ कुछ 
सहनणीलता से काम लिया जा सकता है। और, ग्राश्ा भी को जा सकती है कि कभी 
अवसर पाकर वह भी अपनी सातृभापा का महत्त्वसमझ जायेंगे, भौर चूंकि हृदय के 
साफ हैं, ढंग पर भी आ जायँगे। परन्तु विरोधियों में एक किस्म और भी थी। अन्य 
प्रान्तो के निवासी ये लोग इस भाग्यहीव अव-प्रान्त को शिक्षा देने के लिए कटि- 
बद्ध होकर, केत्रज उतना ही मासिक वेतत स्वीकार कर, जितना अन्यत्र कही भी न 
मिल सका, दूठ पडे हैं, और, इनको यह वात स्वप्त मे भी गद्ारा' नहीं कि हिन्दी को 
किसी प्रकार का महत्त्व दिया जाय। अपने प्रान्त में अपनी मातृभाषा के हिमायती 
हैं, उसकी उत्नति चाहने हैं, उसमे लिखते-पढ़ते है, अपने प्रान्त से वाहर अपनी 
मातृ-भाया के साहित्य की तथा कवि-कोविदों की प्रशसा के पुल वाँबने को सवेदा 
तत्पर रहते है, परन्तु यहाँ ग्राकर यहाँ की मातृभाषा की उल्तति में रोड़े अटकाना 
शपना परम धर्म समभते है। हिल्दू-सभा के नेता बनते है, हिन्दुओं के अकिचत 
स्वत्वों के लिए बड़ी-बड़ी यूक्तिर्याँ देते है, लेकिन हिन्दी के अभ्युत्यान में हिन्दुओं 
का हिंच जरा भी नहीं मानते। शायद डरते है कि यदि हिन्दी का उत्कर्ष हूं 

गया, तो उनकी उन्नत मातभाषा के राष्ट्रभाषा बनने में एक बाधा झ्ौर भी खड़ी 
हो जायगी। ऐसी ही कुछ विचार-तरंगे उसके सन में उठती होगी। हम ठीक-ठीक 
नही बतला सकते कि वे क्या हैं, परन्तु इतना अवश्य सोच सकते है कि वे अवश्य 
संकोर्णता, मीचता और स्वार्थ की उपज है। लखनऊ-विश्वविद्यालय के कार्य- 
विवरण देखने ते पता चलता है कि ऐसे लोगो ने हिन्दी के मार्ग में प्रड़ंगे लगाने में 
कोई कसर बाकी नही रखी | कभी किसी नियम की रोके लगायी, कभी प्रश्व 
को ही स्थित कराकर हिन्दू-हितों को नष्ट होने से बचा लिया? सारराभ यह कि 
हर पहल पर लड़े, और हिस्दी-हित को आगे बढ़ने न दिया । कुछ स्वार्थ रत हिन्दी- 
झाषियों ने भी उनका साथ दिया, क्योंकि यवि ऐसा त करते, तो झपता मतलब 
सिद्ध करने में उनकी सहायता कैसे मिलती ! हम लोग, जो हिन्दी कों विश्व- 
विद्यालयों में प्रतिष्ठित कराना चाहते हैं, जरा सोचें, और आगे के लिए कुछ 
समझ-बुभकर अन्य प्रास्तवासियों को अपने यहाँ बुलाबें। भविष्य मे ऐसे आदमी 
ही वाहर से बुलाये जायें, जो कम-से-कम जिसका खाना, उसका गा इस 
सिद्धान्त के माननेवाले तो हो; गह नहीं कि 'मियाँ की जूती, मि्याँ का सर करे! 


टिप्पणियाँ % 


हिन्दी की उन्नति के लिए अनिवार्य है कि हमारे विश्वविद्यालयों के ग्रध्यापक--- 
सब विषयों के अध्यापक -- हिन्दी पड़े हो, हिन्दी जानते हो, और हिन्दी के हित- 
वचिन्तक हो । हमारे लिए ग्रावश्यक है कि हम यह आन्दोलन करे कि इसी प्रान्त के 
योग्य विद्वान हमारे विश्वविद्यालयों में ग्रध्यापक बनाये जायें। जो अन्य भाषाभाषी 
हैं और हिन्दी का पर्याप्त' ज्ञान नही रखते, उन्हें कभी कही नियुक्त से किया जाये, 
ग्रौर यदि कहीं पहले से ही हों, तो उन्हे हठाने का प्र यत्न निर्भय थौ र भिस्संको च होकर 
किया जाय | इस आन्दोलन को उठाने से उन लोगों के होश जहुदी ही ठिकाने 
मा जायंगे, जिन्होंने किसी कारण हिन्दी या उर्द का विरोध करने का ठेका-सा ले' 
लिया है। थदि वास्तव में हम चाहते है कि हिन्दी को उसके उपयुक्‍्त' आदर और 
सम्मान के पद पर प्रतिष्ठित करे, तो हमारा यह कर्तव्य है --बद्धिमाती का यह 
लकाजा है --कि केवल हिन्दी-हितेयी सज्जनों का ध्यान इस ओर आकर्ण्ति कर 
जी चुप न हो जाये, वल्कि उन शबितिशाली व्यक्तियों की भी पूरी -पूरी खबर ले, 
जिनकी हिंकमतअ्मली से हिन्दी को अपना अधिकृत स्थान नहीं मिलने पाता। 
इतना करने पर ही कहा जा सकेगा कि हिन्दी-भाषियों ने श्रपत्री मातृभाषा के लिए 
वह सब कर दिया, जिसकी उनसे आशा थी, और जो उसका परम घर्म था । भकतो 
की तरह कोरी भावनाओं के प्रदर्शन से कुछ होना नहीं। विरोध की जड़ काटिए, 
विरोधियों को निर्मल कीजिए, तभी सब काम होगा। 

हिन्दी की उन्नति के लिए एम. ए. में हिन्दी पढ़ायी जाने की व्यवस्था होने 
से यह अधिक भ्रवश्यक और महत्वपूर्ण है कि हमार विश्वविद्यालयों के प्रध्यापक 
हिन्दी-भाषी हों। तभी तो विद्यार्थियों मे अपनी मातुभाषा से प्रेम होगा, बड़े-से-वडे 
विचार हिन्दी में प्रदशित करने की योग्यता झावेगी, ओर उच्च-से-उच साहित्य 
का प्रादुर्भाव हिन्दी में होने लगेगा। यदि शअ्रगरेजी, इतिहास अथवा अर्थशास्त्र का 
ग्रध्यापक हिन्दी-प्रेमी है, तो कहाँ तक उसके विद्यार्थी इन सब विषयों के नवीन-से- 
नवीन विचारों से अपनी मातृभाषा का भण्डार ने भरेगे। अब तो अध्यापको से वे 
उसे तिरस्कार और घृणा की दृष्टि से देखता सीखते है ।प्रगरेजी-साहित्य के भी जो 
विचार हिन्दी में दिखलायी पडते है, वे भी ग्गरेजी के आचार्यों से सीखने-पढने 
के बाद विद्यार्यीगण नहीं लिखते, या तो स्वय अध्ययन करते है, या अपने हिन्दी- 
ग्रध्यापकों से सुमते है। स्वयं अध्ययन्त करके पूर्णतया समझता कंठिन' है, और ऐसे 
अ्रध्यापकों से, जो अँगरेजी-साहित्य में पारंगत' नहीं, ज्ञान प्राप्त करना भयावह है। 
इसी कारण शअ्रगरेजी विचारों की प्रायः छीछालेदर देखने को मिलती है। 


[सुथा', मासिक, लखनऊ, जनवरी, [935 (सम्पादकीम ) | श्रसंकलित] 


कथानक का विकास और फिल्म-सिर्देशन 


किसी फिल्‍म की सफलता के लिए यहू बात अत्यन्त ग्रावश्यक मानी गयी हैं कि 
उसका कथानक ध्यूखलाहीन न हो। केशासक का उचित विकास डाइरेक्टर की 
प्रतिभा और झनुभव की सक्ष्ची कसौटी पर निर्भर है ही मिसी चितरपंट 
का सफल या श्रंसफल बनावा है क्रम से पृथक और प्रवाह से विमुख्त दृश्य चाहे 


वे कितने ही भडकीले और सुन्दर क्यों न हो, चित्रपट के लिए किसी काम के तही 
समझे जाते। तिर्माणणाला (8000) के कार्यकर्ताओं की कुशलता का अन्दाजा 
चित्रपट के कथानक का विकासक्रम देखकर ही लगाया जा सकता है। हिन्दोस्तानी 
फिल्‍मों में प्रतिदिन दिखायी देतेवाली सैकडो अक्षम्य ब्ुटियाँ हिन्ोस्तानी कम्पनियों 
वेः कार्यकर्ताओं की लापरवाही, जल्दवाजी और उत्तरदायिलद्ीनता की परि- 
चायक हैं। सचमुच ही भारतवर्ष के फिल्म-व्यवसाथ के लिए यह बड़े ही कलंक की 
बात है । 
_ कम्पतीवालों का यह कहना कि इतती छोटी-छोटी भूलों पर ध्यात ही कौन 
देता है, बिलकुल व्यर्थ है। किसी भी समझदार दर्शक की आँखों से वे भूले छिप 
ही सकती । हमारे विचार से ८५ प्रतिशत फिल्म-दर्शक उत भूलों को ससमकर 

उन पर हँसते है । हाँ, ऐसे जहुरो की, जहाँ सिनेमा का प्रचार प्रारम्भ ही हुम्ना हों, 
वात ही दूसरी है। वहाँ पर 'प्रत्थों मं काना राजा' की दृह्ाई देते हुए सड़ीआली 
फिल्में भी कुछ-त-कुछ कमा ही लेती है। दर्शक यद्यपि एक झ्ालोचक की दृष्टि से 
फिल्म को भले ही न देखता हो, फिर भी उसे यह ज्ञात हो जाता है कि अमुक-अमुक 
स्थानों पर कथानक की त्रुटियाँ त्रा गयी है। उसे यह तुरस ही जान पड़ता है कि 
फिल्म में एक अभाव, एक कमी, एक असत्यता है, जो कथातक के प्रवाह को नप्द 
कर रही है, चाहे फिल्‍म कितनी ही सुन्दर और डाइरेब्शन की दृष्टि से उत्तम 
क्यों न हो । यही हाल दृश्यावली और सेटिंग्स का है, जिसकी पुर्णता' किसी भी 
फिल्म के लिए अत्यन्त आवश्यक है, क्योंकि इसी पर कथ्ातक का मुख्य भ्राघार 
रहता है । 

इस प्रकार हम देखते हैं कि कथानक का विकास ऋ्रमण. दी बातों पर श्रव- 
लम्बित है, भौर निर्माणणाला के दो प्रमुख विभाग उस कार्य के उत्त रदावी रहते 
है -पहला है कला-निर्देशक (४7४ 7००४०), और दूसरा है फिल्म-निर्देशक 
(# 0ए 70०207) | हमने लेखक (ह०ए४॥॥०) का उल्लेख जान-बूम्कर छोड 
दिया, क्योंकि उसका फिल्म-जगत में कोई अस्तित्व ही नहीं, कोई स्थान ही नहीं। 
उसका कथानमक निर्देशक के द्वारा परिवर्तित, परिवद्धित, संशोधित होकर सक्षेप मे 
कट-पिटकर, संत्यनाथ होकर सिनेमा के पर्दे पर भ्राता है। इसलिए जब तक लेखक 
को फिल्म-निर्भाण में स्वतन्त्रता से सम्मति देने का अधिकार नहीं प्राप्त होता, तब 
तक उसे कथामक के अच्छे या बूरे होने का उत्तरदायी ठहराना उसके साथ भयकर 
अन्याय होगा : अस्तु। हे ५ 

प्रभुख विधय पर लौटते हुए हम पहले कला-निर्देशक के कार्य की ओर दृष्टि 
डालते हैं। जैसा पहले लिखा जा चुका है, सेटिग्स की उपयुक्तता कथामके के लिए 
प्रत्यग्त आ्रवश्यक है। केथानक में वणित दृश्यावली को पहले ही सोचकर तैयार 
कर लेना चाहिए, और उसका पूरा प्रवच्ध रखना चाहिए। कला-निर्देशक बाह्य एव 
अ्न्तरंग दश्यों को चित्रित करने के प्रथम यदि यह विश्चित कर ले कि उन दृश्यों 
का चनाव सर्वोत्तम हो, तो वह सफलता पा सकता है। परन्तु आजकल हम देखते 
ह॑ कि बिलकुल उल्टी बात हो रही है। कला-निर्देशक क्रेवल एक दिन का काम- 
चलाऊ दश्य सोच लेगा, और दूसरे दित की चिन्ता न करेगा। केले की कल देखी 
जायगी, इस विचार के आते ही कथानक की शृंखलाहीनता का आरम्भ ही हवा 
हे। दश्यों का तारतम्य ठीक न रहने से फिल्म में कलात्मक बूटियों का होता 
झवश्यम्भावी है। कथानक का मुख्य भाग इस प्रकार कला-निर्देशक के हाथो नष्ट 
किया जाता है। दूसरे- हमारे आजकल के ग्रधिकाश आर्ट-डाइरेक्टर किसी भी 
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दण्य का चित्रण (570०० 78) करते समय संनावतानित प्रभाव की आर यान 
नहीं देते। किसी एक सीत में भिन्न-भिन्न कार्यावस्थाओ्री (88205 07 6०00) 
का समावेश चित्रित करने के लिए यह आवश्यक है कि कला-निर्दशक उनकी 
पृथक-पृथक क्रमागत सूची तैयार कर ले. और तब काम शुरू करे। भारतीय पिल्म- 
कंम्पनियाँ इस विषय को कोई महत्त्व नहीं देतीं। भी र, पाठ उनकी च्रटियाँ बतलायी 
जाती है, तो उत्तर मिलता है-- जल्दी में यह बात हो गयी, क्या किया' जाय, समय 
नही था ! 

दूसरा उत्तरदायित्व है फिल्म-निर्देशक का, जो कथानक को इच्छासुसार रूप 
देकर फिल्म की मफलता या असफलता का कारण बनता है। कथानक में वणित' 
यात्रों का चरित्र-चित्रण, अभिनेतारों तथा अभिनेतियों का उचित चनाव, उनको 
भाव-प्रदर्शन की शिक्षा देना आदि-आंदि कार्य उसे करने पड़ते हैं। हिन्दोस्तानी 
फिल्मों मे डाइरेक्टरों की योग्यता के विषय में कुछ कहमे के बदले हम पाठकों से 
यही कहँगे कि वे स्वयं ही फिल्मों को देखकर समझ ले । $रा विपय की प्रालोचना 
ही व्यर्थ है। श्रच्छा और बुरा, दोनों का अ्रस्तित्व प्रत्येक स्थान में होता अभिवार्थ 
है। फिर भी हमारे श्रधिकाश चिंत्रपट अच्छे कहलाने की अ्पेशा बरे ही कहलाये 
है । इसका कारण उचित डाइरेब्शत का श्रभाव हैं। कथानक को सँंभानता और 
उसे जनरुूचि के अनुकूल वनातना एक कुशल डाइरेक्टर का कार्य होता हे । भारतीय 
फिल्मों में कहानियाँ इसीलिए अधिकांश मे बरी आती है, क्योकि प्राजपाल' के 
डाइरेब्टरों की योग्यता सीमित है, और वे अपने कार्य के उत्तरदायित्व को चही 
समझते । उत्का यह कार्य कधानक-लेखक के महन््व को छिपाथ हुए है, किन्तु यह 
निश्चय है कि ज्यी-ज्यों देश में राष्ट्रभाषा हिन्दी का प्रचार बढ़ता जायगा, त्यो- 
त्यों प्रतिष्ठित हिन्दी लेखक भी, अधिक आमदनी के लोभ के कारण, सिनेमा की 
ओर भकेगे, और तब सम्भव हे कि कृथानक-लेखखक वा पद डाइरेक्टर के पद्त से 
नीचा' भा रहकर ऊँचा हो जाय। भारतीय सिनेमा-ध्यवक्ञाथ का भविष्य बद्नत 
उज्ज्वल है शरीर आगे चलकर वही कम्पनी सबसे झन्छी चलेगी, जिसमें पनिको 
और प्रतिष्ठित' कवि-कोविंदों का सहयोग होगा। क्या इन प्रान्सों के रईस फिल्म- 
प्रेमी सुप्सिद्ध साहित्य-सेवियों का सहयोग प्राप्त ऋरक कोर्ट शप्ठ फिल्म-कपम्पनी 
खोलने का शीघ्र ही श्रायोजन करेगे ? 


[सुथा, मासिक, लखतऊ, जववरी, 935 (सम्पादकीय)। गसकालित] 


साहित्य का प्रचार 


जहाँ हिल्दी-विश्वत्रिद्यालय-जस महत्वपूर्ण कार्य की हमारे शरहाँ कल्पना होती 
बही साहित्य के सनध्ययनत को देखकर दंग रद्द जाना पहता है । एक प्िन्दी-विःव- 
विद्यालय जितना महत्व शखता है, एक उच्च कोटि का साहित्यिक उससे कही 
अधिक महत्व । प्रतिभा की पुष्टि पुस्तकों के प्रचार से होती है। यह तित्रिवाद 
कि अतिभाशाली साहित्यिकों के आने पर अनुकूल वातावरण आप तैयार हो जाता 
श्रौर आज द्विदी की हितकामनता से जो काय हा रहे हैं इनके मूल में हमार 


प्रतिभाशाली साहित्यिकों की प्रेरणा निहित है । पर हमे जो स्थूल रूप इस समय 
देख पचता है, वह अत्यन्त प्रसन्‍्तोषजनक है । हिन्दी में जा ग्रच्छे-अच्छे कवि, 
नाटककार, झौपन्यासिक और निवन्ध-लेखक है, उन्होंने हिन्दी के पीछे तो अपना 
सर्वस्य अर्पण कर दिया है, पर हिन्दी-भाषियों ने उनकी तरफ वैसा ध्यान नहीं 
दिया-- श्तांश भी नही । वे साहित्यिक इस समय जिस कठिनता का सामना कर 
7 है हैं. उसे देखकर किसी भी सहृदय की श्राँखों मे भासू आ जायेगे। चुपचाप वे 
आथिक बप्ट को सहन बरतें हुए साहित्य का निर्माण करते जा रहे हैं। बदले में 
उन्हें अनधिकारी साहित्यिको से लाछन थ्रौर अस॒॑स्कृत जतता से अवादर प्राप्त हो 
रहा है; उनकी कृतियों की जैसी बिक्री होनी चाहिए थी, नहीं होती, इसलिए 
उन्हें पारिश्रमिक जिस हिंसाव से मिलता चाहिए था, नही भिज्ञता, फल यह हवीता 
हे कि उनके आथिक कष्ट दिन-पर-दित बढ्ते जा रहे है। प्रकाशक उन्हें श्राधिक 
सहायता तभी दे सकता है, जद उनकी कितावो की वाजार में खबत हो। हमारे 
देश में घती-माती सज्जनो की कमी नहीं, पर भाषा-प्रेम उनमें वहुत शीडा हैं । जा 
कुछ है, बह अंगरेजी से है। मुघर माजित भाषा में लिखी, ग्रच्छे भावों की हिल्दी- 
किताब उन्हें नहीं भाती, ग्रौर वे ऐसे प्रपठित भी सद्दी कि समझ न क्षके, पर नहीं, 
वे प्रेंगरेजी की पुस्तक खरीदेगे, चाहे वह रही-से-स्हो क्यों न हो । 
एक तो अह अद्गचन है । उस पर तु यह कि 'नाम बड़े दर्शन थोड़े बाते 
भहागव भी है, जो झचाय॑ ह्िवेदीजीशाला प्रथिकार लेता चाहते हैं, पर अक्ल 
देश्विए, तो तस्म थाये, बराबर सत्साहित्यिकों के विष्द्ध प्रचार करते जा रहे है । 
एक तो ऐसे ही जनता अस्त्री, दूसरे जो कुछ श्ॉँल रखनेवाले है भी, उतकी आंखों 
से घूल कोकने का काम यापते अ्रश्तियार कर लिया है। श्रग्य भाषाओं के 
साहित्यिकों के तनवे चार्टेगे, दूसरों का प्रभाव हिन्दी-भाषियों पर, कतरे में दरिया 
बहाते हुए, छोड़ेंगे; पर ग्रपने यहाँ के सच्चे, त्यागी, भ्रध्यवसाथी, दूरदशी, विद्वाल 
साहित्यिको की राह रोशेंगे। इसका कारण यह कि प्रतिभाशाली साहित्यिक इच 
भावी द्विव्रेदीजी महाराज को रोकते नहीं--इतका सच्चा रूप पहचानते हुँ 
जनता अन्न होती है'। उसे युकावा पड़ता है। पुन: जशिक्षितों में साहित्यिक 
प्रेम पैदा किया जाता है | महात्मा गाँची को यह पता तो हो गया कि हिन्दी मे 
अश्लील साहित्य का प्रचार बढ़ रहा है, यह अवध्य उनके हिल्दी-भाषी भक्ती--० 
विशेषकर ऐसे ही भावी ह्िवेदीजी महाराजों-से की कृपा का फले हैं। पर यहू 
किसी ने ने सुझाया कि हिन्दी के सत्साहित्य को इस प्रकार इन-इनसे, इतनी अभि- 
बृद्धि हुई । यहाँ मतोभाव वाफ पकड़ में भा जाता है । ऐसे ग्रादम्ियो के अतिसरक्त 
कुछ शिक्षितों का दल और है, जो करता तो कुछ नही, पर बाते सम्बी-चौड़ी 
हॉकता है. -/हिस्दी में क्या है। हित्दीवाले जाते ही क्या है ! साहित्य-साहिल्य 
करते हैं. पर क्या जानते हैं, साहित्य किस चिड़िया का नाम है !” ये सब ऐसी 
दूतर बत्ति के ज्ञापक हैं, जिसका वर्णन नहीं ! इसके सुधार के लिए हमें खण्डन' 
पक्ष को छोड़कर, दलवन्दी के भावों से अलग होकर मण्डनपञ्ञ की प्रहर्ण करना 
हगा। दृषित वातावरण दोष-धदर्शन से नहीं तप्ट होता; सदविवेचन ही उत्त हूर 
कर सकता है। हम जानते है, यह समयसापेक्ष है, अभी इसके लिए कुछ देर हैं 
अभी कितने ही मस्ताहित्यिकों की वलि चड़ेगी, तव कही लोग कुछ होश से अत 7 । 
पर फिर भी, उद्यम तो हैंगें अभी से करता चाहिए। कि 
जो साहित्य उन्नत दशा में हो और बहुत तीत्र गति से और भी तमुलत हा 
रहा हो, उसकी पठित जनता को ऐसा न होना चाहिए, उसे अपने साहित्व और 


टिप्पणियाँ | 465 


साहिन्यिको का गर्व होना चाहिए। उसे दुसरे साहित्यिकों से बातचीत में कवापि 
नतमस्तक न होना चाहिए | पहले जब रूसी साहित्य अधम दणा मे था, फरासीसी 
ख्सवालों को नीच दृष्टि से देखते थे, जेसे जीता हुआ हारे हुए को देखता है| पर 
यह हालत जब बदली, धीरे-धीरे रूसी साहित्य ने टॉल्सटाय को जन्म दिया, तब 
उसकी और ही प्रतिप्ठा हो गयी । श्रव अपनी विशेषता के कारण यह ससास्मसास्य 
| अ्ँगरेजी भी फ्रेंच से प्रभावित थी । पर युग-प्रवर्तन में जब अंगरेजी साहित्यिकों 

ने निगाह बदली, तब उसका भी सम्मान बढवाया। यही हाल अमेरिका का रहा । 
इरवित के समय तक ग्रमेरिका इगलेण्ड के साहित्य से प्रभावित रहा । पर जब 
उसी अँगरेजी में उसने भी विशेषता पेंदा की, तब उसकी दूसरी दशा हो गयी । 
किसी बंगाली से बातचीत कीजिए, वह अपने साहित्य, अपने साहित्यिकों ओर 
ग्रपनी विशेषता के सामने दूसरो को तुच्छ समझेगा | ग्रभी उस दिन की बात ह, 
शायद एच, जी. वेल्स का लिखा 'विता शरीर का मनुष्य (टाकी]) हो रहा था। 
हमारे त्ामने एक बंगाली महिला बठी थी । जब बिना जरी रवराला' मनुष्य भोजन 
करने लगा. तव उसने हँसते हुए अपने घरवालों से पूछा - "इसके शरीर नहीं 
तो यह खाता कंसे है ? ” कसी चभती आलोचना थी ? इसका मतलब यह था कि 
यह आदमी जब कि गायब हो जाता है, तो इसके पेट में जो यह खाना गया, यह 
कैसे गायब हो जाथगा ? बही हिन्दीवाले मेह फैलाओ तम्नज्जुब की निगाह से देख 
रहे थे। इस प्रकार के मस्तिप्क के सजन का श्रेय साहित्य को है, और तब, जब 
उचित रीति से उसका निर्माण और प्रचार किया जाय। बंगाल की महिलाएँ 
बकिमचनद्र, माइकेल मधुसूदत, गिरीशचन्द्र, रवीच्रनाथ, डी. एलू. राथ ओर 
शरच्चन्द्र-मंसे साहित्यिको को पदकर बही वस्तु पाती है, जो संसार के सभ्यतम' 
मनुष्य और मसहिलाएँ अपने-अ्रपने साहित्य में। पर हिन्दी में ग्राधुनिक उत्तम 
साहित्य की कया दशा है ? कोई कहता है, समझ में नही आला; कोई कहता 
कुछ है ही सहीं; कोई कहता है, श्रश्लील है । कोई विरोध करने पर ही तुला हुमा 
हैं। पर सत्य यह है कि हमारे प्रसीन और नवीन श्रेप्ठ साहित्यिक सब तश्ह स्तृत्य 
है, उनको भ्रधिकाधिक पढ़ना ही हिन्दी के मार्ग को प्रणरुत करता और राष्ट्रभापा 
मे मुखर होना 

बड़े दु.ख के साथ कहना पडता है कि हमारे बहाँ भी वकील, बे रिस्टश, डॉक्टर 
और उच्च कोटि के विद्वान, घनी-मानी, राजे-महाराजे हैं, १९ हिन्दी की छित- 
चिन्तना की और 'उन्का ध्यान नहीं। वे शिक्षा के द्वारा हुई संस्कृति को नहीं 
सभमते। तीर-कमान लेकर ही राक्षसों के पीछे पड़े है, या भीम की गदा की राह 
देखते है । कितना ढोग, कितना अज्ञान ब्विन्दी में पुज रहा हे, कितना बढ़ा प्रनादर 
आखि खोलनेवाले साहित्यिक पा रहे है ! 

अपनी भाषा और अपनी श्षेप्ठता का ज्ञान ही यथार्थ मनग्यसत्व है | हमारे 
ऊपर अनेक प्रकार के भूत सवार है। इन सबकों दर करते के लिए हमे गवि-गाव 
हिन्दी के वाचनालया खलवाने और साथ ही प्रतिवर्ष बथाशक्ति हिन्दी की नवीन 
रचनाएँ खरीदकर अपनी श्र अपनी गहदेवियों की सरकृति को समशथासकूल करता 
चाहिए । इससे अपना, देश ओर समाज का कितना बहा कल्याण है, उसके सम'काते 


से ग्रवेक्षा अब नहीं रही, सपेक्षा सहयोग और वर्म की है । तथी हमारा कह्याण 
गा । 


सपा मासिक जून [935 


सच्सेलन शोर महात्माजी 


इस बार मल के सभापति महात्मा गाँवी के सम्वत्ध में कई लेख हिन्दी 
के प्रतिष्ठित लेखक प. लक्ष्मीघधरजी वाजपेयी के लिखे, पत्रों में प्रकाशित हो चके 
हे हि ६ ने बाजपेयीजी को प्रतिकूल उत्तर भी लिखे। कुछ उनके समथेक 
र्भ था हे। के उत्तर देनेवालो ने विषय की समीक्षा कम की। जिन्होंने 
० रे ३ (80 24004 कक लिखे, उतका मनोभाव स्पप्ट है--वे महात्माजी 
के अनस्य भक्त है। जिन्होंने धन की प्राप्ति का लोभ-झूपी कलंक वाजपेयी जी के मत्ये 
महा, उन्‍्होंमे मह विचार नही किया कि यह धन वाजपेयीजी के यहाँ न पहुँचकर 
सम्मेलन के काप से पहुंचता था। सम्सेलत बाजपेय जी का घर नहीं । 

सुना में अन्यत्र वाजपेयीजी का नया लेख प्रकाशित है। हमे उनके वक्तव्य मे 
अयोक्तिक कुछ नही मालूम दे रहा । यह अवश्य है कि महात्माजी के सम्बन्ध में 
इससे कुछ और मुलायम भाषा का प्रयोग ठीक होता । पर, जान पड़ता है, वाजपेयी- 
जी के हृदय का सत्य प्रखर रूप से प्रकट हुआ है । वह अपने भावों को कृत्रिम 
शिण्टता की रंगामजी से नही ढक सके । 
.. जनका यह कहना टीक है कि महात्माजी सम्मेलन के सभापति होकर गये 
थ्े। प्र्थ सम्मेलन को भी चाहिए। प्रचार सम्मेलन के द्वारा झ्साम और सित्ध 
प्रादि प्रान्तों में किया जा सकता था। फिर महात्माजी ने मदरास के लिए ही 
इतना जोर क्यों दिया, और उस हालत में, जब दक्षिण-भारत-हिन्दी-प्रचा र-सभा 
अपने पेरों खड़ी होकर ब्रव सम्मेलन से स्वतन्त्र कर दी गयी है। 

यह भी सत्य जान पड़ता है कि महात्माजी को उनके भक्तों ने जेता सुकाया, 
चह सम्मेलन के अनुकूल न था। 

महात्माजी ने जित लोगों के नाम ग्रिनाकर अपने भाषण में महत्त्व दिया है, 
वे महात्माजी के भक्त हो सकते है, पर हिन्दी-साहित्य में उतका कोई उल्लेख- 
योग्य स्थान नहीं। इससे हिन्दी-साहित्यिको की दृष्टि में महात्माजी का सम्मान- 
बाला स्थान कुछ घढ गया है। महात्माजी ने प॑ बनारसीदासजी चतुर्वेदी की 
सड़ायता से रामानन्द बाबू के (विशाल भारत” विकालकर हिन्दी के प्रचार का जो 
उल्लेख किया है, वहे महात्माजी की महत्ता का परिचायक तो है, पर दुरदर्शिता 
का नहीं। हमारा तो विचार है कि टिल्‍्दी में बंगाली साहित्यिकों की धाक जमाने 
के विचार से रामानन्द बाबू ने बड़े परिश्रम से सम्पादक पं. बवारसीदासजी 
चतुर्वेदी को खोज निकाला है। चतुर्वेदीजी कुछ दिन श्रीखीद्धनाथ ठाकुर के यहाँ 
भी रह चुके हैं। विशाल भारत या बृहत्तर भारत की कल्पना बही की है। पर 
'क्षणाल भारत' के ज्ञान और विवेचन के सम्बन्ध से यदि वहस हो, तो पं. बनारसी- 
दासजी चमुवेदी वहाँ भौन रहने के सिवा कुछ बोल भी सकते है, हमें ऐसा विश्वाम 
नहीं, उन्होंने अब तक अपने इस ज्ञान का प्रदर्शन भी नहीं किया, यदि विशाल 
भारत' के मानी नेटाल नही । 

भहात्माजी ने हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन के सभापति के आसन से भाषण करते 
हुए हिन्दी को तीसरा वा इससे भी घटकर स्थान दिया है। यह असत्य द्ोने के 
करण श्रेष्ठ का प्रपमान है। ग्राचीत क्रजभाषा हिन्दी को मिलाने पर प्रान्तीय 
कोई भाषा उसका मुकाबला नही कर सकती । फिर सवीन हिन्दी, खड़ी बोली क्के 
रूप में थोड़े दिनो से प्रचलित हुई है! इतने कमर समय के अन्दर इसने जितनी 


टिप्पणियाँ 467 


तरक्‍डी की हे उतनी वगला मराठी किसी न नहा की यहा महात्माजी का 
विवेचन वहुत ही अधूरा जात पडता ह। हिन्दी में रवीद्धनाथ ठाकुर, पी. सी. 
राय और जगदीशचन्द्र बोस नही, शौर ऐसे वास और भी गिनाये जा सकते हैं, इसे 
हम महात्माजी की अबूरी जानकारी समझते है। यहाँ महात्माजी ने बिज्ञापित 
ममुप्यो के विज्ञापन की ओर देखा हैं, जतिभा की ओर नहीं । 

आज जो कवि शागे बढते जा रहे है, महात्माजी से उनके कार्यक्रम झ्रौर 
रचनाओं को नहीं देखा। मुमकिव है, कुछक्काल बाद अपने साहित्य में उसमे से किसी 
का, पूर्ण रूप से विज्ञापित हो जाने के बाद, वही स्थान हो, जो रवीव्नाथ का है। 
श्राज भी हिन्दी की अनेक रचताएंँ स्पर्डा में बगला की रचनाओं ये घटकर न होगी । 
यदि प्राचीस हिन्दी को लें तो तुलसी, सूर, बिहारी, कबीर ब्ा्दि हिन्दी दो तरफ 
हैं, जिसका काव्य सत्य दर्जन पर प्रतिष्ठित है। तुलसी के सामने किसी कवि को 
टिन्दीवाले मान जायेंगे, यह आशा दूराज्षा-्मात्र है। दूसरे विपयो में भी हिन्दी में 
श्रच्छी-भ्रच्छी प्रतिभाएँ अकुरित हो रही है। हमारा मतलब यह है कि महृत्माजी 
के कहने का यह ढंग कुछ भराहुतीय न रहा ) इस बात को वहू दूसरी तरह भी कह 
सकते थे, थदि उन्हें दूसरों को महत्त्व ही देता था । 

अश्लील सा! हित्य के विषय में महात्माजी ने जा कहा कि हिन्दी में इसका 
प्रचार बढ़ रहा है, इससे उनकी हिन्दी-साहित्य की जानवारी' ग्रोर स्पप्ट हो जानी 
है । उन्हें यहु तो लोगो ने सुफ्रा दिया, पर यह ने सुझाया कि हिल्दी सथी विशलना' 
ओर नये रूप-रगो से कहाँ तक पहुँची । फिर बंगला और गुजराती भादि भाषाओं भे 
जो अश्नी न साहित्य है, उसकी औोर भी तो महात्माजी का ध्यान श्राकपित करता 
चाहिए था। पर वह ऐसा' क्यों करने लगे । पहली भाषा' के सम्बन्ध में रामानन्द 
बाबू का ह्याल था, और इसरी के सम्बन्ध में स्वय महात्माजी का। वाजपेयीजी का 
इस सम्बन्ध का उल्लेख भी सत्य स्पलूम देता है । 

इस प्रफार वाजपेयीजी का लेख हमे तथ्यपूर्ण जान' पड़ता है। हम अपने मिश्रो 
से अ्रतुरोध करते हैं कि वे अपने सम्बन्ध में कुछ सीचें। हमारी इज्जत तभी हो 
भकेगी, जब हम स्वर श्रम की गति को समझते हुए, साहित्य को प्रश्यय देने हुए 
एक-दूसरे के मित्र होगे, और अपनी सहायता. करना सीखेगे । 


[चुश्रा', मासिक, लखनऊ, जून, 935 (सम्पादकीस)। असकलित] 


इन्दौर का हिन्दी-विश्वविद्यालय 


ग्रपनी भाषा का विश्यविश्वालय हर एक जाति के लिए गौग्व की बात है। पर 
सर्वमान्य बात है कि जाति को समुस्नद है।ने का सॉभाग्य अपनी ही शिक्षा से प्राप्ट 
होता हैे। फारण यह कि इससे जीवन के पुष्टिकारक खाद्य अपने ही भीतर हे 
मिलते रहते है-- बालकों का जातीय शरीर उन्हीं के अवुर्य बैयार होता है, फि 
उसी के भीतर फरहें विश्वात्या के दर्शन होते है। दूसरी भाषा, इस री शिक्षा द्वार 

“ सूक्ष्म रूप से विध्वार करने पर मालूम होगा. बालकों, युवका तथा पूर्ण जाई 
के आध्यात्मिक गौर आधिसलणिक टोनों गरीरों को क्षति पहुँचनी हे उनक 

विकास नहीं हा पाता 


अभी हूसमे स भ्रव्विकाण पृण शिक्षित भरी इस तत्व को ठीक तौर से वही 
समझते । जिस तरह हम बाहरी स्वतम्त्रता' ग्रमेकानेक कारणों से छ्मो 3 ६ [5 
हमारी जाति के पतन के इतिहास में गण्ण हैं, उसी तरह शिक्षा का गा 
श्रात्मिक भाव भी नप्ट हो गया है। हम हर विषय का विचार अपनी बुद्धि सजा 
उस शिक्ष। के संस्कारों से श्रधिक करते है। आज जो परिवतर हमारे यहां हित 
हो रहे हे, ने उसी जिक्षा के संस्कार हैं, हमारे प्राणों के मौलिक कं बेटी हा 
दूसरे की नकल केरते है, वह हमारी अपनी चीज नहीं। मुमकिन हैं शा हम 
झ्षपने गयुन्मत होने के जो विचार प्रकट करते है, हमारी ग्रयतो णिक्षा के गरीर 
श्रौर मस्लिप्क द्वारा कल वे विचार प्रिल्ल रुप प्राप्त करे। जिस तरह छह मे 
रहनेवाले पेड़ की बाड़ रुक जाती है वह मुरझाता हुआ एक दिन हमेशा! के लिए 
सू्ब जाता है, उसी तरह दूसरी शिक्षा द्वारा प्रभावित जाति का वीवन। ह 
पर इसके थे मानी नहीं कि दूसरी शिक्षा हमारे लिए जरूरी तही। बिना उसके 
हेमा अपनी शिक्षा-म्रगति का यथार्थ ज्ञान नही प्राप्त कर सकते । उत्तर मे, पड़ोसी 
की दशा के ज्ञान की तरह, दूसरी शिक्षा से समुल्तत राष्ट्र का ज्ञान आवश्यक है। 
इससे अपनी दशा का सुधार भी होता है। दूधरे राष्ट्र की ग्रतिविधि के अरनुकल 
अपने को रखने के लिए पह जरूरी है कि दृभरी भाषा की शिक्षा प्राप्त की जाय | 
जिस तरह दूसरी जगहों से खाद्य की प्राप्ति की जाती है. उसी तरह वास्तव में दस रे 
क्री चाल देखकर अपनी चाल बढ़ायी जा सकती है। फिर हमारा श्रावुनिक साहित्य 
तो भौतिक संमुस्ततिवाने साहित्य से बिलकुल खाली है। इसकी पूर्ति के लिए इसरी 
शिक्ष। निहयमत जरूरी है। 
व्यवसाय की तरह शिक्षा में भी आदान-ग्रदान होता है। हमारे देश में यह्‌ 
भावना जाग्रत हो गयी है, भर काम भी बहुत कुछ हो रहा है। भारत आध्यात्पि- 
कता के लिए अशिद्ध है। भ्राध्यात्मिक तत्त्व का प्रसार थोरए और अमेरिका में हाँ 
के शिक्षित संन्याभी तथा विद्वात कर रहे हैं, जिश्न तरह यहाँ के छात्र पश्चिम में 
जाकर बहाँ की शिक्षा ग्रहण कर रहें हैं। एर अभी बह कार्य गृर्णतः प्रशंसनीय 
तहीं। कारण, यहाँ के जो संस्यासी आध्यात्मिकता का प्रचार कर रहे है, वे शाधिक 
कठिनाइयों से निश्चित्त नहीं हो सके। देश की दरिद्वता के कारण, और, जो 
शिक्षार्थी वहाँ की शिक्षा प्राप्त करते हैं. वे देश तथा श्रयनी धापा के स्विधेष 
उपकार नहीं कर पाते, या नहीं कर सकते, फेवल अच्छी नौकरियाँ प्राप्त करना 
या अपने लिए भ्रच्छे श्र्थायम का उपाय कर लेता ही अस्त तक उनका उद्देश' 
गहरा है! इससे प्रगति उकी हुई है। यही कार्य देश की समुलति की व्यापक 
भावना मे और भ्रच्छी तरह हो सकता था। है 
हुए की बात है कि यह व्यापक भावना हममें उत्तरोतर बढ़ती जा रही है। 
हन्‍्दीर के पिन्दी-विश्वविद्यालय की कत्पता इसका एक उत्तम प्रमाण है। इसका 
श्रेय इन्दौर के मान्य नागरिक श्रद्वेग आ. सरजूध्रथादजी को है। इस विश्वविद्यालय 
के लिए आवश्यक मकान और धतादि के संग्रह की स्कीम सोची जा घुकी हैं, भौर 
झ्राशा की जाती है कि वहुत जल्द इस कल्पना को व्यावहारिक हुप प्राप्त होगा | 
इल्दौर-लरेश की इस विश्वव्द्यालय के तशथ पूरी सहानुशूति है । महाराजा साहब 
इस विशद उद्देश' की पूर्ति का श्रेय आप करेंगे, इसमे शंका अशू-सात्र नहीं। भारत 
के व्यवसायियों के धग्रगाम सेठ सर हुकुमचन्द इस मौके पर दाव द्वारा अपना यः 
ग्रक्षय करेंगे, भौर धन की सार्थकता की दूसरे इनिकों को शिक्षा देंगे, यह मं 
लिस्सब्देह कहा जाता है। अपर धती' तथा मध्यवित्त जनता प्रह्योग के लि 
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'उद्ग्रीव है, यह हम प्रत्यक्ष कर चुके है। इन्दौर के शिक्षितों में साहित्य-प्रेम पर्ण मात्रा 

यह उमकी क्रियाशीनलता से साबित हो चुका जे । ऐसी दशा में ग्राशा' है, इस 
महान संकल्प का शीघ्र ही कार्य रूप देखने को मिलेगा । 

इस विश्वविद्यालय के लिए सोची हुई सबसे महत्वपूर्ण बान यह है कि यहाँ 
केवल साहित्य की ही नहीं, किन्तु व्यावसाथिक, यान्त्रिक तथा कलात्मिका शिक्षा 
भी हिन्दी द्वारा दी जायगो । हिन्दी के माध्यम से इंजीनियरिंग तथा डॉक्टरी की 
शिक्षा की व्यवस्था करने पर यह विश्वविद्यालय भारत में अब्वितीय होगा, इसमे 

सन्देह नहीं । 

इस तरह राष्ट्रभापा को बहुत बड़ा महत्त्व प्राप्त होगा, श्रपितु भाषा प्राणों 
के साथ मिलकर सूजत के नये क्षेत्रो मं जिस वेग से प्रवाहित होगी, इसका झभी 
हम अनुमान नहीं कर सकते। जो हिन्दी अपने प्रा्चीत गौरव में प्रान्तीय 
भाषाओं की बडी बहन है, और आबनिक प्रग॒त्ति में दूसरी भाषाओं की 
गति से अधिक वेगवती, वह अपर प्रान्तों के अ्रहम्मन्य विद्वानों को इस प्रकार 
पूरा उतरता हुआ उत्तर देगी। राष्ट्र की जो गुल्थियाँ अभी तक नहीं सुलकीं, जो 
प्रश्न' उठ-उठकर रह गये है, इस विश्वविद्यालय के कार्य से थे अड़चनें दर हा 
जायेगी, उनका उचित उत्तर प्राप्त होंगा। आज शिन्‍त-भिन्‍त विपयों के सब्चे 
साहित्यिक तथा वबिद्वावों की जो भ्रवहेलता अ्ल्पज्ञों की अनधिकार चेष्टा से हा 
रही है, वह न होगी। मातृभाषा की शिक्षा से भातृभाषा-शक्ति का ठीक-ठीक 
विकास होगा, जिससे उत्तम और शधफ के निर्णय में देर न होगी । इसके श्तिरिक्त, 
ग्रावश्यकता के बढने पर, ऊँचे साहित्य का निर्माण भी होंगा। प्रान्तीय लोगों मे 
हिन्दी के प्रति इज्जत पंदा होगी । हिन्दी-भाषी जिस विशाल भभाग के लोग एक 
दिन' भा रत के प्रति बिषय के सूवव र रह चुके है, विरोबी शक्ति से लड़ते-लडते' 
क्षीण होते हुए भाज भिन्‍त-भाषा-भाषी विद्वानों की दुष्टि में मनुष्य भी न रह जायें 
यह सहन करने को बात नहीं, इसका बहते शीघ्र हिन्दी-भाषियां को उचित उत्तर 
देता होगा । प्रस्तु, यह प्रस्तावित विश्वविद्यालय हिन्दी के भविष्य के बहुत बड़े 
भौरव का शभचिल्न है। हम डा. सरजूप्रसादजी तथा इन्द्रौर के गष्यभान्य ओर 
साधारण जनों की पुतः-पुनः धन्यवाद देते है । 

हुम नोग जानते है, जापान की इस आश उत्तति का कारण जापानिय्रों की' 
शिक्षा का माध्यम जापानी का होना है। उन्होने बाहरी समस्त शिक्षा प्रह़ण' की. 
पर उसका प्रचलन अपनी भाषा द्वारा किया । उसका फल यहे हुआ' कि जापान का' 
अ्पला मौलिक जरीर और मन' निर्मित हुआ। वह पश्चिमी दम्भियों की ईठ का' 
जवाब बराबर पत्थर से देने लगा, ग्रौर इस प्रकार अपने भ्रश्तित्व क्री शक्ति थे 
उन्हे परिचित कर दिया। आज भी साम्य' भाव की प्राप्ति, जापान को, इसरे देशो 
के समाज में वहीं हुई। दूसरे देगवाले जापान को अ्रपने से हीस सम हैं। पर 
यह कैंबल एक जाविगत या धर्मगत ईप्या है, भीतर से सब जापान का लोड 
मानने है। जापाव की शिक्षा का जो सुफल ग्राज प्रत्यक्ष हे, वही एक विन हिन्द्री- 
विश्वविद्यलय की शिक्षा से होगा, हमारा दृढ़ विश्वास है। इसकी भफलना देश 

जिन्‍्न-भिन्‍्त भागों को प्रोत्साहन देगी। वहाँ के लोग भी इसके श्रमुकरण की 

जेग्टा' करंगे। इस तस्ह इस शिक्षा का उत्तरदायित्व भौरा बढ़ेगा। लोगों में 
जातीयत्व के सच्चे बीज भ्रकुरित होंगे, शिक्षार्थी शवों की दसों मे दूसरा ही रक्त 
प्रवाहित होगा । एक दूसरी ही' शोभा हिंदी मावी सा में दुष्ट होंगी 

एक विधेय चिन्तनीय ड्स कक ग्ी की 


दुष्टि में क्या इज्जत होगी, यह समझना है। यह प्रश्न साधारण नहीं, यदि इसे 
व्यापक रूप दिया जाय। हम देखते है, हमारे जो छात्र विदेशों से उपाधि धारण 
करके ग्राते है, उनकी यहाँ वालों के मुकाबले अधिक इज्जत की जाती है। उन्हे 
पहले जगह मिलती है। हमारे देश में भी जो छोटे-सोटे जातीय विश्वविद्यानय 
या शिक्षणाल ये है, उनकी तथा वहाँ के स्नातकों की वह इज्जत नहीं, जो सरकारी 
कहे जानेवाले विश्वविद्यालयों और उनके स्तवातकों की है। बदि जानीय शिक्षा 
द्वारा हिन्दी-विश्वविद्यालय भौतिक फायदे को तरफ से पीछे रहा, तो वहुन सम्भव 
है' कि वहाँ विद्याथियों की अधिक संख्या न हो। सरकार तथा म्रपर विश्वत्रिद्यालयों 
ओऔर प्रचलित शिक्षण-नीत्ति से सहयोग करना होगा, इसी के भीतर से अपनी शिक्षा 
की प्रगति क्षिप्रतर की जा सके पी। भारत की दशा वैसी नहीं, जैसी जापान की था । 
इसलिए भारत जापान का अन्धानुकरण नहीं कर सकता, उसे अपने ही अनुरूप 
शिक्षा का प्रसार करता होगा। इस विश्वविद्यालय का सुसलमात भाईयों पर भी 
प्रभाव पड़ेगा, और वे भी अपने चलने का अपना रास्ता तिकानेंगे। हिल्दू-विश्व- 
विद्यालय और अलीगढ-युनिवर्सिटी इसका प्रमाण हैं। यह बात भी लाभप्रद त होगी। 
पर सामने पहाड रहने पर भी रास्ता पार किया जाता है। यह अस्तावित 
हिन्दी-विश्वविद्यालय हमारी प्रगति का एक उत्तम सहायक है, इसकी सिद्धि के लिए 
हमे कटिबद्ध होता ही होगा । जहाँ भिन्‍त-भिन्‍न भावनाएँ बाधक होती हैं, वहाँ एक 
सहायक भावना भी होती है। जीवन का अस्तित्व विरोध से लड़ता हुआ कायम 
हे। इस विश्वविद्यालय में, श्रनिवायय विषय के तौर पर, प्रति विषय की विश्व- 
व्यापकता के सिद्धान्तों की शिक्षा रहनी चाहिए। यह प्रश्न मुश्किन है। पर इसके विना 
आरय॑-सभ्यता का ठीक-ठीक पाठ नहीं पढ़ाया जा सकता। इसी शिक्षा से वर्तमान हिंदुत्व 
में भरी हुई संकी्णता दूर होगी । हर एक विषय विश्वव्याप्त है। कला और विज्ञान 
की सार्थकता तब तक सिद्ध नहीं हो सकती, जब तक शिक्षार्थी उस विषय के महत्त्व 
की तरह स्वय भी ग्राचार और व्यवहार में समस्त मानव-प्रकृति से न मिल जाय। 
जिस तरह कला और विज्ञान की शिक्षा और उपयोगिता समस्त संसार के लिए! 
आवश्यक है, उसी तरह कलाविद भी समस्त देश और जातियों को प्रवुद्ध करने- 
वाला मनुष्य है | श्राय॑-संस्क्ृति के यही अर्थ है। मनुष्य भावना के भीवर ही छोटा 
ग्रौर बड़ा बनता है। यदि प्रति विषय की व्यापकता की तरह मनुष्य के बर्म की 
व्यापकता भी शिक्षा हारा व्यावहारिक कर दी जाय, तो वह मनुष्य किसी जाति, 
भाषा था भाव के प्रति ईर्ष्या नहीं करता, न किसी में समा सकता है। दूसरे जो 
उम्र मनुष्य से भेदभाव रक्खेगे, वे स्वयं छोटे रहेंगे। एह विशञालता' ही ग्ार्य-संस्क्ृति 
है। प्रभी हममें बहुत कम ऐसे हैं, जो व्यवहार-रूप से इस संस्कृति को लिये हुए 
है। हिन्दी में तो बहुत ही कम, प्रायः नहीं के बरावर। जो हैं, वे झारय-संस्कृति के 
बहत ही अधूरे अर्थ रखते है। मनुष्य के मन की इस व्यापकता' को साधारण 
आचरणों से लेकर बड़े-बड़े व्यवहारों तक दर्शाकर शिक्षार्थियों के जीवन का निर्माण 
करना बहुत आसाद काम नहीं । इसी तरह इसका फल भी, यदि यह साथवा की 
गयी, ऐसा नहीं, जो किसी जाति या संकी्णता के पेट में पच जाय। ईा भावना 
के साथ शिक्षा का प्रसार हमारे देश करों नयी शक्ति झर नया जीवन देंगा। 
विराट भावना से झ्ोत-पोत मनुष्य झ्ाप अपनी महत्ता में स्थित हीोगा। या स्वार्थ 
के संघर्ष से एक दूसरा उत्पात खड़! होगा, और हम दूसरी उन्नत में फेसगे । 


['सुधा' मासिक लक्ननऊ जून 935 (सम्पादकीय) । असंकलित] 
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रूस की स्चिया 


रूस में नारी-जीवन में एक ऋत्ति की लहर उत्पल्त की है । योल्शेविक ऋकि के 
पहले वहाँ स्त्रियों के साथ अत्यन्त अमानुपिकता का व्यवहार किया आता था 
उनकी दशा बड़ी ही शोचनीय थी। रूस के याकुटसक-पारत भे ता डि नगरी के बेचने 
तक का व्यवसाय होता था। इस सम्बन्ध भे अधिक जानकारी के लिए हम बड़ा 
एक प्रकाशित लेख का कुछ थंश उद्वृत करते हैं है | 

“रूस में भाकुठस्क एक प्रास्त का नाम हूं। यहे प्रान्त क्षेत्रफल के हिखाव मे 
बहुत बड़ा है। इसी प्रान्त में पहले स्त्रियों के बेचस का व्यवसाय होवाथा। 
स्त्रियों का मत्य, उनकी झवस्धा आर सुन्दरता का अनुशार, ती म-जलीसम पौण्ड 
ग्राटा से लेकर तीस-चालोस पौष्ड मनबखन तक होता था । गुन्द्र-म-मुन्दर स्थियाँ 
रूस के इस प्रात्त में घोडे-से दामों अथवा ताज के बदले मे मोल ले ली जाती थी । 
इन खरीदी हुई स्त्रियों का उनके मालिकों के ऊपर की झधिवाशण से होता था । 
खरीदार मालिक उन्हे स्त्री बनाता, उनसे मजदुरी' करवाना आर प्रोगन-बस्तर 
देकर उनका पालन-पोपण करता था। उसके परचाना बढ़ खरीदार, कुछ दिनों के 
पीछे, जब चाहता था, उस खरीदी हुई स्त्री को बेच सकता था । उसे सम्रय, जब 
लडकियाँ अपने मा-बाप के यहाँ रहती थी, उसको अपना जीवन का कुछ जान न 
होता था। वे नहीं जानती थी कि कब्र, कहां श्र// किसके द्वाथों क्षेत्र दी जायँगी 
गौर इंस प्रकार उतको अपने माता-पिता का चर कछीएकर बला जाना पड़ेगा । 
लड़कियों के माता-पिता छनवे सयादी होने की प्रतीक्षा करते श्रौर सथानी हो 
जाने पर यथासम्भव अधिक मूल्य मे बेचने का प्रयत्स' करते थ। इन श्रभागिनी 
लड़कियों को श्रपने माता-पिता के घरों में भी कुछ गुरक-रस्तोध का जीवन न 
मिलता था ।” 

रूस की वैवाहिक प्रथा और भी अधिक विस्तनीय थी। लड़कियाँ अपने पिता 
के हाथों मे कठ्पुतलियों की भाँति थीं। उन्हें अपने विवाह के। सम्बन्ध में कोई भरी 
अधिकार प्राप्त व था। पिता मतमावा बन लेकर गिनके साथ चाहि उनका चिवा: 
कर देता, वे चूं तक न कर सकती थी । अपने बँवाहिक जीवस में हर 'वति की 
मोल ली हुईं दासी' की तरह रहना एडला था। खाना पकाना, पावी भरना, धरत 
धोना, कपड़ें सीता, बच्चो का पालन-मोपषण फश्ता भर मेलों में. काम करता 
यही उसका रोज का कार्यक्रम था।। शब प्रकार पौव को प्रसम्भ स्खभा उनका गएक- 
मात्र ल्क््म था। तनिक-से अपर/ध पर पुरुप ह्डें कव-द्गा दाह दे सकते ये। 
वे कही भाग न सकती थीं। और, यदि भागती, तो पुलिस के पफदकर पून 
पत्तियों के हाथों सुपुर्द कर देती थी। पुरुषों को विनाए्-सशण्जन्य-यिच्सेद का पुणे 
अधिकाए था! वे उन्हे वनिक-सी बाव पश्छष्ट द्रीवर त्थाय सकते थे । विधध करना 
तो दूर रहा, वे बेचारी निगाह भी झपर न कर सफतों धी। पुरयों की एुख्ता के 
सम्मुख उन्हें अपनी समस्त टच्छायों वी बलि दे इसी पशती थी | 

इस सारकरीय दाश्शल्य जीवन की दुस्वब्पाओं के कारण समाज्षरी सर्वज 
व्यभितार बढ़ गया था -वे गरमाज की ब्राँखों में बूल सोट अपने सतीज्य को नष्ट 
करती थीं। व्यभिचार द्वारः उत्पत्त बच्चे' तदी-तालों, तालाबों आदि प्रचकनत 
स्थानों में फंक विये जाते थे। वेश्यालयों के अनिशर्क्त कुछ ऐसे स्थान होते थे जहां 
जवान खूवसूरत्त बालिका घण्िन उपायों द्वारा सतीस्व से प्र८्” की जाती वीं 


ऐसे गुप्त संक्रेत-स्थल 47076 (७0॥6 (७७ के नाम से प्रख्यात थे । जब किसी 
स्त्री का दृश्चरित्र' प्रकट ही जाता, तो वह अपने घर से निकाल दी जाती थी, 
परास्तु व्यभिचारी, कामास्थ युवकों को कोई भी दण्ड त मिलता था| 
रूस के इस कृत्सित, अत्याचारपूर्ण जीवन का अन्त में अन्त होकर रहा । यहाँ 
की भीषण बोल्शेविक राज्य-कान्ति ने दीन-दलितों का ही उत्थान नहीं किया, 
बरन्‌ वहाँ की स्त्रियों मे भी भ्रभूतपूर्व जागूति उत्पन्त कर दी। आज रूस को 
स्थरियों को संसार मे भ्रपता मस्तक ऊँचा करने का श्रेय प्राप्त है। उतकी सस-नस 
से विद्युत की-सी शक्ति श्रवाहित हो उठी है। क्रान्ति के' पश्चात्‌ सोबियट सरकार 
ने स्त्री-पुरुप के समान थथिकार घोषित किये। स्त्रियों में शिक्षा-पचार के लिए 
भरसक यत्न किया गया। उनसें जाभृत्ति उत्पस्न करने के लिए रूस में भिन्न-भिन्न 
प्रकार की संस्थाएँ स्थापित की गयीं । अनेक पत्र-पश्िकाओं का जन्म हुआ्ला। उनकी 
शश/्यीरिक, मानसिक तथा बौद्धिक उलति के लिए व्यायामशातलाशों, क्लवों तथा 
पुस्तकालयों का आयोजन किया गया। देहातों में भी इन सब बातों का समुचित 
प्रबन्ध किया गया। कुछ ही दिनो मे वहाँ की स्त्रियों का जीवन तबीन प्रस्फूटित 
कलियों की भाँति विकसित हो उठा। शिक्षा-प्राप्त स्त्रियाँ स्कूलों, दफ्तरों, कार- 
खानों तथा अन्य स्थानों में पुरुषों के साथ-साथ, समान रूप से, समृत्साहित हो 
कार्य करने ्गी। उनमें स्वाधीन होने और कर्मशील बनने की उत्कट अन्तर्भावना 
अंकुरित हो उठी | थे विरभय तथा स्वावलस्बी होकर रहता पसन्द करने लगीं। 
प्रत्येक स्त्री पत्र-पत्रिकाओं का पढ़ता, भिन्‍ल-भिल्‍न कार्मवाहियों में भाग लेना तथा 
बाचनालयथों मे जाता अपना भ्रतिवाये कार्य समभने लगी। देहात की हिद्ियों की 
उन्नति के लिए भी पूर्ण अयल किया कया! उनको सब प्रकार की सुविधाएँ दी 
गयीं। खेली की उल्तति के लिए कृषि-संस्थाएँ खोली गयीं, और नागरिक सभ्ाप्रों 
तथ।' शासन-सम्बन्धी पंचायतों से उन्हें पूरा सहयोग प्राप्त हुआ। फलत: देहाती में 
भी स्त्री-जीवन तथा स्त्री-व्यवसायों की व्यवस्था' मे चवीन स्फूर्ति पैदा हो गयी। 
कारबानों में काम करनेवाली स्त्रियों और लड़कियों की समुन्सति मे भी काफी 
प्रयेत्न' किया गया | उनके लिए ट्रेड्स स्कूल खोले गये, जहाँ उन्हें कारखानों के काम 
में विशेष यीग्यता प्राप्त करने का समुच्तित अ्रवन्ध किया गया। आजकल तो वे 
कारखानों में काम करने के समय में से आधा सभय निकालकर इन स्कूलों मे काम 
सीखती हैं। उन्हें छात्रवृत्ति भी मिलती है। इन सुविधाओं के कारण वे स्त्रियाँ, 
जो मजदूरी करके कठितता से अपता बसर करती थीं, अधिक उपकृत हुईं । 
सोवियद सरकार ने स्त्रियों के घरेलू जीवन में भी एक ऋान्ति उपस्थित की 
है। स्त्रियों का बहुत-सा अमूल्य समय बाल-बच्चों के पालन-पोषण में ही चला 
जाता था, और वे अपने सामाजिक तथा राजनीतिक जीवन को सुदृंढ तथा समुच्नत 
तहीं बना' सकती थीं। उनका बहुत-सा समय गाहस्थिक चिस्ताओं में ही व्यतीत 
होता था। देश तथा समाज के लिए वे कुछ न कर सकती थीं। इस महान दोप से 
देश को मुक्त करने के लिए सोवियट सरकार ने बच्चों के पालन-पोषण और 
उनकी शिक्षा-दीक्षा का दाधित्व अपने ऊपर ले लिया। महात्मा लेसिन के कथता- 
मसार घर तथा बाहर, दोतों हो जिम्मेदारी स्त्री-पुरुष पर समान रूप से हक | 
स्त्रियों ते पुरुषों के समान अ्रपने अधिकार प्राप्त किये, और भव रूस के कोने-कोने 
है साम्यवादी सिद्धान्त का प्रभाव दिखलायी पड़ रहा है। सोवियट सरकार ने देश 
में ऐसे आ्राश्रम बनाये हैं, जहाँ देश के प्रत्येक बच्चे का पालन-पोषण अत्यन्त ध्यान- 
पूर्वक होता है। हर एक स्त्री-पुदष अपने बच्चे को पैदा होते ही आश्रम में भेज 
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देता है। बहाँ सब बच्चे स्वस्थ, तोरोग, शिक्षित तथा योग्य बनाये जाते है। माता- 
पिता स्वच्छन्दतापूर्वक भ्रपत्ता। और काम देंख सकते है। उन्हें अपने बच्चों के 
लालन-पालन की कोई भी फिक्र नही करती पड़ती । रूस की नबी सरकार इन 
बच्चों को देश और समाज का अंग और उनकी स्थायी सम्पत्ति रमभती है। 
यही कारण है, रूस की शक्ति दिन-पर-दिन बढ रही है। श्रत्र कोई युवती कोमार्य 
अवस्था में पुत्रवती हो जाने से तिरस्कृत नहीं की जातती। उसकी वह सम्मान भी 
शिशुभृह में सावधानी से पाली जाती और बड़ी होने पर उसी की सम्तान' कहलाती 
है। उसे इस भूल के लिए आजीवन कष्ट नही भेलना पड़ता । 

रूस की वर्तमान सोवियट सरकार ने वेश्यावृत्ति को अत्यन्त गहित कर्म 
करार दिया है। वह उसके विरुद्ध बड़ा प्रवल आन्दोलन कर रही हे। समाजप्रेमी' 
स्त्री-पुरुष उसको निर्मल करने के लिए जी-तोड़ परिश्रम कर रहे है। रूस मे 
स्वास्थ्य और सदाचार के प्रसार के लिए बड़ी-बड़ी सभाएँ कायम की गयी है। 
उन्हीं सभाओं के ग्रन्तर्गंत वेश्यावुत्ति-विरोधिनी केन्द्रीय समिति” (78 ०७7०७) 
5०पराद्र6 ००7एथव ए70४.प/ंणा) की स्थापना की गयी है । इसका फल यह 
हुआ कि अब रूस में वेश्याओं की संख्या दिन-पर-दिन घट रही हे, और वेश्यावृत्ति 
की भावना भी धीरे-वीरे नप्ट हो रही है। 

इस भकार रूस में शिक्षा, सभ्यता, देशप्रेम और सदासार [सदाचार] का प्रचार 
अतिदिन बढ़ रहा है। सब स्त्री और पुरुष बिना किसी भेदभाव के सामूहिक रूप से 
सामाजिक तथा राष्ट्रीय नियन्त्रण में दत्तचित्त हो रहे है। वे लोग इस मूल-मस्तर 
को समझ गये हैं कि -“-“पुरुष और स्त्री का जीवन पूर्ण स्वतस्त्रता और पूर्ण 
सहकारिता के भावों से ओत-प्रोत है ।”” तात्पर्य यह कि * स्त्री-पुरुष फूल और यौभे 
की भाँति परस्पर सम्बद्ध हैं। वे परस्पर विचारो की स्वाघधीनता' की निर्मल वायु 
में, प्रेम और सभुल्नति की वर्षा और धूप में ही, पत्प सकते हैं।” श्रत: हमारी 
भारतीय जलनाशों का यह कतंव्य है कि वे भी रूस की स्थरियों की भाँति उन्‍्ततति- 
शील बनें, और जहरीले श्रन्व-परम्परा के बन्यन' से भुक्ति प्राप्त कर वास्तविकता 
और ३ की ओर अप्रतिहत वेग से श्रग्नसर हों, इसी में समाज तथा देश का 
कल्याण है। 


(सुधा, मासिक, लखनऊ, जुलाई, 935 (सम्पादकीय) । श्रसंकलित) 


समीक्षाएँ 


चाबुक- 


सुनते हूँ, लखनऊ में हीजड़ों का ही बोलवाला है। ये हीजड़े किस दल में मिलाये 
जायेंगे. पुरुष-पार्दी में या स्त्री-सोसाइटी में ? इनका अभी तक न हमारे दर्शन- 
कार्रो ने निर्णय किया और न योरप के विज्ञान-बुद्ध भरों नें । प्रश्त उठाया जा चुका 
है । इसका फैसला त होते के कारण ही लखनऊ के साहित्य-सहोदरों को लिग- 
निर्णय में बड़ी अड़चन होती है। कदाचित यही कारण है कि 'माधरी-सम्मादकों 
क्रो कभी-कभी 'कड़ी परिश्रम' करते देखा जाता है । दर 


श्राबू श्यामसुन्दर दांस बी. ए. कोषकार हैं। फ़िर क्या कहना ! जो कुछ कहें -- 
जो कुछ पास कर दे, वही कोष में सुरक्षित हो जायया । खाता न बही, जो आप 
कहें सो सही । नागरी-प्रचारिणी सभा को वाषिक रिपोर्ट में आपका 'माधुरी और 
सरस्वती की होड़ाहोड़ी' का उल्लेख देख, 'पियक्कड़' धोड़ा-घोड़ी की तरह हित- 
हिना पड़े ! 


सरस्वती -सम्पादक हुए नहीं कि द्विवेदीजी बनने का दावा दायर हो चला। 
द्विबेदीजी ने हिन्दी को मार्जित किया तो बर्णीजी उसे साफ कर रहे हैं। उसके 
गुनाहों को झ्राप बखुशी बख्श देंगे । बलशीश की एक बातगी भी लीजिए :-- 
सरस्वती, मई 923, के विविध विषय में आपके नोट का शीर्षक तो है 
'साहित्य में सुरुचि' परन्तु शुरू से भी र तक देख जाइए, न उसमें कही साहित्य है 
कौर न सुरुचि। हाँ, बेसिर-पैर की बहुत-सी बातें उसमे आपको अवश्य मिल 
जायेंगी। कभी तो झ्प कला का गला घोंटते हैं (यद्याप कला-सम्बन्धी पश्चिमी 
नंगे चित्रों से ही आजकल सरस्वती की शोभा बढ़ायी जाती है), कभी अपने दार्श- 
विक विचारों के फरदे में डालकर देशभक्‍तो को घसीटते हैं, कभी मधु र-रसोपसक 
भवतकबियों का चेहरा विगाड़ते है, कभी कुछ करते हैं, कभी कुछ । तत्त्व इसमे 
उतना ही है जितना 'घड़ी भर' की कथा में तहीं, परहर भर के जो जो हैसो मे 
रहता है। कभी तो ब्राप अपने आचार के आसन पर से यह शेक्षा देने की कृपा 
ऋरते हैं कि “महत्ता देशभवित में नहीं, किन्तु देशभवतों में है।” इसके दूसरे ही 
वावय में आप फर्माति हैं--- देशभक्त का भाव देशभक्त से पृथक नही है।” खूब 
कहा ! पहले वाक्य में तो आपने महत्ता' के दो आधार बतलाने की कृपा की--> 
'देशभक्ति' और 'देशभक्त ; और बेचारी देशभक्ति को महत्ताच्युत करके, महत्ता 
का बोफ देशभक्तों के सिर पर लाद दिया,---यों देशभक्ति को देशभक्‍तों से पृथक 
प्रमाणित किया। प्ररन्तु आपने अपने दुसरे ही वाक्य में देशभक्ति का भावे देश- 
भक्त में भरकर दोनों का एक कर दिया | कभी पृथक, कभी एक : 282 देखिए-.- 
यह सातर्वाँ दर्शन है। स्थानाभाव के कारण हमें अपने पाठकों को इस 'विचित्र 
दर्शन' के आनन्द से वंघित रखना पड़ा। अन्यथा, हम दिखलाते कि इस प्रकार के 
भ्रापके मौलिक विचार पद-पद पर प्रकट होते है। इसी नोट में एक जगह आपने 
लिखा है, देशभक्ति के सूधा से । पलेग' के दिव्य ज्ञात के लिए भ्रापको बन्यवाद [ 
आपकी अन्तिम प्रार्थना है--/भगवान इन तेत्रवालों से अच्चों की रक्षा करे। 
हमारी भी भ्रन्तिम प्रार्थना है कि भगवात इन तेत्रवालों से अन्यों की रक्ष| करे। 


बरी जारदा', ज्येप्ठ--980, के साहित्य-संवाद में हिन्दू विश्वविद्यालय के 
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प्रफसर पण्छित बलदेव उपाध्याय एम ए साहित्यि।। का एबं नया सबाद सुनाते 
हुए लिखते है--“ठौर-छौर पर गरीबाल्डी की जीवन-घटनाश्रो में जो सार्वजनिक 
तथ्य बातें ---'सिद्धान्त '--छिपी हुईं है, उनसे 'जो उपदेश" सर्वसाबारण के सामने 
रखा जा सकता है, वे” चलती भाषा में तुले हुए शब्दों में 'रखे गये हैं ।” अब 
ऑफेसर बलदेवजी से हमारा यह प्रश्त है फि अगर झाप अपने (सिद्धास्त' के इधर- 
उधर दो लकी रे न खीचकर, 'छिपी किया की सिद्धान्त ही के अधीव रख देते तो 
क्या आपके मिद्धान्त मे कोई बद्ा लग जाता ? या झापके वाबय का बल घट 
जाता ? या उससे व्याकरण के आक्रमण का आपको कोई भय था ? या यह एक 
नया ही तरीका निकला है ? खेर, थह जो किया सो तो किया ही, परन्तु 'जो उपदेश 
को एकवचन में रखकर उसके सर्वताम-पद को 'वे” (तदसुसार त्रिया को 'रमे 
गये है”) किस उपाय या सम्प्रदाय की बदौलत बना डाला ? आपने औ रो को भाषा 
की तो खूब धूल सड़ायी है, परन्तु ग्रपनी भाषा की दुर्गति क्या हमे दिखाना चाहते 
थे ? अगर आप विश्वविद्यालय के हिन्दी-पोफेसर हों- राम न करे ऐसा हो- 
तब तो हिन्दी और हिन्दी के विद्यार्थी कही के न' रहेंगे । उधर सम्पादकों को किन' 
झडदों में बत्यवाद दें ! के तो पूंछ भर देखते हैं, पर उसे जरा उठावार नहीं देखते 
कि नर है या मादा | 





आरवाड़ी-प्रग्रवा ल॑, श्रावण -- 980, की संख्या में श्री गंगाप्रमोदजी भोतीका 
एम. ए. काव्यतीर्थ लिखते है---/““वहू न तो अच्छी प्रकार विद्याभ्यास्त ही कर 
सकता है” “अच्छी तरह' का विचार आप “अच्छी प्रकार से श्रकट करते है । 
लेखक भौर सम्पादक दोनों बहादुर हैं। तभी तो पुरुष को जब रदस्ती जताया बना 
डाला । 


काशी के सहयोगी 'हिन्दी-केसरी' का लिग-ज्ञान भ्राजकल बहुत बढ गया है। उसने 
अपने किसी अथलेख में लिख है - -/ “उन्हें राजयध्मा हो गयी | सहयोगी यदि 
एक बार 'तागरी-प्रचारिणी सभा' में जाकर बाव श्यामसुन्दर दासजी का 'कोर्षा 
देख लेते तो श्रच्छ होता । 


'काशी नागरी-प्रचारिणी सभः द्वारा प्रकाशित बृहत कोप में, उसके सम्पादक बालू 
ध्यामसुन्दर दास “उल्लू सीधा करना' मुहावरे का उल्लेख करना बिलकुल भूल गये 
हैं। इससे हिल्दीवालों को अपना उल्लू सीधा करने में बड़ी श्रदवन पड रही है । 


[मतवाना', साप्ताहिक, कलकत्ता, । सितम्बर, 4923॥ श्र्ंकालित] 


चाबुक-2 


सरस्वती, जुलाई 7923, विविध विषय, के प्रथम नोट में सम्पादक महोदय ने 
लिखा है---“तथापि प्रजापालक पदवी यथार्थ मे उन्हीं के विषय में घटित होती 
थी क्या उनकी वह पदवी श्र छिस गयी ? क्या अब रास को काई 

नही कहता ? की झापकी घटित होती थी किया से तो यही अथ' 


सूचित होता है। क्रिया वर्तमानकाल देते, 'भी' 'है' कर देते 
आपका क्या बिगड़ जाता ? वो कर हे, 'जी की जय है कर रेड, तो 
हे आपके दूसरे नोट में है - हिन्दी के छुछ प्रकाण्ड पष्डितों के लिए पाइ्चात्य 

साहित्य की चर्चा हिन्दी के लिए अशुभ सूचना है ।” पाश्वात्य साहित्य को खब 
लिये-जिये फिरे / कभी प्रकाण्ड पश्डितों के पास ले गये और कप्ती हिल्‍्दी के पास | 

पे गा कप | ५ ् 
क्‍या पण्डितों के लिए यहाँ 'पिण्डदाने चतुर्थी' की व्यवस्था को है? जो कुछ कहना 
था, 'पण्डितों के मत से कह देते। कुछ श्रौर चलकर उसी तोट में आप लिखते 
हैं वे सभी लोगों के लिए पूज्य हैं।” 'लिए' के पीछे आप हाथ घोकर पड़ गये 
हें । बे मी भोयगी के पृज्य है' लिखते तो क्या सरस्वती-सम्पावक का गौरव घट 
जाता 

तीसरे नोट के अन्त में है >-अ्रसफलता भी उन्हें अपने निम्दय से नहीं डिया 
सकती है ।” आपके 'प्रपले” का व्यवहार विधि विस्द्ध है। इस वाक्य मे कही 
विराम जचिक्लों से मब्दा के पृथक न' होने के कारण, 'अपने' का सम्बन्ध, व्याकरण 
के नियमानुसार असफलता से हो जाता है। फिर भ्रर्थ का यथार्थ रूप क्या बने 
जाता है, पाठक स्वयं समर्भे। ग्रगर आप 'झपते त लिखते तो क्या आपके भाव मे 
कोई अभाव रह जाता ? 

चौथे वोट में लिखा है “एक सभा ने*“सात-आठ हुजार वर्ण और 
उत्चालिस वर्णचिद्ष स्वीकृत किया था (किसे थे ?) |” विभक्तिहीन सात-आाठ 
हजार कर्म रहने पर भी क्रिया को बहुबंचन का मुँह नही दिखाया गया । 

पाँखवें नोट में मंगलाप्रसाद-पा रितोषिक के विर्णायकों की सम्मतियाँ प्रकाशित 
की गयी  हैं। श्रतः सम्पादक को अ्रंश उसमें बहुत' कम है। परन्तु जितता है उतना 
ही पाठकों के लिए भूलभूछैया का काम दे सकता है। पष्डित चल्शेखर शास्त्री 
की सम्भ्ति पर आप लिखते हैं---'फिर वे इतती स्पष्ट हों कि उसे देखते ही लोग 
समझाने लगें*। शास्त्रीजी ने अपनी भाषा को अशुद्ध नही होते दिया। उन्होंने 
ऑजजी' के स्थान पर वह का प्रयोग करके, जो कुछ कहता था, स्पप्ट कह दिया। 
गिरे विचारे सरस्वती-सम्पादक, जिन्होंने बातों का संवेताम “वे करके, अस्त को 
उसी चाक्य में, 'उन्हें की जगह “उसे लिख मारा । 

छठे नोट में है --““मन्त्रिमण्डल ते नीच जातियों के (की ?) शिक्षा के 
सम्बन्ध में गक पत्र प्रकाशित कराया हैं।'' 

सातवें नोट में है --“हमारे प्रान्त मे मातुधर्मे और बालचर्य्या की शिक्षा की 
व्यक्षस्थार के सम्वन्ध में इस समय जो स्कीमें काम कर रही हैं उनके सम्बन्ध में 
सरकारी पठलीसिदी-विभाग का यह कथन है।” पद-पद पर आप इतने सम्बन्ध 
न जोड़ें । नहीं तो, सम्बन्धियों की संख्या बढ जायगी । 

ऋाउकें तोट में आपने पण्डित रामनरेश तरिपादी के 'हिन्दी का संक्षितत इतिहास 
का कुछ अंश उद्घुत किया है । उसी में एक जगह लिबा है--/ उन्होंने हृदय के 
सौर्दर्स पर बड़ी लजित कविताकी है (/ 'हुदय के सौन्दर्य' से क्या मतलब : दूसरी 
जगह फिर श्राय लिखते हैं --“जब वह (नायिका) हवा से भी इंदनी हलकी हो गयी 
थी तो तितनी का (के?) पंश्व लगाकर भ्पने प्रियतम के पास ब्यों नहीं चली 
भयी ?” क्या तितली एक ही पंख से उड़ती है ? 


['मतवाला', साप्ताहिक, कलकत्ता, 22 सितम्बर, 4920। संकलित] 
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चाबुक 3 


सम्पादक माखनलाल चतुर्वेदी सितम्बर की “प्रथा” के विचार-प्रवाह में प्यारे 
निरक्षर' को बड़ी भावूकता से चित्रित करते हुए-- यह दोप नहीं यदि झ्रापके लेख 
और टिप्पणियाँ भाव कता की भारी हुईं रस की खोज में रसातल पहुँच जाती हू 
या दूर की कौडी लाती है--लिखते हैं --बूड़े मुजरिम, मैं जब से तुमे जानने लगा 
हैँ बाह भई यह तो तुमने अच्छी शैली ढूंढ़ी ! तुम्हारे वूँ तू” में भौरवे 
बहुवचतम्‌ की जगह 'सम्बोधले बहुबचनम्‌' को खासी बहार है?! वर्ना बूढ़े 
मुजश्मि' तशरीफ क्यों लाते ? हाँ, बूढ़े को बूढा' कहो तो उसका अपमान होता 
है, क्यो न ?ै 

"भाड़. लिखते हुए यार तुमने तो कई जगह राड़ ही फेरी है। यह लिखकर 
कि ““जोर-ज्ञोर से स्तोत्त की लकीरे पुकारने लगा क्या कमाल किया है ! चलो 
अब रास्ता साफ है। अब हम तुमको भी पुकारेगे और 'प्रभा न झायी तो “प्रभा 
भी पुकारेंगे' और 'ज़ोर-जोर स्तोत्र की लकीरे तो क्या विरामचिह्न भी पुकारेंगे।' 
हाँ एक बात और रह गयी। उसी विचार में नीचे लिखा है --“बया तेरे इस 
पाखण्ड पर भाड़ नहीं पड़नी चाहिए !” क्योंजी, यह “फाड़ पढ़ना कहाँता 
मुहावरा है ! हाँ, बंगला में इस भाड़ या' मॉटा' के कितने ही प्रयोग होते हैं, तो 
क्‍या तुम्हें भी वगला की व पसन्द है ? अरे यार, यह वह बुखार है जो मर जाने 
पर भी एक सौ पाँच डिगरी बना ही रहता हे । जेवकि फाड़, पता हिन्दी का 
मुहावरा नही, तो इसका सीधा अर्य हुआ फक्राड गिरना, अच्छा श्रव उस समूचे 
वाक्य का अर्थ तुम्ही लगाकर देखो कि क्या मजा झाता है । 

कही-कही अव्ययों ने तो भावों तक का' अ्पव्यय कर डाला है | प्रमाण यह 
लो --“पीडित नर-तारी घास की रोटी बनाकर खाते हैं। फिर भी वे मर जाते है ।”' 
पफिर भी को फाँसी-सी दी गयी है। वह कहता है, भ्रगर आप मेरा पीछा नहीं 
छोडना चाहते तो मेरे शद्धि-अन्दोलन पर ध्यान देकर अभ्रपने वाक्य को इस तरह 
लिखिए--'फिर भी वे नहीं जीते ।! लोग घास-पात खाते है जीने ही के लिए, और 
जबकि जीने का अभाव दिखलाने के उद्दश्य से 'फिर भी कों घसीटा तो 'मरता/ 
धातु से भावों का साम्य नष्ट ने होने देना चाहिए था।। पहले' बावय की ध्व्ति जीना! 
है और दूसरे की उसका ग्रभाव | भ्रस्तु वह छिपी हुई ध्वनि तभी' व्यक्त होंगी, 
जब दूसरे वाक्य की एक ही क्रिया' से भाव और अ्रभाव दोनों का स्पष्टीकरण हो 
जायगा। अतएवं 'फिर भी वे नही जीते यह लिखना चाहिए था। 


['मतवाला, साप्ताहिक, कलकत्ता, 20 अवतुबर, 923 | चाधुक में संकलित] 


चाबुक-4 


“रास्ता रोक के कह लूगा जो कहना होगा । 
क्या मिलोंगे ने कभी राह में श्राते जाते। 
माघरी' कई बार हिन्दी के कवियों का रोना रो घुफे उतवी 
रानी सूरत की याद करके हम भी आंसू बहा रहे हैं उनके प्रौर हमारे रोने मे 


फर्क इतना ही है कि उनके आँसू हिन्दी से भविष्य-कवियों की मुहर॑गी सूरत को 
देखकर नहीं धमते झौर हम हिल्दी के वर्तमान-भूव (यावी #:८छला। कुछ ६ 
१078७ बाल) कवियों को देखकर सिसकते है। परमात्मा हमे उनके भ्रदंब के तीचे 
दव मरने से बचाने | 

सिलम्वर की सरस्वती में पण्डित रामचरित उपाध्याय की 'सरलता' शीर्षक 
ऋिता को पढ़िए तो पहले तो उसके कर्ण-कर्केश शब्द ही झ्रापके हृदय से मरलता 
को घश्तीटकर बाहर निकाल देंगे, फिर मौके-वेमौके आपको शब्दों के विकट विन्यास' 
के थपेड़े भी सहने पड़ेंगे; अगर इतने पर भी आपके होश ठिकाने न हुए तो पूरी 
कविता पढ़ डालने से पहले ही झ्रापकी भविष्य-व्याधि से बचने के लिए दस ग्रेत 
'कुनयन' या तो किसी 'परगेटिव पिल' का सेवन करना पड़ेगा, क्मोकि बह कदिता 
इतने सहज ही हजम होने की नही । 

ग्रापकी कविता में कवित्व का तो कही पता नहीं, पर उपदेशों की भरमार 
और उनके खासी बहार है । वक्र, बद्धू था टढ़े-्मेढ़े वन जाने के, आपकी कविता 
मे एक नहीं, अनेक उदाहरण हैं। बासगी या नमूने के लिए लोग पहले हाथ' बढ़ाते 
हैं, अताग्व हमारे पाठक भी उदाहरण के रूप में तमूना देखने के लिए घक्र राते होगे । 
अ्रच्छा लीजिए, यह पहली बानगी--- 

“सरल सबल के साथ निवल भी प्रतिपन रहता कड़ा हझ्ा ।” 

इस पद्म को गद्य बनाइए तो ऐस। होगा--“सरल (और) सबल (मनुष्य) के 
साथ निबंल (मनुष्य) भी (? ) प्रतिपल कड़ा हुआ (! ) रहता (हैं।। है 

इस पथ में हुआ के साथ, एक तुक मिलाने के उद्देश्य से, ऐसी मनमानी की 
गयी है। शब्दों को प्राणों की तरह प्यार करनेवाले कवि कभी ऐसे बेंदर्द भी होते 
है, इसके उदाहरण उपाध्यायजी की कविता में, आप जितने चाहें देख लीजिए । 
'हुआ' के आगे 'बता' वैठाइए तो किसी तरह इस कविता की शुद्धि हो सकती है । 
परन्तु सच पूछिए तो आ्रापके पद्म ऐसे होते हैं कि श्राप उनकी चाहे जितना सुधार 
करें, गद्य में भी उनके उसी “अ्रष्टावक्र-स्वरूप के दर्शन होते हैं। आपके उद्वृत-यद्य 
मे भी की भी वड़ी बुरी दशा' हैं। वह शब्द तो समालोचको की सहानुभूति पावे 
की आशा से कह रहा है--“गये दोनो जहाँ से खुदा की कसम, न ईबर के रहे न 
उधर के रहे । इस 'भी' को झापने मात्राएँ पूरी करने के लिए रखा, तो वह अर्थ 
की' ग्रसंगति की शोर इशारा करके आपसे बदला चुका रहा है। देलिए, यदि भाप 
कहते है कि, “सबल के साथ तिर्बल भी कडा बना रहता हैं,” तो इस 'भी के प्रयोग 
से सूचित होता है कि निर्बल के अ्तिर्वित कोई और (मनुष्य) सवल के साथ कड़ा 
बनने का इरादा रखता है; णैसे उनसे हम भी वहीं बोलते ; इस वाक्य में भी 
का प्रयोग सूचित कर देता है. कि हमारे अतिरिक्त कोई हक 33 है थो उनसे नही 
बोलता; अतएव उद्बत-पद्च में भी के प्रयोग से श्र की असंगति हो गयी हैं। 
यदि आप उससे ऐसा अर्थ निकालना चाहते हों--/निर्बंत (होने पर) भी, सरत 
(प्रौर) सबल के साथ, (मनुष्य) अतिपल कड़ा बना रहहा है. तो आपके भाव कुछ 
और हैं, और झापके शब्द कुछ भौर कह २ । उस रीति से ध्वी' को तो एक 
'ठौर' मिल जाता है, परन्तु आपका हुआ ज्यों का त्यों हुआवाही रहजाता हैं।" 
यदि आपने प्रथम पंक्ति--टेढ़े के भ्रंकुश के वश में है करी बली भी पड़ा हुआ 
के 'बली भी' का सौन्दर्य बढ़ाने के लिए दूसरी पंक्ति रे 'निबन्न भी रख दिया हैं, 
तो इस शब्दयोजना से आपकी कविता-शक्ति को और तीचा देखना पड़ा । 

“व्रदपि समय पाकर निजपालक को (का ? ) भी वह दुख दात्ता है। 
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'को' रखिए तो उबर दाता' को देता कर दीजिए, भर यदि 'दाता' बेलुकी 

कह जाने के मय से अपना झ्रासन ने छोड़े तो 'को' की जगह का बना दीजिए | 
क्र नखायुथ जिस पशु को (के ? ) है (है ? )*, उपाध्यायजी है! लिखकर 

एकबचन की किया मे सावित कर रहे है कि एक नखायुबवाला पशु भी है। अच्छा 
होता यदि आप उसका एक ही उदाहरण ग्रपती कविता मे दे देते | 'का' और “के! 
की जगह को लिख मारने का आपकी अ्रभ्यास-सा पड़ गया है। कृपा करके क्या 
कोको की करामात में कुछ कमी भी कीजिएगः ? 

“बिना वक्त के बने कभी क्‍यों हो सकता मन स्थिर कसे ? 

गद्य इसका यों होगा --“बिना वक्र के (आपका के बाहियात है) वने कर्भी 
क्यों (? ) कैसे (? ) मन स्थिर हो सकता है ?” कभ्नी के वाद क्यों और “कैसे” 
कमाल कर रहे है। वस कविता की हद ही गयी ! 

कलकत्ता-यूनिवर्सिटी के हिन्दी-प्रॉफेसर पण्डित सकलनाययण जी पाण्डे 
काव्य-सांख्य-व्याकरणतीर्थ ते 'माधरी' के किसी गत श्रक में ही शीर्षक एक 

बन्ध लिखा है। प्रबन्ध विद्वत्तापूर्ण है । अगर उसमें कह्ी कुछ को र-कस र रह गयी 

8 तो उसका कारण बस यह है कि प्रबन्ध लिखते समय 'सरस्वती' क्षो उलद- 
पुलटकर बरुणीजी के 'ही, भी' के प्रयोग आपने नहीं देख लिये । झरपकी उदाहरणों 

डी सहायता मिलती । अगस्त की सरस्वती, विविध विपय, पृष्ठ 95, प्रथम 

कालम के दूसरे पेराग्राफ में लिखा है --“कोरस पुरा भी होता है तो भी सव न 

सही, श्रधिकांश भी मेम्बर नहीं झाते | पाठक | भी की भरमार देखी ग्रापने ? 
क्यों भाई सम्पादक ! श्रगर ऐसा लिखते -'क्रोरम पूरा (भी) होता है तो भी 
अधिकांश मेम्बर नहीं आते, तो भला सम्पादनकला की ]6 नही, 64 कलाओं में 
से कितनी कलाएँ घट जाती ? जबकि 'अधिकांश' खुद कहता है कि मैं किसी पूर्ण 
विध्य या बस्तु का सब नहीं, श्र्रिक संज हूँ, तो 'सब न सही अकारण क्‍यों लिख 
मारा ? जान पड़ता है, अधिकाश के पीछे 'भी' जोड़ने के लिए 'सब ने सदह्ठी' को 
रगड़ डाला! 

इसी सख्या के दसरे नोट की ]!दी लाइन से शरू करके लिखा है - तब 
ध्राजकल जैसे साधन भी न'थे।” यहाँ तो जैसे की कृपा से आजकल" ओर 
साधन दोनों 'तमवाय: सखा मतः' हो गये हैं। यात्री आजकल" और 'साधन' में 
फर्क बाल भर नहीं रह गया; ज॑से - अप जैसे उदारशय सनुष्य संसार मे कम 
है, इस वावय में आप" और 'उद्ाराणय मनुष्य, 'जैसे' की कृपा से भदबुद्धि रहित 
हो गये है । यानी जो श्राप है, वही उदाराशय भनुप्य हैं। परन्तु सरस्वती-सम्प दक 
का जो आजकल' है, वही 'साधन' नहीं। ग्रतणव सरस्वती-सम्गादक की लूटिया 
तभी इबने से वचेगी जंब 'आजकल' झौर जसे के बीच में एक 'के' जोड़ दिया 
जाथगा'। 


[ मतवाला', साप्ताहिक, कलकत्ता, 27 अक्तूष 23। ख्राबक में आशिक रूप 
से संकलित] 


चाबुक-5 


गर्व की माप में शक गेल ते तोहार पढने वेग तो पहली ही कप 
आखा खा गये । लिखा है -/पुरातत काल से चली आनेवाली पंजाब की राज- 
रानी लाहौर ने जितने परिवतंन देखे हैं"! श्रीमती लाहौर के पैर बड़े मजबत 
2 क्योंकि वे पुरात्तन काल से चलती ही श्रा रही हैं; कही बैठी नहीं ! विश्राम 
जरा भी नहीं किया ! न जाने श्रभी कब तक चलना पड़े ! उनसे प्रार्थना है, वे 
(हल्दी संसार में इस तरह मनमानी चाल न चलें। क्योकि इस वन में वबूर के 
काँटों की कमी नहीं, छिंद जायेंगे तो निकालने में आफत होगी। उसके सपूत 
पंजाबी उन्हे चलाते है ती चलावें, पर लखनवी सम्पादर्क, नजाकत की राजभानी 
मे रहने पर भी, इतने बेदर्द हो जाये कि उन्हे चलने से त रोके, यह बड़े परिताप 
बी बात है । ॥॒ 
'माधुरी' की इसी संख्या में क' नामक लेखक ने 'साहित्यानोचन' शीष॑क 
भेखब में बात ग्याममुस्दर दास बी. ए. की 'साहित्यालोचन"-पुस्तक की आलोचना 
कया की, व्यर्थ नि्दा लिखी हैं। 'साहित्यालोचन' भले ही साहित्य दर्पण' के जोड 
की पुस्सक ने हो, पर बहू कुछ नहीं है, यह वही कहेगा, जिसे साहित्य के किसी भी 
ग्रग का जात नहीं - साहित्य के नाम से जो बिलकुल कौरा है। 'माभ री के 
सम्बादकी को चाहिए था कि ऐसी भ्रालोचता के लखक का पुर नाम दे देंते। 
ग्रख्छा अब 'क' महाशय के भाषा ज्ञाव की भी भाह लीजिए। आप लिखते है-- 
“मगर पिछले पाठकों को तो (! ) इसके पढ़ते की आवश्यकता ही क्या है ” 
नो इस बाकस में वैसे ही चमक रहा है 'हस मध्ये वको यथा । तो की कोई 
श्रावश्यकता न थी। श्राप लिखते हैं--“सम्भव है, जो कुछ वाबूसाहब ने इस 
ब्िपय में पढ़ा हो, उसको शाग्रद (! इसलिए कुछ संक्षेप में लिख लिया हो' 
झ्र/्लोचता के लेखक महोदय ! आप जब सम्भव लिख चुके तो शायद' बेचारे 
को भला क्‍यों सजा दी ? आपके सम्भवतासूचक वर्ष का अन्त ही न हों पाया 
शौर गेख 'शायद' मिर्याँ डट गये ! सम्भवता का यह इतना डबल फोर्स क्यों ” 


['मतबाला/, साप्ताहिक, कलकत्ता, (0 तवम्बर, [923 । चाबुक में संकलित) 
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“सुन लीजे गोश-दिल से भेरेमुशफ़िका य धर । | 
मानिद-बेद पूस्‍्तः से मत धरवराइये ॥ ““हैशा 
लोग कहते हैं, इस समय माधुरी हिन्दी-सस्तार की क्ेष्ठ पत्रिका है। देवी 
जुबान मही हम भी कहते और मानते हूँ। खुलकर कुछ इसलिए मही कहते कि 
बाली हमारी गुदता का रंग न फीकआ पड़ जाये ! ु 
* उसके इसी कार्तिक के अंक में अप्रले है '-सम्पत्ति और भूमिकर' | लेर 
अ्रच्छा है परस्तु उसकी हिन्दी में कुछ कस : है गयी है। 42वें पृष्ठ के 5वें परा 


ब्राफ में दूसरी लाइन से आरम्भ करके, लिखा दा 
शग्रौर करद को जा एक पुष्य होता था विक्रेय और आधास्य माता जे 
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चुका था 
पहल तो लेखक महोदय को बिता वनन्‍्यवाद दिये इसलिए नही रहा जाता कि 
उन्होंने 'करद' के परिचय में उसे 'पुरुष' बताकर, हम-जैसे अनधिकारियों का बड़ा 
ही उपकार किया है। सम्भव था, कोई 'करद' का श्र्थ मर्द! न सोचकर कुछ 
गौर सोच लेता । और 'विक्रेय और आधान्य' की बात न पूछिण। 'करद' के साथ 
जोड़ा ऐसा चमक रहा है और प्रयोग भी ऐसा बामुहानिश' हुआ हैं कि देखते 
ही बनता है! क्रद की माता जा चुका था कमाल भी कर रहा है, गजब भी 
ढा रहा है ! तभी तो मारे झानन्द के कर्ता-कर्म-क्रिया में कोई भेदभाव नही रह 
गया---आननन्‍्दपद अलापते हुए सभी अपने आपको भूल गग्ये है 
श्राश्विन की माधुरी' के !वे नोट में है--/प्रभी वारम्बार मार खाकर 
हिन्दू-जाति मे करवट बदली थी। जान पड़ता था, अबको उसके चोट लगी है , 
वह अब अवश्य उठकर, यथासम्भव शीघ्र ही, तत्परता के साथ संगठित होकर 
शबरित की आराधना के साथ शान्ति, मंत्री, साम्य का साम्राज्य स्थापित करके ही 
दस लेगा ।” वाह भई, तुमने इस पिछले पूरे दो हाथ के सेग्टेस को जितता मुहावना 
बनाया, उतना ही 'सेप्टेस' भी दिया! क्योकि पहले तो जाति ने करवट बदली 
थी, उसके चोट लगी, फिर वह साम्राज्य स्थापित करके ही दम लेगा'। जान 
पड़ता है, तुम 'जाति' की उमयलिंग मानते हो, क्‍यों न? 


(मतंवाला', साप्ताहिक, कलकत्ता, 8 दिसम्बर, 923 | च्ाबुक में सकलित] 
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मार्गशीर्ष की 'माधरी' का दूसरा नोट है “अद्वरास प्रान्त में हिन्दी-प्रचार का पूनीत 
कार्य! । इस पुनीत कार्य के लिए सम्पादक-युयल की आशाजनक भाषा बड़ी ही 
निराशा की दृष्टि से समालोचकों की क्ृपा-भिक्षा माँग रही है । आप लिखते है 
“किन्तु हमे झाशा है| कि जो सज्जन कांग्रेस में सम्मिलित होने की बसी 5च्छा 
रखते हों, वे भी केबल हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन! के उस अधिवेशन में सॉम्मलिस 
होने के लिए मद्रास पहुँचे (? )” क्यों पण्डित-युगल ! “हमें आशा! है-'वे भी 
मद्रास पहुँचे ” (! ) हरे हरे |! श्राशाजनक वाक्य में पहुँचे झादेशदातरी किया ! 
अथवा आग्रह की सूचना ! आप लोगों को तो इस घाक्य का सम्पादन यों करना 
चाहिए था - “किन्तु हमें आशा है, जो सज्जन कांग्रेस में सम्मिलित होने की 
वेसी इच्छा नहीं रखते, वे भी, केवल 'हिन्दी-साहित्य-सम्धलन के इस अधिवेशन 
में सम्मिलित होने के लिए, अद्वास पहुँचेंगे।” क्या आप अपने बाबस से इसका 
मिलान करके ग्रश्न-संगति की परीक्षा न लेंगे ? 

साधुरी के | [ब्रें नोट में “आग स्वदेश को (! ) गये थे ।! क्यों पण्डितजी ! 
“ग्राप स्वदेश गये थे ” में 'को' छूट जाने से क्या रस बिग जाता है ? था भाषा 
अशुद्ध हो जाती है? आप लिखते हैं -- 'भ्राशा है, इस कार्य में [के लिए ?| 
आारतवासी यथेप्ट आर्थिक सहायता देकर परलोक्गल पिम्रसंत के प्रति शझ्रपनी 
कृतशता प्रकट करने में पश्चात्यद ने होगे । / 

आपके |2वें नोट म है. आपको यारप्रमें भजाशा वाह महाशस 


कभी लिखते है -स्वदेश को गये थे', और कभी-.-ग्रोरप मे भेजा था !* यहाँ 
'धारप भेजा था लिखते तो कया लखनऊ की हिन्दी की नाक कट जाती? 23 

.. आपके सुमत-संचय मे कहीं-कहीं सुभत की जगह काँटे ही रह जाते हैं। सुमन 
की आर भनुष्य का पहले दृष्टि ही आकर्षित करती है और सुमन के सौन्दर्य का 
आनन्‍्दाप भाग पहले दृष्टि ही करती है। आपके इस सुमनों से जब हक लिये 
जाती हे, तब भ्रजतावश जो काँटे उनमे रह जाते है, वे बडी बेदी हे आँखों में 
छिंद जाते है। जैसे, आपके चौथे सुमत में है--मन लेखक के नाम तक को भी 
(|) उड़ा देते है, यहाँ 'भी' एक बेसा ही काँटा रह गया है। यहाँ या तो 'तका 
रखते और “भी को निकाल देते या 'भी' को रखकर 'तक' को ग्रलग कर देते । 
दोनों एक साथ रहकर काँटे से भी बुरी तरह ते हैं। 


(मतबाला', साप्ताहिक, कलकत्ता, 5 जनवरी, [924 | चाबक मे संकलित] 
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हिन्दी मे कुछ लिख लेना बॉय हाथ का खेल समझा जाते लगा है। मजाक 
सही, यह बिलकुल सच बात है। भ्गर भूठ भानिए तो हिन्दी साहित्य का 
अध्यमव' कीजिए, प्राचीन नहीं--वर्तमान--923-24 का साहित्य, आपकी 
आँखें खुल जायेगी । जिन्हें कलम पकड़ने का शऊर नहीं--किसी दूकान मे बैठे 
हुए ग्यारह डेंढ़े ।6॥ की रट लगाये रहते है, वे कहलाते है इस बीसवीं सदी के 
कविभूषण । भौर हद भाषा पर अभशण्ड प्रेम की बदौलत किसी भ्रंग्रेज़ी स्कूल की 
सातवीं कक्षा से जो पाँच बार फेल होने का सार्टीफिकेट लेकर निकल प्राते हैं, 
वे होते है हिन्दी के सुलेखक | प्रत्येक सम्पादको को प्रतिदिव इसके ढेरों प्रमाण 
मिलते रहते हैं। सैकड़ों चि6ट्ठ्ियों में कहीं एक चिट्ठी शुद्ध निकलती है। और 
डथर जो हर शोज दर्जनों संबादपत्र और मासिकपत्न निकलने लगे हैं, उनसे 
हिन्दी की दुर्दशा की हद होती देख पड़ती है। 'माधुरी' जैसी एतजिका के लेखको 
का जब यह हाल है तो दूसरे की बात ही क्या ! 

प्राचीन वंग-साहित्य पर हिन्दी का प्रभाव-शीर्षक लेख में लेखक महोदय 
लिखते हैं - “यदि मिथिला-प्रदेश के हित्दी महाकति विद्यापति ठाकुर वग-भाषा 
की ओआदिकवि होते, जेंसा कि भी ते से बगाली विद्वानों का मत है, तो यह प्रमाणित 
करने की आवश्यकता ही नहीं | |) कि बंगला पर हि्दी का प्रभाव पडा है।' 
धदि' और 'तो' के संयुक्त वाक्‍्यों में काल का कुछ भी विचार वही किया गया। 
एक की क्रिया भूतकाज की भौर दूसरे की वर्तमान काल की। है' लुप्त ! नहीं 
के बाद 'है' का प्रयोग हिन्दी में अक्सर नहीं किया जाता । कभी-कभी संयुक्त पदों 
भ काल की उलटी चाल देखी जाती है, परन्तु यहाँ तो प्रभाणित करने की 
आ्रावश्यकता नहीं खटकता है। यह वाक्य यो लिखा जाता चाहिए था--तों 
प्रमाणित करने की भ्रांवश्यकता न होती कि ० 

भाद्रपद )980 से श्रीशारदा' का सम्पादन अंग्रेज़ी की उच्च शिक्षा प्राप्त दो 
सज्जन, श्रीयुत मनहरकृष्ण गोवलकर, वी. ए., एल एज. दी. और श्रीयुत्त गणेश्- 
प्रसाद भट्ट बी ए एल्न-एल- बी-करने लगे हैं। ये डबल बी. ए. एल--एल. वी. 
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महोदय हिन्दी क्या लिखते है, उसके ताको दम कर देते है। आपका विश्वास 
नहीं तो हम प्रमाण पेश करते है, आप क्ृपापूर्वक देखते जाइए - - राजनैतिक 
प्रगति के दूसरे काल में लिखा है “अरब समय आ गया है कि कांग्रेस एक दल 
मात्र की सस्था न हो (!) उसको इतनी (! | व्यापक होती (!) चाहिए कि 
भिल्न-भिन्‍न दलवाले उसमे रहकर उसकी सेवा कर सकें । सम्पादक महोदयों थे 
हमारा नम्न निवेदत यह है कि ते सम्पादन करने के साथ ही हिन्दी के किसी 
विद्वान का लिखा व्याकरण भी पढ़ते जायँ। जब कि अभी तक आप लोगो को 
“उसको होना! चाहिए या होनी चाहिए! का प्रयोग नहीं मालूम तो परयात्मा जाने, 
किस तरह आप लोग इस इतनी बड़ी पत्रिका का सम्पादन करेंगे ! सच पूछिए 
तो हिन्दी की कसौटी पर आपका शायद ही कोई वाक्य खरा उनतरता है । 
“महात्मा गाँवी के * कार्यक्रम को पूर्ण करने-“'चेप्डा कर भोर जितने (! ) 
शीघ्र हो सके 'स्व॒राज्य प्राप्त करें |” 
“जिसमें उसके--स्व॒राज्य प्राप्त करते की आज्ञा दी है । (किसने ? ) 
“मृत्यु में (! ) यहाँ की पृथ्वी ने उन्हे अपने हृदयह्थल में स्थान दिया 
“महात्मा गाँधी के कारागार के (कारागार जाने के नही ?) पश्चात 
“यदि समाचार पत्र भ माने तो काग्रेस के सदस्य उसका (उनका ? ) त्याग कर 
दें, आ्रादि और भी अनेक पद जिनके उद्धरण स्थानाभाव के कारण नहीं दिग्ने जा' 
सके, ऐसे है जो किसी पत्रिका को णोभा ही नही विगाइते, किन्तु हिन्दी की उन्नति 
के वाधक भी हैं । 
आश्वित की 'श्रीशारद के प्रथम पृष्ठ पर 'किरीट उपसामधारी किसी 
कृवि-महीदय की एक कविता प्रकाशित हुई है। कविता के कालमों की सजावट 
देखकर मालूम हुआ कि. 'काचनजघा' के साथ 'किरीट' जी का कोई घनिष्ठ 
सम्बन्ध है। क्योंकि कविता किरीटनुमा है। शीर्पक है 'विजयाज्ञान” । तुकबन्दी मे 
फके बालभर नहीं रह गया। पास, हास' आदि अनुप्रास बडे ढंग से रखे गये है । 
आजकल के तुक्कड तो बस अनुप्रास की पूंछ पकडकर कत्रिता-बंतरणी पार होते 
हैं, भाषा औ'र भावों के संगठत पर चाहे पत्थर ही पड़े । उसमें एक जगह 
“जो हम चित्ता छोड़ मनाये (मनाते ? ) गये सदा उत्सव हर साल 
तो प्राचीन प्रथा' में होगा क्‍यों कुछ परिवर्ततें विकराल। 
इस कविता से तो बेहतर यह था कि यहाँ एक खासा लट॒ठ का चित्र प्रंकित 
कर दिया जाता, तो लोग देखकर कुछ रततानुभव भी करते | एक जगह श्रौर 
लिखा है --- 
“समय चक्र का फेर बूरा है, हो जाने जाहेजों आराज, 
पर संशय का पार नही है, भारत के भविष्य का' साज | 
ठीक है, आप कविता लिख रहे हैं या ज्योतिष उदगी्ण कर रहे हैं। अगर 
भविष्य के शब्द शापके पेट में आवश्यकता से अ्रप्निक चले गग्े हों तो कबिजी ! 
सावधान, कही हाजमा न बिगड़ जाय। फिर 'वर्ते मान! से चरण मिलने की 
श्राशा छोड़ देनी पड़ेगी | हमारी विनय पर ध्यान दीजिए 
“तुकाबन्दी के लिए तुम्हें हम धन्यवाद देते ऋविराज, 
किन्तु प्रार्थना, कविजी | रखना भाषा-भावों की भी लाज ।/ 





[मतवाला' साप्ताहिक 
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उस बार, पौध की 'माबुरी' में, एक नोट तिकता है, 'समालोचता का अधिकार' 
माधुरी-सम्पादको मे अपने आचार्य के भ्रासन पर किसी ग्रेगरेज साहित्यिक को 
प्रतिष्कित करके, समालोचता के सम्बच्ध में पहले उन्हीं के उद्गारो को उद्धृत 
किया हे। जिन अंगरेज-महोदय की उक्तियों को आप लोग वो नवत अगाणम 
गमऋफर दूसरों पर प्रपती निस्सार सम्मति लाइता चाहते हैं, उचित दो यह था 
कि आप लोग उनका नामोल्लेख भी कर देते। माधरी में उद॒बृत भ्रंगरेज साहि- 
त्थिक के प्रमाण-बाक्य थे है--“समानोचना एक ऐसा काम हैं कि इसके हारा 
आदमी बहुत थोड़ा परिश्रम करके, वहुत कम कष्ट उठाकर, नाम पैदा कर लेता 
है, और भगातक हो उठता है। (क्यों ? किस समातोचता से सत्य नाम पैदा 
करता है / क्या उस समालोचना में वैसिर-पैर की वातें रती है $ अगर हाँ, तो 
उससे किसी बा नाम नहीं होता, हाँ बदतामी जरूर होती है। ग्रतएव आप उन 
सागी अँगरेज साहित्यिक से यदि वे जीवित हैं --पूछिए, वह कौन-सी रमानोचना 
है जिससे विना परिश्म के श्रौर बिना कष्ट उठाये मनुष्य स्ववामधन्य हो 
आता है ? ) प्रकृति देवी ने बहुत ही कम लोगों को सृष्ठि करने की क्षमता दी है। 
(कारण ? यह पढ्नाँ का दर्शन है? और अकृति श्रौर मनुष्य में क्या भेद है, यह 
उनकी लिखी किसी पुस्तक से श्राप लोग बतल्ा दें तो बड़ी कपा होगी। हम भी 
रामभः जायेगे, साहव वहादुर हिन्दू-दर्शनो से कोर्सों भ्रागे बढ़ गये और मनृष्य को 
प्रकृति से भिन्‍न प्रमाणित कर दिया! परन्तु सम्पादकजी, कोई-कोई दशशनकार 
कहते है, प्रकृति अपनी सम्पूर्ण शक्ति के साथ मनुध्याकार में मोजुद है।) जो 
त्रिद्याएँ केवल परिशम से ही भाप्त हो सकती हैं, उतको प्राप्त करने के लिए इतना 
अधिक परिथम करना पढ़ता है कि कोई इच्छापूवेक उसे वरदाश्त करने के लिए 
सजी ते होगा। (वाह ! जसे प्रकृति का परिचय विता ब्रप्त क्रिये ही आपने उसका 
हवाला लिख डाला और यो परिश्रम करने से मुँह छिपाया ।) तथापि देखा जाता 
है कि ह? एक आदमी दूसरे ग्रांदमी की रचता पर राय जाहिर कर सकता है। 
प्रकृति में जिसे दुर्बल बनाया है, भौर भालसी स्वभाव ने जिसे मृढ़ बता खखा हैं, 
बह भी' समालोचक बनकर अपने योग्यवाभिमान' को अ्खष्डित बताये रख सकता 
है। (सम्बादकजी, यदि शापने उन साहित्यिक महोदय की उवित का अनुवाद किया 
है सो अंग्रेजी को आप हिन्दी साँचे में सही ला सके। 'बरदाश्त करने के लिए राजी 
ने होगा। की जग! 'बरंदाश्त करने के लिए राजी न होता' बैठाकर सम्पूर्ण वावय के 
भाव धौर पभ्र्थ संगति की ओर ध्यान दीजिए । और जहाँ 'सकता सकता लिखे 
मारा है, वहाँ मकना' बातु का प्रयोग ते होना चाहिए। वहाँ तो 'राब जाहिर 
करता है था बार देता मैं, अपने योग्यताभिमान को अछूण्डित बनाने रखनों 
ववाहुता है, लिखना था। साहेब अपने कथन के प्रतिकूल शायद यह भी जजते हैं 
था जानने रहे होंगे कि कोई भी ग्रालसी स्वभाव के शिविल हाथों का गद्य मूढ़ यदि 
सच्ची समालोचता करता है. >मंदि उसकी गुक्तियीजता विचार की एक मजबूत 
ज॑जीर शिंद्ध होती है, तो यह सर्वधा मान्द है।) हर 

नहीं मालभ, वह भ्रहवतशञ कौन है जिसने साहित्य को दहलीज पर र रखते 
ही सम्भादक महोदमों के मुलाहिन से मुंह मोड़ा-- कतैव्यया ता से बाज हक 
पुराने साहित्य-सेवी की पगड़ी पर हाथ बढ़ीया। परूतु कक 8 अल बोध 
जड़े ही सिद्ध निकले । क्योंकि पुराने साहिलिये की पंगड़ी उतारने के लिए वाया 
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हाथ बढ़ानेवाले नहा याजों का पता लगा जी ता जिया सरनिए एक 
कथनानुसार--नहीं लिखनाचुसार, ये पगड़ी पर बॉया हाथ फेस्नेवाल वही 
आलोचक है जो आपके यहाँ आपकी मर्जी के खिलाफ नोकरी के लिए अर्जी' 
लेकर जाते है श्ौर मूँछीं पर ताव देते हुए घर चले आते है, या जिनकी कबिता 
या कहानी नहीं छपती या जिनकी पुस्तक समालोचना के पवित्र नाम पर कलक- 
कालिमा पोतनेवाली होती है, या जिन्हे कालिदास का ओोहदा नहीं दिया जाता 

आदि आदि । इनमे एक वे भी है जो “भी “तक की भूल दिखाकर किसी 
सुयोग्य की सारी योग्यता धूल में मिला देंते है। बस, यही हमें कुछ कहना है। 
भी और 'तक' की भूल यदि भूल है तो उसे दिखाना किसी की योग्यता को मिट्टी 
में सिलाना नही है, ओर “माधरी-सम्पादक ऐसे बोगों को भत्र ही उपेक्षा की 
दषिटि से देखते रहें, पर साहित्य क्षेत्र में वे सदा आदरणीय सम'के जायेंगे । 
'मतबाल]' की किसी गत संख्या मे आपका 'भी' प्रौर तक! का एक भहा अ्योग 
दिखाया जा चुका है। तो क्या इससे आपकी योग्यता की जड़ उखाड़ डाली गसी' ? 
एक भ्रक्षर के इधर-उधर होने से अर्थ का कितना बड़ा अनर्थ हो जाता हैं, इसके 
प्रमाण के लिए आपको टूर न जाता होगा। 'झूप-ता रायण' शब्द का प्रथम भ्रक्षर 
ग्रगर गलती से न लिखा जाय तो अवशिप्ट अक्षरों के अर्थ में कैसा भ्रनर्थपात हो 
जाता' है, इसका विचार पाठक स्वयं करके देखे | कच्चे समालोचकों पर 'माधुरी- 
सम्पादक बेतरह बिगडे हुए है; यहाँ तक नाराज हैं कि उनके काल मलकर 
शिष्टता का पाठ पढाने के लिए सच्चे समालोचकों पर, श्रादिशदाता का बवांग 
रचते हुए, व्यर्थ ही दबाव डाला है। भाधुरी-सम्पादक पण्डित रूपनारायण 
पाण्डेय के अनुवाद की थोड़ी-सी बानगी हम यहाँ पेश करते हैं। समालोचक प्रवर 
समालोचना' करने के पहले जरा सोच लें, जिन महाशय ते एक दूसरी भाषा वें 
भावों की ऐसी हत्या की--विना समभे ही कुछ-का-कुछ लिख मारा, उन्हे सःूची 
समालोचना के सम्बन्ध में आचार्य के आसत पर से सम्भति-प्रदात करने का वंया' 
श्रभ्षिकार है ? 

पण्डित रूपना रायण पाण्डेय की अनुवादित पुस्तक बढ़ता हुआ फूल के पहले! 
परिच्छेद की संक्षिप्त श्रालोचना हम कर चुके हैं। श्रब कुछ पंक्तियों भें दूसरे 
परिच्छेद के सिर्फ दो पराओआफों की भाषा और भाजों को परापण्डेसजी के अनुवाद- 
चातुर्य का प्रमाण देने के विचार से सच्चे समालोचकों के सामने पेश करते है । 

मूल बंगला मे है - “रकख्लाति एत्ति मिह्ि काठिर विशित्र बुननेर मछलस्देर 
मादुर। जिसका पाण्डेयजी ने श्रतुवाद विया. “एक बढ़िया भुजामम बिछीने में 
शोभित त्षढठाई 7 यहाँ (एक की जगह हक गौर 'मादुर' की जगह चढ़ाई, वश्त 
यही दो शब्द यथार्थ ग्रमुवाद के रूप में झागे हैं, बाकी कुल शब्द पाण्डेयजी के 
जोड़े हुए हैं। 'बंगला' का प्रर्थ कुछ शरीर है और अनुवाद का अर्थ कुछ भोर । बया' 
इसी की अनुवाद कहने हैं ? बंगला का यथार्थ अर्थ है. “एक बहुत ही बारीक 
सीकों की विचित्र ढग से बिनी बढ़िया चढाई ('मछलेन्दर मादुर' सीतलपाडी को 
भी कहते हैं)। पराप्डेभजी ! आपले बढ़िया मुलामभ बिछोने से शोभित' इतना 
बडा वाक्यांश इसमें कहाँ से जोड़ दिय्रा ? 

“कापडेर उपरे कोमरे सामछा जड़ाइया का अनुवाद है- -प्राचल कमर 
से लपेटे | मूल में भ्रॉचल का कहीं नाम तक नहीं है, पर पण्छिलजी ने' कमर से 
आँचल लपेट ही तो टिया गमछा का झञाप साॉलिल' से निकालते हैं 
क्या गमछा शब्द श्रापको हि दो-कोष में नहीं सिला ? 


'“मिल्निर गलाव खूब मोटा हेसोहार” का अनुवाद हुआ “उसके गले में 
बहुत भोटी सोने की हँसली है ।" पाप्डैयजी, 'हेंसोहार' और 'सोने की हँसली' मे 
जमीन आसमान का अन्तर है। हँसली के ग्राकार का हार कत्री हँपली नही हो 
जाता। “हॉँसलिर म्रट प्रकाण्ड ग्रतन्‍्त ” का अनुवाद किया “तक्काशीदार अनन्त ? 
हेंसली की चरह भोदा होने ही से बंगाली उस असस्त को बहुत मौटा समभले है। 
आपने भ्रकारण 'नवकाशीदार' बैठा दिया है। ग्रगर झ्रापको हिन्दीवालों की 
सुविधा का खाल भातों वह अनुवाद ते करना था जिम्ममें हिन्दी समाज से 
बिलकुल मिलन चरिज के पराक-पात्रियों का चित्रण किया गया है । यदि अनुवाद 
में रहन-सहत, श्राचार-विचार और साज-सज्जा बदल दिये गये तो एक दूसरे 
समाज के चरितर-चित्रण का कितना भ्रश बच जाता है ? “पायें एक गाछा मोटा 
वाँकमल” का अनुवाद कर डाला “पैरो में कड़े और वल पड़े हैं! ” 'बल पढ़े हु! 
कहाँ पा गये, भगवन्‌ ! 

बंगला में है “कांकले चार-आंगुल चवड़ा चद्धहार” और आप लिखते है 
“बेक्ष:स्थल' में चार अंगुल चौड़ा' चत्दहार ! ” भाव के कलेजे मे कटार भोंक 
दिया ! पण्डितजी, दूसरों के कान मलने का इरादा जरा देर के लिए छोड़ दीजिए, 
और अपने कानों के कीड़े फाड़कर सुनिए; 'कांकले' का अर्थ वक्ष-्थल भें नहीं 
है, बंगला में 'कट्ि' को कांकल' कहते हैं; भौर 'चस्रहार' कहते है 'करघती' को | 
कमर में चार अंगुल चौड़ी करधनी' की जगह वक्ष/स्थल में चार अंगुन्न चौड़ा 
अन्द्रहा।र लिख मारा ! हिन्दी में चन्द्रहार भले ही वक्ष:स्थल पर लठकाया जाता 
ही, पर बंगाल में कमर से ऊपर उसकी पहुँच नहीं होती; वह सदा गुरु नितम्बों 
ही की शोभा बढाता है। पष्डितजी, क्या आप ऐसी ही सर्वज्ञता के बल पर दूसरों 
के कान मलकर शिष्टाचार का पाठ पढ़ाइएगा ? यदि हाँ, तो बतलाईए, ऐसी भद्दी 
भलों के लिए आप स्वयं क्या सजा कबूल करने हैं ? आपने जेसा लिखा है, आपके 
लिए तो बह कान मलनेवाली सजा भी ग्रथेष्ट नहीं होती । 


[मतवाला', साप्ताहिक, कलकत्ता, 26 जनवरी, 7924 | अ्रस्कलित] 


चाबुक-0 


सरस्वती हिन्दी की सर्वोत्तम पत्रिका है। पृज्यपाद द्विवेदीजी के परिश्रम से बह 
भ्गरेजी के 'माडते रिव्यू' और बंगला के 'प्रवासी' आदि प्रतिष्ठित-फत्रों के जोड़ 
की हो गयी है। उसकी भाषा भी हिन्दी के लिए आदश है। जब तक द्विवेदीजी 
उसके सम्पादक ये तब तक उसकी भाषा कितली सुन्दर और निर्दोष होती थी, यह 
हिल्दी के सभी पाठकीं को विदित है। इसमें सन्‍्देह नहीं कि, सभी पण्डित महांदी र- 
प्रमाद ह्िविदी नहीं हो सकते; परन्तु फिर भी, किसी सुयोग्य पुरुष रत्त द्वारा 
जिस आसन की प्रतिष्ठ हो जाती है, उस पर उनके पश्चात चाहे जिसे बैठने का 
सौभाग्य प्राप्स हो, वह आदर और सम्मान की दृष्टि से ही देखा जाता है। अ्तएव 
हिन्दी-संसार बस्णीजी को भी श्रद्धा की दृष्टि से देखता हैं। परच्तु हमें यह लिखते 
हुए दुःख हो रहा है कि बख्शीजी की भाषा को गे हिन्दी की आदर्श भाषा नहीं 
मान सके | हमें उनकी भाषा में, उसके पद-प्रकरण में, एक नहौं--अवेक, यत्र-तत्र 
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नही,--प्राय: सर्वत्र बोष-ही-दोष देख पडते है। सम्भव है, यह हमारी अल्पज्ञता 
के कारण हो, और यह भी सम्भव है कि सी. पी. (मध्यभारत) की हिन्दी भी कुछ 
ऐसी ही होती हो | े0 

मार्च 924 की सरस्वती” के दुसरे नोट के चौथ पैराष्राफ में ह अब 
उनकी स्थिति इतनी उन्नत जरूर हो गयी है क्लि उनका कहने का प्रभाव पड़ 
यकता' है ।” है 

इस पर निवेदन यह है कि, “उनकी स्थिति उन्‍्तले होने के कारण उनके कहते 
का प्रभाव पड़ सकता है, यदि इस प्रकार से भाव प्रकट किया जानता तो पड 
सकता है! किया का प्रयोग शुद्ध माला जा सकता था; परन्तु, जबकि 'दतनी हँची 
की उतते दशा समझाने के लिए एक दूसरे वाबय (0005०) की सहायता ली गयी 
तो पड़ सकता है! इस क्रिया का प्रथोग उस वाक्य में न होता चाहिए था। बहा 
इतनी बड़ी समापिका क्रिया की आवश्यकता न थी। वहाँ तो एक ऐसी क्रिया वो 
आवश्यकता थी जो किसी विशेषण या परिचग्र रूप में व्यवहृत होने की सुचना 
स्वयं देती । हमारी मन्दबुद्धि के ग्रतुभार तो वढ़ाँ 'पड़ सकता है नहीं, पड़े था 
पड़ सके क्रिया का व्यवहार होना चाहिए था। सम्पूर्ण बावय इस तरह होता 
अरब उनकी स्थिति इतनी उस्तत जरूर हो गयी है कि उसके कहने का अभाव पड 
या पड़ सके ।' 


मितवाला, साप्ताहिक, कलकत्ता, 5 श्रप्नेल, !924 | चाब॒क में सकलित] 


चाबुक-॥7 


अप्रेल की सरस्वती के विविध विधय में 9 नोट है। सभी एक से एव बंदवार 
पहेलियाँ हैं। आधुनिक युग के विशेषत्व और दर्शन-बरम -काव्य-हनिदास-अर्थ शास्त्र- 
प्राणिशास्त्र-कला-संगीतशासरूब की गतियों पर जो प्रकाश डाला गया है, उसमे 
सम्पादक महोदय का सर्वशास्त्र-पारदर्शी कहलाने का उद्देश्य भले ही सि 
जाथ-- ऐसी गम्भीर गवेपणा, साधारण पाठकों की समझे में नो आने के फारण, 
भले ही प्रशंसनीय कहलाये, परन्तु वास्तव में, आपके इन वेदबाक्यों में मार कुछ 
भी नही है। आपकी इस अनेधिकार-चेप्टा पर वही विद्वान हंसेगे जिनके सामने, 
शब्दों के विकट व्यह में छिपाये जाने पर भी, आपके भाव अपने सधाय रूप की 
छिपा न मर्कंगे । स्थानाभाव है, अतग्व हम आपके 'दशत की गति! शीर्षक नोट 
की ही आलोचना करते हैँ । 

ग्रापका शीर्षक है 'दर्णन की यति', मसन्‍्त आप देश न को वाश्यात्य फिलासफी 
ग़ब्द सानकर उसका श्र्थ बतनाते है 'जझ्ानलिप्मा'। अंगरेजशी में फिलासफी का 

थे ज्ञानलिष्सा (॥6 इष्याएँ। 0ि राउप्रणा) ठीक है, परन्तु संस्कृत में दर्शन 

का अर्थ झानलिप्पा नहीं, इस स्थल में उसका अशशे है 'उपलब्धि | शीर नी दर्ग न 
(दुशू-श्रनट) खुद अपना सीधा श्र्थ जाहिर कर देता है। जाम लिष्या में भ्श्ञता 
है और दर्शान' था उपलब्धि! भे' बोध । दोनों के अर्थ प्रकहइसरे के स्ंथा 
पिरोधी हैं 

ग्रप लिखते हैं के विकाश भें हसी ज्ञानलिप्सा न इसी 


जिज्ञासा ने काम क्थि * हिंद जास्व॒कारा न अधिकारिया का ही ज्ञान दन के 
जिए अदेश दिया ठे , थे ग्रॉवकारा जिज्ञासु हा है, जा हा, जिन्ञातु है, ता 
क्या जिज्ञासा या जिज्नासा का अ्रधिकार दर्शन! हो गया ? दर्णनशास्त्र के 
विकाश में जिजासा मलकती है या उपलब्धि अथवा सत्य अनुझूव ? दा द्रप्ट 
स्वरूपे:वस्थानम्‌' स तू दीपकालनैरन्तरस्थैसत्कारासेवितो दृढभूमि.' तत्र निर- 
तिशय सर्वजत्वबीजम्‌ आदि दर्शन-वाक्यों में जिज्ञासा सूचित होती है या 
'उपलब्धि- --संत्यज्ञान ? 

(क्रमश ) 


[मतवाना', साप्ताहिक, कलकत्ता, 70 मई, 924। झ्सकलित] 


चाबुक-2 


आप लिखते हैं--'सच तो यह है कि जिन तथ्यो पर सभाज का अस्तित्व निर्भर ? 
उनका ग्रस्तित्व दर्शन-शास्त्र पर भ्रवलस्बित है। यही धर्म और दर्शन-आास्त्र का 
सम्मिलन होता है, यही समाजनीति और व्यक्तिनीति का सामज्जस्य होता है और 
यही राजनीति श्राचार-घास्त्र का श्रतुगमन करती है।” समाज के अस्तित्व को 
दर्शन-शास्त्र पर अवलम्बित बतलाने के साथ-साथ, उद्धरण देकर आपकी प्रमाणित 
करना था कि 'स्मृति' की अ्रभुक व्यवस्था 'दशंन के अमुक सूत्र के अनुसार की गयी 
है। यदि आप 'सरस्वती के पाठकों को ऐसे अद्भुत विचारों की सीधी-टेंढी 
गलियों न भौँंकायें तो बड़ी कृपा हो। 'यही' लिखकर, झ्राप धर्म, दर्शव, समाजनीति, 
व्यक्तिनीति, राजनीति, ग्राचार-शास्त्र का महासम्मेलन कर डालते हैं, भ्रच्छा करे, 
पर इतना तो बतलाये कि वह 'यही' है किस जगह की सूचना ? यदि दर्शत-गास्त 
के मानस-पुत्र, समाज को रोके रहनेवाले, आपके अज्ञात तथ्य ही को, ब्याकरण- 
शास्त्र की आज्ञा से, यहाँ” का भ्रासन मिलता है, तो यह तो बतलाइए --एक बार 
'दर्शन' को 'तथ्यों' का उत्पक्तिकारण बतलाकर, फ़िर उसी दर्शन का तध्यमत् 
'यहीं में किस उपाय से सम्मेलन कर डालते त्ि जवकि 'यही' के द्वारा सामा- 
जिक ग्राधार या समाजनीति की ही सूचना मिलती है, अर्थात सामाजिक तथ्यों के 
स्थान पर श्रधिकरण के छप से' यही' का प्रयोग होता है, तो उस यही (समाज- 
शास्त्र या सामाभिक तथ्यों) में, समाजनीति और व्यक्तिनीति का कंसे सम्मिलद 
करते हैं ? आपका “यही खुद समाजनीति के स्थान में ग्राया है, तो समाजनीति मे 
ही समाजनीति का सम्मिलन कैसा ? झापके वाक्य और अर्थ में, हक आल 83 
मल दिखना ही सौन्दर्य है, परस्तु कभी वे इस तरह पृथक हो जाते हैं कि मेल होता 
ही नहीं और कभी उनमें भिन्‍नता ही नहीं रह जाती कि पभिन्‍नता रे मेल देखकर 
पाठकों को झ्रातरद हो--जैंसे समाजनीति में समाजतीति का मेल | जद 

अगस्ट कोम्ट के मत का बहुत-कुछ भाव सरस्वती -सम्पादक के 5 8 
मे मिलता है। विदा रमार्ग से योरप में जिसे फिलासफी कहते हैं. हम उसे सा दा 
विचार से भ्रधिक महत्त्व नहीं देना चाहते । अगस्ट कस्ट ते मा 23300 
और पुरोहिती प्रथाश्रों के सुधार आदि पर बहुत-कुछ लिखा है। 8४% 037 
((007700०॥0४०88) और समाजतन्तव्वाद (57लंब्ांआ) | का 2! 
कविवर रचीन््धनाभ के है वैसे ही उनके भी | कविवर रवीचनाथ की तरह, अ 
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कोम्ट भी अपने पालटिक पाजिटिव नामक ग्राथ म विश्वमानवथम क्‌ स्वप्न देखते 
हे । (०पा नामक अन्ध से मनप्य-सम्बन्धी ज्ञान आपने वहि:प्रकृति द्वारा आप्त 
करने की चेष्टा की हैं। कभी आप मनण्य को प्रकृति से समझते हैं और कभी 
प्रकृति को मनप्य से | अस्तु अपने इंसी भाव से प्रेरित होकर आप विश्वमानव की 
उपासना में तत्पर हो जाते ओर विश्वमानव की प्रजा में मनुष्यों को सभी चिन्ताएँ 
- सारी चेष्टाएँ लगा देने के लिए उत्साहित करते हार भविष्य की शासन-श्ंखला 
को सामाजिक साम्राज्य (8०८0०74०५) में परिवर्तित करने की आज्ना देते है। 
इसी सामाजिक साम्राज्य को वे एक स्थायी संघ मानते है और यही दुनिया भर के 
भाव एकत्र कर देते है। कैसी कल्पना है? इसी जमह बख्णीजी का भी भहा- 
सम्मेलन होता है । बख्णीजी का पूर्वोद्ध त 'पहीं' इसी जगह की सूचना है। आप 
इसी सामाजिक छुप्पर की थ्ुम्तियों को दर्शन के मजबूत विज्ञार बतलाते हुए, ऋष- 
कियों मे सब भाव, सब शास्त्र, सारी नीतियाँ समेटकर झा राम से सो जाते है और 
साहित्य-संगीत-कला-अआदि के कितने ही स्वप्न, एक ही नींद में, देख लेते हैं ! 

अब ऐसे साम्यवाद---विश्वमानवबाद का जरा परिणाम भी देख लीजिए ) 
कोई वाद भारत के लिए नयी बात नहीं है। वौद्ध-बर्म का उद्देंश साम्यवाद ही 
था। परन्तु जिसने दनबन्दी हटाने की चेष्टा की, वह खद एक दल मे बँध गया। 
इस तरह साम्यवाद में वेषम्यवाद पंद/ हो गया। यही बात फ्रेंच विप्लव में भी 
पायी जाती है। जिस बेषम्य को टूर करने के लिए खून की नदियाँ बहायी गयी 
वही वेषम्य अब दूसरे आकार में दिखायी दे रहा है। जन्मगत ग्रनिका र मे हटा तो 
अब वही वैषम्य घतगत अधिकार में थ्रा डटा । ऐसी प्रतिकल य्क्तियों पर अधिक 
प्रमाण देने की आवश्यकता नहीं, न समय ही है। 


गितवाला', साप्ताहिक, कलकत्ता, 7 मई, 924 । श्रमंकलित]) 


चाबुक-3 


जिन पत्रों को कोई कौडी के मोल नहीं पूछता, उसके सम्पादक पत्र की प्सिद्धि के 
लिए किसी प्रतिष्ठित पत्र या किसी प्रत्तिप्ठित मनष्य के त्रिरोध में लिखना आरम्भ 
कर देते हैं। 'कवीन्द्र” के सम्पादक्त भी अब उक्त नीति पर कलम चलाने का 
दस्साहस कर रहे हैं। उसके सम्पादक है कोई स्वामी नॉशायणानरद सरस्वती । 
आप पस्वाभी' भी हैं और सरस्वती” भी हैं । आपके स्वामी “व का पता आपके 
विकारभ्रस्त लेख और भदही तुकबन्दियाँ देती है और 'समरस्वती“-त्व का पत्ता 
कतीनद का प्रथम अंक --विशेषत, उसका 'लेतानाम' | ग्रताश्व श्रापके पाण्डित्य के 
विपय में अधिक कुछ लिखने वी आवश्यकता नहीं। आपके पत्र के तीसरे श्रंक की' 
टिप्पणियों में जो वाहियात बातें लिखी गयी हैं, उन पर विशेष कुछ लिखना अ्रपने 
हो घकत' को वरबाद करना है । एक जगह आपने लिखा है-- जैसे एक योग साधक 
जग भी ग्रधावधानी करने मे अपने प्राणों तक पर श्राफत' लाद देता है, ठीक उसी 
प्रकार यदि छायावाद की कविता सिद्ध भ हुई तो वह कवि महाशय की भी ले' 
>जेंगी (! ) !” तो वह भी कवि महाशय को ले डूबती है! न लिखकर जिस तरह 
आप को से डइब॒ बीसिया जगह की काव्य की 


काव्य” लिख मारा है। जिन दो पंक्तियों का आपने उद्धरण दिया है, उन्हें 
समझने के लिए इतने उत्तावले न होकर अगले जन्म तक के लिए घेर्य रखिए, 
भयोकि 'भवति विज्ञतम: क्रमशो जन." । आपके पूर्वोद्ध त वाक्यों से प्रमाणित होता 
है कि योगश्रेष्ट होकर योगसम्बन्धी प्राफतों का ग्रायन खूब ज्ञाससंचय किया है । 
देखें, अब बीज में कविता श्रष्ट होंकर आप कितता ज्ञानोपार्जन करते है। 
सरस्वती को तो प्रथम दर्शन में ही 'चेतानाम! लिखकर बेतना$ प्ट कर चके ! 

'छाम्रावाद' पर आपने जो कुछ लिखा है, उसे पढकर हमें एक देहाती कहावत 
याद भरा गयी। किसी लड़के ने अपने पित। से कहा था, “बाबूजी, मैं भी 'फफीस' 
# 2, । “” पिता ने जवाब दिया, “बेटा, पहले दाम सीख लो, फिर 'फफीम! 
खाता [” 


[मतबाना', साप्ताहिक, कलकत्ता, 9 अगस्त, 924 | असंकलित] 


कसौदी-! 


इब्नर कुछ दिनों से पण्डित नारायण प्रसाद 'बेताअ' की शोर हिन्दी-संस्तार की 
जंगली उसी प्रकार उठती है, जैसे प्रेंथे री रात मे किसी भ्रदेख भूत की ओर उसकी 
डरावदी सूरत के ताम ही से घबराये हुए बालक डरने और डराने का बश्ञारा 
करते गौर आपस में एक-दूसरे को डरी निगाहों से देखते है। परन्तु वही जब कुछ 
बड़े होते है, उनमें कुछ बुद्धि का विकास होता है, सर भ्ालिवर लाज जँसे विद्वानों 
द्वारा समर्थित पश्चिमी पिशाचमत और पूर्वीय योगियों का योगिनीवाद आदि दे 
पढ़ते और मनन करते हैं, तब उन्हें श्रपनी बालप्रकृति पर हँसी आती हैं । 

आज से कई साल पहले--जब 'सरस्वती' के सम्पादक हिन्दी के धुरत्धर 
आचार्य विद्यानयोबृद्ध पृज्यपाद पण्डित' महावीरप्रसाद द्विवेदी थे, “सरस्वती के, 
पूस्तक-परिचय के झारम्भ ही में बेताव जी की प्रासपूंज-पुस्तक की समानोचना 
हमने पढ़ी थी | बहु समालोचना' इतसी अच्छी थी के उसके कुंछ शब्द हमे अभी 
तक याद हैं। हमें श्रपती स्मरणशबित पर पूर्ण विश्वास है। उस आलोचना मे 
बेताब जी के इस मत का कि कविता मे क्रिया का अच्त में आना ही ठीक हुँ, 
ट्विवेदीजी ने विरोध किया था। आपने लिखा था---“/भगवत भारतवर्ष में गूजे 
हमारी भारती”, इस कविता-वाम्य में 'गूंजे' से भारती के सौभाग्यभाण्ड को कहाँ 
तक फीड़ फेंका ? और शायद द्विवेदीजी ने अपने मत की पृष्टि में गोस्वामीजी का 
भी कोई पद्मांश उद्धृत किया था; साथ हो, 'वेतावजी से उनके लिखे हुए, वर्ण, 
जयूँ, त्यू” को घता बताने और 'सम्बाय' लिखना छोड देने की प्रार्थना की थी। इन 
दो-चार छोडने योग्य विषयों का विरोध करने पर भी द्विवेदीजी की लेखिती ने 
उनकी जितनी प्रशंसा की, उतनी उसने शायद ही किसी दूसरे की की होगी; उससे 
यहाँ तक लिखा--- 

क्रियेत चेतू साधुविभवितिचिन्ता 
व्यक्षितस्तदा सा प्रथमाभिधेया । 

परन्तु जब 'बेतावजी की एक दूसरी पुस्तक थद्य-परीक्षा' निकली झौर 

किसी मित्र से लेकर हमते उसे पढ़ा, तब जगह-जगह पर असाधु भाषा में किये 
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गये ग्रयोग्य आक्षेपरों को पढ़कर हसे बड़ा दुश्ख हुआ। बापकी दा्डि में सभी 
श्ान बाईस प्सरी बिकते है। कबियों को आप थोड़ी भी स्वतस्त् ता नहीं देखा 
ते । पिगल की फॉसी से जरा भी किसी का गला छूटा कि आपने घर दबाया। 
फिर तो उलटी-सीधी सनाते-यताते जब तक आप बेनाब नें हो जायें, कियी का' 
पिणष्ड नहीं छोड सकते । समकक में नही ग्राता कि इस गद्म-परीक्षा में परखले तो # 
आप किसी की कबिता को परध्तु उदाह्रणस्वरूप ट्विवेदीजी को क्यों पेण कस्ते 
है| आपको चाहि! था कि उनकी कविता में भी कहीं छत्दोभग या यतिभग दोप 
दिखाते । आपने जिसे काफिया की गलती बताया बढ़ गलती नहीं, पृप्ट अर्थ -मगति 
के आगे वह बिलकुल दव जानी है। वहाँ भाव प्रधान है, कॉफिया अध्ाव नहीं, 
भरे ही काफिया को प्रधान समझते रहें | अपरत्तु, यदि प्रापकी पद्मं-परीक्षा पक्ष- 
पात-पर्लित लड़ी तो आपने उसमे कही-कहीं किसी-किसी की प्रशसा से ऐसा क्यो 
लिखा कि कवि मस्त होकर मजमून बॉयता है, /3 की गिनती नहीं करता । 
आपकी पद्च-प रीक्षा पढ लेने पर हमारी बढ़ी इच्छा हुई कि आपकी' कोई पद्य- 
पुस्तक पढ़ें । अल्फेड कम्गती में आपके नाटक हम देख चक थ्रें। कई बार मन-ही' 
भन रोये भी । परन्तु मारे इर के खुलकर तही रो मके थे। ग्रान रोते है; विश्वास 
हैं, आवाज आप तक पहुँच जायभगी । 
आपका महाभारत नाटक हम देख चके थे। आज उसी की एक छपी गस्तक 
हमे पढने को सिली । उसे पढ़ने लगे तो 'बंताव जी की भाषा, भाव आर छुत्द की 
शा देखकर तविथत बिगड़ गयी । 
झक्षिणी झोर सत्यभामा दोनों आपस में श्रीकृष्ण के लिए लइ रही हैँ। इस 
लड़ाई से कर्कशता नही, सब रता है । रब्रिसणी क्री उक्त हे 
“दूध समान समोल कपोल तो (?) हस समान हैं (?) नस्ददुलारे। 
काह न हस निवास करें निस बासर क्षीर (छीर ?) भभद्र किनारे॥ 
श्याम (अर्थात ? ) भये बनश्याम पथारत आपके [ ) मन्दिर जात सकारे। 
लख करें उठता उठने उठते कब देते है (?) सेन तिद्दारे।॥ 
पद्य-परीक्षा में यदि आपने कबियों को कुछ भी स्वतन्त्रता दी होती तो झापके 
कूज़ दोष क्षम्प समझे जाते । परन्तु जिस दष्टि से आपने उनका दोधोदधाटन 
क्रिया, उसी से आपके 'तो', हैं 'आ्रापके ग़ब्द का के और प्रश्तिम 8 हस्व ढोने 
चाहिए, श्र्भाव 'तो' यदि 'त' होता, है कादि हो होगा, 'श्रापके यदि 'शआापक 
होता तो आपका छन्द छत्द की परीक्षा' मे पास हो! जाता। ग्रावती छद की तीसरी' 
पकित का अर्थ आप ही समभले होंगे, औरो वे: लिए तो ग्रागने बह शब्दों का चक्क- 
व्यूह ही रचकर रख दिया है । हम नहीं बह सकते, यदि अभिसस्यु जैसा दूःभाहसी' 
जज्दशास्त्री इसका भेद कर सके, परमत उतना तो हमे भ्रवण्य कहेंगे कि प्रणणधातक 
सालन द्वार को तरह उसने भी छोर सेसा सेब ४ जिसमें गला फँसा तो सार्त्रीओ' 
भी चल्ल भर पानी के लिए तरसेगे। जाने पड़ता ६, आपने उठता उठने से 
अदभुत रस का समावेश किया है, न' ? आपने प्रामपंज” लिखवाण शोर लोगों की 
केफिया की गलती! बतलाते हुए प्रास की अच्छी मोग्यता अ्णित की. तभी तो 
कोन का काफिया 'सौस' सखा। 
आप सत्यक्षामा मे कहलाते हैं. “मतमोहन प्यारे कभी भेरें भवन" में आते 
ही नहीं ? क्यों पण्डितजी, क्या अ्राप भवन और समवन्त' को एक रमभते है ? 
यहाँ तो आप वही के बोखे कपास खा गये | 
गातो है 


काई प्रीति की रीति बता दो नई 
न करके जतन में तो हार गई ॥ 
थह वही तोमर छन्द है जिसमें गोस्वामीजी ने लिखा है--.- 
“बहु दाम सँवारहि धाम यती। 
विषया हरि लीन गई बिरती॥ 
परच्तु [6 माताओं की जगह आपकी पहली पंक्ति में 20 मात्राएँ हैं और दूसरी भे 
सिर्फ ।7 मात्राएँ | धन्यवाद है अल्फेड कम्पनी के गव॑यों को जो ऐसे भी गानों को 
स्वर मे भॉजकर ताल मे चौकस उतार देते है। भ्रगर आप गीत को कब्बाली कहें, 
जेस कि---'गोलोक निवासी व्यास प्रभु, उस लोक कि राह जता देना,” तो भी 
वही [6/6 मात्राप्रों की आवश्यकता है। 'बेताब'जी, आप संगीत के नाम से 
कोरे ही जान पड़ते हैं। क्योंकि झ्रापकी इत (आठ चौक) वत्तीस पक्तियों में से न 
तो कोई परक्तति छन्द-शास्त्र के नियमानुसार ठीक है और न' इसमें संगीत-शास्त्र के 
समविषम का ही कही पता है। इसी मे एक जगह आप लिखते है--'इसी मोहनी 
मन्त्र का जाय करों।/ क्यों 'वेताब जी, आपने 'जाप' लिखा तो लिखा, और छल्द 
चोपट हो गया तो बला से, परन्तु यह 'मोहनी मम्त्र क्यों लिखा ?--आपका' 
मतलब वही अ्रद्ध नारीश्वर का तमाशा दिखाने से तो नहीं है ? फिर आप लिखते 
हूँ- ल्‍ 
“नहीं लाभ समय कुसमय से कभी | 
टिग श्रात न इन्ही के भय से कभी | ॥॒ 
यह आपकी कर्वि-प्रतिभा की हद है। न छन्द है, न भावा है, न भाव है; क्या 
ह, यह 'बेंताब' जी ही कहें तो कह सकते है। आगे ग्रापने लिखा है-- 
“ये है कामलता की सुरंग कली । 
मैं कटेली हूँ कटकी सूलमयी।” 
छुल्दोभंग की बात तो हम पहले ही लिख चुके कि छन्द एक भी शुद्ध नही। 
भाव और भाषा भी देखते जाइए । 'सुरंग' को अगर छोड़ भी दे ती 'कटेली गौर 
'ब-टकी रास्ता रोककर खड़ी हो जातीं हैं और कहती है-- हमें छोड़कर कहाँ 
जाते हो ? इतनी मिहनत करके झाये तो हमारे शूल और भाले के दी-चार वार 
तो भेनो 
(क्रमश ) 


('मतबाना', साप्ताहिक, कनकत्ता, [7 नवम्बर, 4923| असंकलित] 


कुसौटी-2 


इस आ्रालोच्य पुस्तक में ग्रापकी लिखी उ्द-फारसी की बहरों की खासी बहार डे । 
बहरे हजज भुस्लममुसव्बासफाईलुनू मफ़ाईलुन मफ़ाईलुनू सफ़ाईलॉन्साकिन-उत 
हरिक आदि की सार्थकता सिद्ध करते हुए आप इतमें से अनेक छन्दों को शुद्ध प्रमाणित 
कर देंगे, इसमें कोई सन्देह नहीं; न छल्द की टाँग हे पायेगी, न॑ नाड़ी छटने 
पायेगी, ने गति महाराज स्खलितमभत्ति होकर दूसरें के घर पेंघुरेंग, न सड़ी टहुनियों 
की काट-छाँट करने के लिए भाली बचने की जरूरत हागी और ने जख्म पर 
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मरहम-पढ्टी करने के लिए डाक्टर को फीस देनी पड़गी। अगर कृछे करना होगा' 
तो बह यह कि खड़ी बोली से (याती चर्तेसान हिन्दी में) स्वरो के (और सभी बक्षरों 
के) उच्चारण का शुद्ध रूप बदल देता पड़ंगा। क्योंकि, बिना ऐसा किये, सादिन 
और मुतहरिक का 'गडबइमाला' बेचारे हिन्दीवालों की समझ में नहीं झा सकता | 
उदाहरण 
“रझूपट्टा पोंछता रहता 'हे' हरदम 'किसके गालो को 
यहाँ 'है' और के के 'ए और ए' को हिन्दीवाले दीर्ष ही पढेंगे। वयोफ़ि 
उनको ऐसी ही शिक्षा मिली है, उतकी जुबान उन स्वरों को दीर्घ पढ़ते-पढ़ते मज 
गयी है। अब आप जरागौर फरमायें, 'है' ओर 'किसके' के'दीघंस्वरों को यदि तोग 
दीर्त पढ़ेगे तो आपके छन्‍्द की क्या दआ होगी 7 इस दृष्टि मे, दो-एक को छोडकर, 
आपके प्राय: सभी छन्द अजुद्ध है। हाँ, आपके काफिये की मजबूत टांग को चौकडी 
भरते देख लोग जरूर चोकन्‍्ने हो जाते हैं। हिन्दो में श्रापका यहे छम्द शद्भ पढ़ा जा. 
सकता है--- 
“फिटकरी, को, बताते हो, क्रि मिन्री की इली हे थे” 
इसका पूर्वाद्ध भी हिन्दी मे श्‌द्ध पढा जा सकता हे, परम्तु मफाईलत' की 
लपेट में यतियों के खो जाने से उसके प्राण कठिन सकद में पट गये है। वह यह 
5 
शढ़े में भे, ड़ भोली भे, ड के पीछे, चली हे थे 
सुधिप्ठिर की उर्वित में बेताब जी का एक मसहर छान्‍्द देखिए -- 
“जिस जगदीश्वर ने बनवार नरसिह, 
हिस्ताकुशकों मार भल्लाद को तारा है। 
जिसने क्षीर सिन्‍्व भें कंछुवे का रूप लेके 
पीठ पे सुसेर जैसा पर्बत सहारा है। 
जिसने तीन डगों में नाप लिये तीन लोक, 
जिसने रामरूप से राबण को मारा हे । 
उसी परम आत्मा ने पापियों के मारने की, 
भवतों के उबारने को कृष्ण रूप धारा है। * 
बेताब जी श्रावश्यकता से श्रधिक बुद्धिमान है। इसीलिए गई़े में भर पढते 
देर नही लगती। इस मनहर छन्द में 'दोय विपसनि बीच सम पद शाख्षिग्र गा से 
बचने के लिए कहीं तो आपने विभकित को शब्द से सटाकर लिया हे और कही 
उसे शब्द से अश्रलग कर दिया' है। फिर भी 'इगोंसे की विभव्वित को हटाना आप 
भूल ही गये भौर 'दोय विषमनि बीच समपद' श्र ही गया। यह भी अच्छी रही, 
कहीं तो विभक्त को हटाते है श्रौर वही सटाते हैं । 'जिसने क्षीर-सिख्य में” लिख- 
कर आपने 'में को अनग कर दिया और उसके साथ छुल्द को विपमता के ग्रगाध 
सिन्ब॒ में डुबने से बचा लिया। छनन्‍्द की प्राणरक्षा का उपाय मो खूब किया, 
परन्तु श्रापकी इस कारीगरी से किसी को आपकी कव्रित्वशविल के परिचय नहीं 
मिला। 
(क्रमश: ) 
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की टी-3 


शशगाल बच के समग्र धोखे से कृष्ण की उंगली कट गयी थी। जत्दवाजी में बोला 
मी से ही जाता है । उँगली के कट जाने पर द्वोपदी ते अपनी व्णी ज्ञाडी फाइकर 
उसफी धज्जी उमुली में बाँध दी थी। उसके सच्चे भाव की तारीफ करते हुए कृष्ण 
इल्लत # : 
भाव सच्छा काम मेरहमसे जिमादा कर गया। 
जेमम क्या दिल भी मेरा, तेरे बचने से भर गया॥| 

यह गीतिका छम्द है) बेताब जी अपनी इस पुस्तक मे छत्दों के नाम भी 
लिखते गये हैं। इसलिए हमें छल्दशास्त्र के सागर-मन्यन में बंसी कुछ दिक्कत 
नहीं उठानी पड़ी; अगर देवों की शक्ल के होने तो भी गवीमत थी; हम बेताब जी 
बे हादिक धन्यवाद देते है, क्योंकि दानवाकार पिगलशास्त्र की डरावनी सूरत 
देखने में उन्होंने हमें बचा लिया है। 'ेतात्र'जी के इस गीतिका ऋद में जरा-सी 
कसर रह गयी € | पहली पंक्ति के 'मरहमसे मे यति मं के बाद ही ग्राती हैं, 
प्रताध्व से विभवित 'मरहम' से ग्रलय हो जाती हैं। परन्तु यह बहुत बंडा कुसू र 
नहीं । इसे एस क्षप्य समझते हैं| क्रेवल दूसरी लाइन में मेरा को 'मरा पढ़ना 
पड़ता हे । पद्म गैक्षा में 'बेताब जी ने ही यह कानून वास कर दिया है कि या तो 
अर्थ को शद्ध मातिए था छुस्द और पिगलशास्त्रकों। अतेएव बेताब जी से प्रार्थना 
9 कि वे अपनी यूसरी पंक्ति को इस तरह पढ़ें, अन्यथा उस पर पिंगलशास्त्र की 
हत्या का अपराध लगाया जावंगा :--- 

जर्स क्या, दिल भी मरा, तेरे वचन से भर गया। 

इस तरह पढ़ेगे तो भर्थ की अस्ंगति का भी विशेष भय ने रह जायगा। 

गीतिका छत्द के वजन पर उर्दू का 'रमल मुसम्मत, महजूफ “-फाइलादुद 
फ़ाइलासुनू, फाइलातुनू, फाइलुनू छन्द' पुरा उतरता है। 'वेताव जी भी विष्नत्ता 
दिखाने मे बाज नही आये। उन्होंने श्रपनी गीतिका के साथ उसे भी रख दिया हें, 


परस्तु आपको उर्दू छुल्द काताम लिख देना चाहिए था। वयोंकि पुर्वोकत ढंग के 
दुसरे छूल्द में जहाँ व्यंजन के अस्त में स्वर भाया है, उस स्थल को आप उर्दू कायदे 
मे ही शुद्ध प्रमाणित करसकेंगे ऐसे विकारो का विकेट सिद्धान्त बेचारे हिन्दी- 
वाले भला कब समझ सकते हैं / 
अपएके दूसरें धुन्द में कृष्ण की उक्ति है--- 
"प्र मंजर श्रेद्धापे, भौर इस जम पर; इस मातपर | 
कम हैं इस धज्जी से जो में बात छुन वू थाने पद।। है 
यहाँ और -[- इस' का उर्दू काबदे से 'औरिस पढ़ा 9377९ तरह उसकी 
एक भाजा घट जोयगी सभी छत्द शुद्ध होगा। परल्तु हिन्देवालों है सुभीते के लिए 
भी भ्रापकों कुछ ध्यान देता बाहिए था| ह्न्दी में ऐसे स्थलों प्र लोग ड््स 
लिखते हैं। दूसरे, आपके है तजर शद्धापे) इस अंश के 'पे को 'फाइबादुन्‌ की 
“7 में झा जाने के कारण, उर्दवाले भने ही हस्व पढ़े, किल्‍्दु हिन्दीवाने तो इसे 
दीर्घ ही पढ़ेंगे | अगर श्राप हस्त 28050 अं है नजर श्रद्धा प' लिखत 
चाहिए लिए भी यद्दी एतराज हूं। हि हक 
8 20 50300 छात्वपे। लिखकर आप-जेस 040 006 
दो विषमों के बीच में समपद रख देते है, यह बड़ी ही हज्जा की बाते हूं। हाए 
आर 'तारोंमें' के साथ प्रापने नारोंमें भी मच्छा जोड़ा ) झभी तक तो हम ते 
समीक्षाएँ 4 


का स्त्रीलिंग 'तारी' ही जातते थे, आपने नारा या तार एक सेया शब्द 
बतलाया। नार और 'नारा' का हम दूसरा ही अथ जानते है। हमें आशा है 
श्राप ब्रजञभाषा की शरण लेकर मगानमदार बग जोश सिद्ध करने की चेष्टान 
करेगे । 

(क्रमश ) 
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कस्तोदी-4 


बेताब जी ने विदुर से एक दोहा कहलाया है | सुनिए-- 
“उदय हुआ जब आनकर पूबंजन्मका पाप । 
सम्पत सब चम्पत हुई रह गये श्रापहि आप 

क्यों पष्डितजी | आपके दोहे के चोथे चरण मे |] मात्राग्रों की जगह 2 
मात्राएँ कैसे हो गयी ? कही हफइल्लत तो नहीं है ? किसी शब्द ब्रेचारे का 
अलिफेवस्ल का सान्निपातिक विकार तो नही हो गया ? आप हमारी राय नें लो 
जिस कानूत के बल पर “आपही' को आपने आर्पाह! बता डाला है, उस्ती का गला 
धोटते हुए 'रह गये' को “रह गय' कर देना चाहिए था। शाप जैसे पिगलशास्त्र 
के शरीर-रक्षकों (8043-8प्रथ्यत) के लिए क्या यह बड़ी बात थी ? दूसरों के 
लिए तो आप कहते ही है कि या तो पिगलशास्त्र का निश्रस सानिए या शब्दशासुत्र 
के पीछे चलिए; तो भला अपने लिए आप इस कानून की पावन्दी क्‍यों भूले 
जाते हैं ? 

विदुर भीष्म से कहते है. “पिताभह ! ऐसे-ऐसे अज्ञाती लड्कों को सम झाने 
से क्या लाभ है ?” पण्डितजी - - श्रो पष्डिलजी ! व्यासओी आर गणंशजी' को 
बारे रखकर तमाम भहाभारत तो आपने लिख डाला, पर भीएम बिदुर के कौन 
होते थे, इसकी इतनी बड़ी भूल आपसे कैसे हो गयी जो भीए्म को बिदुर का 
पितामह' बना डाला ? क्या भ्रापके महाभारत के अनुसार हम भीप्स की सचभूच 
विदुर का 'पितामह' मान में ? पण्डिलजी, दूसरे तो उन्हें 'चतबा' बतलाते हैं। 

और महाणय, आपकी भाषा कया है, मूलों की पिटारी है। जरा गौर फर- 
माइए, पिंगलशास्त्र को छोडकर कुछ दिनों के लि! शब्दशास्त्र के पतन उलिए 
और “हम दिल्ली में रहते है, टकसाली भाषा बोलते है, बामुहाविश हिन्दी लिखने! 
है ऐसे गन्ने को गंगा में बहादार, जिन वीरों ने वर्षों हिस्दी की सेवा की है, उर्हे 
की लिखी पुस्तकों को पढ़कर अपने भाषाज्ञान को मार्जित कीजिए। शुद्ध हिन्दी 
थाप तभी लिख सकेगे | देखिए शाप लिखते है. “बाप की बराबर "ये सब- 
कुछ तो आपने हारा” “कौन-सी (किस ? ) चीज पर” “आाशिर तो पासों के मेरे 
साथ औति है "हे अहाराज वही पहला ही (! ) दाँत”, “क्यूं क्या इन्होंने उसे 
हाँव पर हारी नही है” "हारी है, मगर गक्र वेह्रोश आदमी ने” “वो (द्रौपदी) 
यहाँ आने की अधिकारी (।) नही है” - और कहाँ तक लिखें, थे भू लें जो सर्वथा 
अक्षम्य हैं ग्रापकी पुस्तक के सिर्फ 29वें और 30व्रे सफे की है 'शबली' “पंक्ती' 
आदि भले छोड दी यय्री हैं आपकी 87 पष्ठों की पुस्तक के 3 हुवें पप्ठ तक की 


आजाचना की गयी, और वह भी साधारण सैति से। जरूरत पड़ने पर श्रापकी 
समालाचना फिर कभी की जायगी | 
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कसौदी- 
“रास्ता रोक के कह लगा जो कहता होगा। 
क्या मिल्रोगे ने कभी राह में आते जाते ॥” 

हिन्दी मे आजकल जितने ग्रन्थरत निकल-निकल्कर पाठकों की दृष्टि मे 
चकाचौब नया देते है, उनमें से 34 अंश अनुवादित प्रन्थी का होता है। कोई- 
हफोई ्रन्थ, हिन्दी अक्षरों में लिखे जाते पर भी, कोट-पैण्ट डाटे और हैट लगाये 
लाला स्वॉग-सा भरकर, हिन्दी के मैदान की हवा खाते फिरते हैं; कोई-कोई, 
आधी जनानी सूरत बनाथे, सलीपर चटकामे हुए, ललित-लवग-लता की-सी 
भुकुभार दृष्टि से हिन्दी-भाषियों के पुरुषत्व को पीड़ा पहुँचाया करते हैं। जिस 
तरह बहि:संसार में अगरेजी, बगाली, मराठो, गुजराती, पारसी --आ्रदि कितनी 
ही जातियाँ भिल्ल-भिन्‍न रूपों मे अपने वैचित्य के दृश्य दिखलाती हैं, उसी तरह 

हिल्दी-रंसार मे भी समझिए। | 
अर्भी कुछ दिन हाए अगला के एक अन्य का अनुवाद हिन्दी में हुआ है। मूत 
पुस्तक बंगला के श्रेष्ठ उपन्यास लेखक बाबू शरतचन्द्र चटीपाध्याय की लिखी 
है, ताम है 'चरिव्रहीन । इसके हिन्दी के अ्नुदादक हैं 'शरत बाबू के एक मित्र'। 
मालूम तहीं, 'शरत बाबू के एक मित्र” ते अपना पूरा नाम पुस्तक मे क्‍यों नहीं 
निखा। अस्तु, अधिक मुखबन्ध की आवश्यकता नही, जरा अनुवाद का आनत्द 

जप । है के 
अचुवाद का चमत्कार दिखलाने के पहले, हम कक के तियमों पर कुछ 
निवेदन करना चाहते हैं। एक बार मैं अपने व्यक्त रूप से, हिन्दी के ध्रुरूघर आचार्य 
पृज्यवाद पण्डित महावी रप्रसादजी द्विवेदी के दर्शनकरने गया था ।एकाएक अ्रनुवाद 
का प्रसंग चल पड़ा । मैंने उससे उसके नियम पूछे। द्विवेदीजी ने कहा, उभय भाषाशरों 
पन क्षनुवादक का पूर्ण अधिकार होना चाहिए। उभय भाषाओं के मुहावरे विना 
जाने अनुवाद में सफलता नही होती। दूसरे, अनुदाद के लिए यह कोई नियम नहीं 
कि भूल पुस्तक का ग्रक्षरशः अनुवाद किया जाय, परन्तु यह भी ठोक नहीं कि 
सूत को अर्धध्व्ति कुछ भर हो और अनुवाद की कुछ और । अनुवादक को सर्वदा 
मुस के बर्थ पर ध्यान' रखना चाहिए । उसी अर्थ का दूसरी भाषा में परित्फूट कर 
दने की चेप्टा करनी चाहिए। यदि मूल में कोई चमत्कार हो प्रो अनुवाद मे 
चमत्कार दिखलाना चाहिए। मूल की भाषा मे यदि किसी ऐसे मुहावरे ([007। 
का प्रयोग आ गया हो जिसकी शोर स्वन्ावत' पाठक खिच जाये तो अनुवाद हे 
उसी ढग का करता चाहिए। सारांश यह कि मूल की भाषा और भावों से अनुवाद 
की भाषा और भावों को शिथिल न होने देता चाहिएं। यही अच्छे अगुवाद केक 

मफल अनुवादक के लक्षण हैं। बहुत ३ भाषा का मुहावरा दूसरों भावा 

च्हाँ धारण भाषा में किसी दूसरे ढंग से, भौर कुछ नही ता 
नही ब्राता। बहाँ अपनी साधारण भा न 3.83 
केवल भाषा सौष्ठव ही दिखला देना चाहिए । भ्रदि अनुवादक दव गया--मूः 8 
को पढ़कर उसके भाव-गाम्भीये पर अपना अधिकार ने जमा सका तो उसे सफलता 
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नही हो सकती 

अच्छा तो अब 'शरमत बाबू के मित्र' का अनुवाद देखिए | मूल से है --"'किस्तू 
एसखन कथा हईतेछे से एक जायगाय चुप कश्यि बसिथा धाकिते पारा जाय ता 
किछ बला आवश्यक | एक जनेर दिके चाहिया बलिलेस, किछ बला चाई हे | 
सानापति सेजे सभार उद्देश्य सम्बन्ध एके बारे मंव थाका तः भ्रामार काछ भाप 
हेके ना, कि बल बल तोमरा 2?” इसका अनुवाद है -'लेकिन बात यहू थीएफि 
यहाँ चुपचाप बेठना मुश्किल था। कुछ-त-कुछ बीलता जझूरी था। एक आदमी 
की ओर इशारा करके वोले--अरे भई कुछ कहो भी तो ! सभापति का स्वाग 
चर सभा के उद्देश के सम्बन्ध मे विलकुल अनभिज्ञ रहना मूर्फ प्रच्छा न 
लगता | तम लोगों की क्‍या राय है १ 

इस अनुवाद मे शरत वाब्‌ के मित्र को ही जब ऐसा घोखा हो गया, तब भनता 
दूसरे अनुवादक, जो कोसो दूर रहते हैं, भनुवाद करते समय किन-किन कठिनाइयों 
का सामना ने करते होगे ? शरत बाब ने यदि उद्ध त उतना अंश हक अलग पेरा- 
ग्राफ में लिखा--और यही उचित था, तो उनके अनुवादक मिन्र ने, किन्तु मे 
पैराग्राफ का आरम्भ हुआ देव, उस शठ्द के संयोजक गुण के कायल होछझर, उसने 
लिए ग्रलग पैराग्राफ की सप्टिन करके उसे पिछले ही पंटाग्राफ़ के साथ जोड़ 
दिया ! फल यह हुआ कि ग्र्थ में महा अनर्थ पंदा हो गया । जरत बाबू के बाज्यों 
की ध्वनि एक विशेष श्र्थ की शोर इशारा करती हे तो अनुवाद बे ध्वनि में ए+ 
इसरी ही तान उठ रही 

बात यह है कि कछ लडके उपेन्द्र यो सभापति बनाने के लिए उनके पास 
थ्राये हैं, और छात्र मण्डली प्राय: उपेस्द्र को ही सभापति चुनती है, क्योंकि छाज- 
जीवन में उपेन्द्र सफलतापूर्वक परीक्षाओं में उत्तीर्ण हुए थे, द्सालिए लड़के अब 
भी उनका सम्मान करते है। अस्तु, छात्रों से सभा का उद्दृए्य पूछते हे तानि 
सभापति के झरासन पर से, उससे, उस विषय पर पहले ही से तेयार होकर कुछ 
कह सकें। इसी बात का समर्थन बारते हुए ग्रस्थकार लिखते है -एलन कथा 
एड हहतेछे जे, एड जाथगाठिते शव चप करिया बसिया थाका जाय ना विछ 
बला आ्रावश्यक | इसकी ग्र्थ-ध्बनि यह है, “परम्त (इस समय बाल यन्ष है दि) 
उप आसन पर चपचाप बैठा तो जाता नहीं. कुछ बोलना ही पडता 64 उसके 
परचात ग्रस्धकार उपेस्द्र की ओर मुडते है। कहते हैं. '(अनाएब्र उ्ेस्त) एक 
आदमी वी शोर इशारा करके बोले फिछ बला चाहते ज्रे। पमुझे) फुछ 
बना भी तो चाहिए |  -इगका अनुवाद करते हाए गरत बाबू के मित्र लिख 
है. “अर भाई कुछ कही भी तो ।  शब दइखिए, 'मूर्भ कुछ कहना भी तो चाहिए 
ओर अरे भाई कुछ कहो भी तो, इन दोनी के अर्थ में कितनी अख्तर है | उपेस्ध 
के वाक्य में शरत बाव उपेन्द की श्रभिज्ञता सूचित बरते है, परमके मित्र अपने 
अनुबाद में उपेन्ध जेसे विद्वान की अज्ञता ! 

ग्रारम्भ में ही, आपके अनुवाद भें है “जजों कुछ करना है उसने सबका 
(?) अ्रनुप्ठान भी जन्‍्छी वी करना पड़ेगा । शर्त बाब के भित्र | उधर 'नो कुछ 
एक वचन और इधर सर्बताम जन सब” बहुबचन किस उपाय से झागने बना 
डाला ? 

पूर्ण ) 
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दोदेर हासी' का अनुवाद है 'दन्तहास्य' । हिन्दी में यह एक नया ्राविष्कार है। 
अब हक दच्तकथा का ही प्रयोग देख पडता था। 'दात” और हँसी” इस दोनो शब्दों 
पर देवबाणी की मुहर लगाकर शरत वात के मित्र ने खतरे से अलग होने का 
उपाय भी खूब सोचा। जिस तरह यम्योप्रेक्षा' का एक अलग लक्षण वतलामे 
-े पश्चात लाना भगवानदीनजी ने नीचे सूचित कर दिया है कि सब प्रकार की. 
उल्लेक्षाएँ गम्योत्येक्षा हो सकती हैं, उसी प्रकार हम भी कहते है कि अहृद्दास्य, 
विकटहास्थ, उच्चहास्य आदि हास्य के जितने वन्वुबान्धव है, दत्तहास्प में उन 
सबको जगह मिल जाती है। कारण, कैसा ही हास्य क्यों न हो, उससे दाँत जहर 
निकल पड़ते हैं। बहस एक मुदु या मन्द हास्य के लिए हो सकती है। परन्त 
ग्रोष्ठहास्य वदि कृपा करके जरा द्वार खोल दे तो उसे भी दस्तहास्य का आते 
मिल जाय ! 
ग्रनुवाद के चौथे पृष्ठ में है, 'लिखने-पढ़ने ने मुझ्ठी को पकड़ रक्खा था ।' हम 
इस तरह के लिखने-पढ़ने का विरोध नहीं करते। परन्तु 'सरस्वती' के किसी अंक 
मे किसी लेखक महोदय ने अपने मित्र सम्पादक के पत्रों से अबकर उनकी एक 
चिट्ठी ही छुपा दी थी । सम्पादक के पत्र में लिसने-पढ़ने की चर्चा के सिवा और 
रहता ही क्या ? उस पत्र मे एक वाक्य इस ढंग का था --. आपके लेख न लिखने 
ने मुझे तंग कर डाला !/ 
एक जगह है---“जाड़ें का घाम पीठ पर सहकर सिरपर चादर लपेटें इन 
लोगों की मजलिस खूब जमी हुई थी।” यह यथार्थ रूपान्तर है। रूपान्तर 
होने के कारण ही यहाँ हिन्दी का स्वरूप कुछ बिगड़ गया है। वह 'सहुकरा 
की जगह जरा सिकुड़ जाती है । ग्रतुवादकों का ग्रत्याचार कहाँ तक सहे ? सिर 
पर चादर लपेटे और पीठ पर जाड़े का घाम सहते हुए लोग मजलिस में डे रहें 
तो उसे भी कुछ आनन्द हो | जब पहले-पहुल हमने उस वाक्य को पढ़ा तब बड़े 
अक्कर में आये, कुछ सम| में ही व आया | सोचा, धाम से तप रही है पीठ और 
चादर लपेटा सिर पर (--यहू कैसा ? यह वाक्य तो बसा ही है जँस! कि, पीठ 
पर डण्डें सहकर सिर पर मरहम लगाये हुए विश्वताथ रोने लगे। हि 
जब मूल पुस्तक से मिलाया तव उसका भाव समभ में आया। मूल में है 
“ग्रम्भीर रात पर्यन्त चूलोचूली करते थाकेन” झौर भ्रनुवाद में है “रात को 2 
बजे तक वादातुवाद किया करते है।” मूल में न रहने पर भी अनुवाद में रात के 
2 बज जाते है। खैर, यहू कोई ऐसी भूल नहीं; परत्तु 'चूलोचूली' से ग्रनुवादक 
महोदय क्यों किनारा कर गये, कूछ समफ में ने आया | भरत्‌ बाबू के मित्र को स्ित्र 
से भाव समझ लेना चाहिए था। “चूलोचूली' “वादानुवाद नहीं, “चूत्नोचूली के 
लिए हिन्दी में है 'बाल की खाल निकालना'। यदि 'चूलोचूली करते थाकेन' का 
अ्रनुवाद 'बाल की खाल निकालते रहते है' किया जाता तो पूल की तरह प्रनुवाद 


में भी चमत्कार झा जाता | 
(अपूर्ण 
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प्रच्छा तो श्रब 'शरत' बाबू के मित्र' का अनुवाद दिए । मूल मे हं- -'पिस्सु 
एसन कथा हईतेछे से एक जायेगाय चुप कॉरिया वसिया शाकिले पारा जाय ना 
किछ बला आवश्यक | एक जनेर दिके चाहिया बलिलेन, किछ वला चाई हे 
श्म्ापति सेजे सभार उद्देश्य सम्बन्ध एके बारे अ्ंथ थाका ते आमार काछे भाज 
टेक ना, कि बल बल तोमरा' ? ” इसका अनुवाद है. -लिकिन बाल यहे थी वि 
यहाँ चुपचाप बैठना मुश्किल था। कुछ-त-कुछ बोलता जरूरी था। एक आदमी 
की ओर इशारा बरके बोले --' अरे भई कुछ कहो भी तो | सभापति का सबाग 
धर सभा के उद्देश के सम्बस्ध में विलकुल अतभिज रहना मुझे अ्रच्छा नही 
लगता। तुम लोगों की क्या राय है ? 

इस अनुवाद में णरत बाबू के मित्र को द्वी जब ऐसा धोखा हो गया, तत्र भला 
दसरे अनुवादक, जो कोसों दूर रहते हैं, अनुवाद करते समय क्रिस-किन कठिनाइयों 
का सामना न करते होगे ? शरत बाबव ने यदि उद्ध त उतना गश एक ग्रलश पैरा- 
ग्राफ भे लिखा -शऔौर यही उचित था, तो उनके अनुवादक मित्र ने, "किस्लू' ये 
पैशाग्राफ का आरम्भ हुआ देख, उस शब्द के संगोजवः गुण के कायल होकर, उसने 
लिए अलग पैराग्राफ की सृष्टि न करके उसे पिछले हीं पंराग्राफ वे साथ जोड़ 
दिया ! फल यह हुझ्ा कि श्र्थ में महा अनर्थ पैदा हो गया। भरत बाबू के बायया 
करी ध्वप्ति एक विशप अर्थ की ओर इशारा करती हे तो अवुवाद वी ध्वनि में एड 
ट्सरी ही तान उठ रही 

बात यह है कि कुछ लडके उपेस्ध्र को सभापति बताने के लिए उनसे पास 
आये हैं, और छात्र मण्डली प्राय: उपेन्द्र को ही सभापति चुनती है, क्योकि छोत्र- 
जीवन में उपेस्ध्र सफलतापूर्वक परीक्षाओं में उत्तीर्ण हुए थे, इसलिए लड़के अब 
भी उनका सम्मान करते है। अस्तु, उपेस्ध छात्रों से सभा का उद्देण्य पूछते है ता 
सभापति के आसन पर से, उनसे, उस विपय पर पहले ही से तैयार डोकर कुछ 
कह सके । इसी बात का समर्थन करते हाए प्रस्थकार लिखते है. 'एश्बन फेल 
एड हंदतेछे जे, ए्ड जायगाठिते शध चप करिया बसिया थाका जाय भा पिल 
बला आवश्यक | इसकी अर्थ-धवरनि यह है, “परन्तु (इस गमय' बाल यहे हैं वि) 
उस आसल पर चपचाप बेटा तो जाता नही कुछ बीलना ही पहना ४। उससे 
पज्चात ग्रन्थकार उपेद्ध की ओर सुइते है। कहते हैं (वश उपमेस्र) गला 
आदमी की ओर दृशारा करके बोले. 'किछ बला चाएते 6। ([सुर्के कुछ 
पत्ता भी तो चाहिए । / - इसका अनुवाद करने हा रत ज्षाबथ के मित्र लियेते 
ह - बिरे भाई कुछ कही भी तो । झब्र दखिए, 'सुर्भे बुछ्य कहना भी तो चाहिए 
ओर अरे भाई कुछ कही भी ती', इन दोनों के अर्थ से कितलला अच्मर है पकेप 


के वाक्य से शरत बाय नी अभिजनना सूचित करते है, 'उनके मित्र अपने 
झनुबाद में उपेख जैसे विद्वान की जता 
झारभ में ही, झ्ापके झनुवाद में है जो वुछ फरना है प्रभ संबंना 


(7?) अनुष्ठान भी उन्हीं का करता पड़ेगा ।! शरत बालू के मित्र | दधर जो बुछ 
एक बचन और उधर सर्ववाभ उस सं्र/ अहयचन सिस सपाय से आदत वसा 
लाला ? 

(पूर्ण ) 
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दतिर हासी' का प्रनुवाद दे दन्तहास्'। हिली मे वह एक नया ग्राविष्कार है। 
4 (8 530 ; ही प्रयोग देख पडता था। 'दांत और 'हूँसी' इन दोनो जब्दो 
है कै इयजाणा का भुहर लगाकर शरत बाद के मित्र ते खतरे से अब्ग होने का 
उपाय भी खूब सोचा । जिस तरह गम्योतोक्षा का एक श्र॒शग लक्षण बतनाने 
+ पश्चात लाला भगवानदीनजी ने नीचे सूचित कर दिया है कि सब प्रकार की. 
उद्पैक्षाएँ गभ्योत्ैक्षा हो सकती हैं, उसी प्रकार हम भी कहते है कि श्रद्रहास्प, 
विकटहास्य, उच्चहास्य आदि हास्य के जितने बन्धुवान्धव है, दन्तहास्थ में उन 
मबको जगह मिल जाती है। कारण, कैसा ही हास्य वयो न हो, उससे दाँत जरूर 
निकल पड़ते हैं! बहस एक मृदुया मन्द हास्य के लिए हो सकती है। परन्तु 
आ्ठ्रास्य यदि कृपा करके जरा द्वार खोल दें तो उसे भी दन्तहास्य का आसन 
मिल जाये । 

अ्रमुवाद के चौथे १५४ में है, 'लिखते-पढने ते मुक्ती को पकड़ रक्सा था।' हम 
उस तरह के लिखने-पढने का विरोध नही करते। परस्तु 'सरस्वती' के किसी अंक 
में किसी लेखक महोदय थे अपने मित्र सम्पादक के पत्रों से ऊबकर उसकी एक 
निट्ठी ही छपा' दी भरी | सम्पादक के पत्र में लिखने-पढने की चर्चा के पिया और 
रहता ही क्या ? उस पत्र में एक वाबथ इस ढंग का था--* आपके लेख न लिखने 
ने मुझे तंग कर डाला ।” 

एयाः जगह है --''जाड़े का घाम पीठ पर सहकर सिर॒पर चादर लपेटे इत 
लोगों की मजलिम खूब जमी हुई थी।” यह यथा रूपान्तर है। रूपान्तर 
होने के कारण ही यहाँ हिन्दी का स्वरूप कुछ बिगड़ गया है। वह 'सहकर' 
की जगह जरा सिकृड़ जाती है । अनुवादकों का भत्पाचार कहाँ तक सहे ? सिर 
पर चादर लपेटे भर पीठ १९ जाड़े का घाम सहते हुए लोग मजलिस में डे रहें 
तो उसे भी कुछ आनन्द हो। जब पहुले-पहुल हमने उसत' वाक्य को पढ़ा तब बडे 
चक्कर में आये, कुछ समझ में ही न आया। सोचा, घाम से तप रही है पीठ और 
आदर लपेटा प्रिर पर [---यह कैसा ? यह वाक्य तो बसा ही है जैसा कि, पीठ 
पर इग्डे भहुकर सिर पर मरहम लगाये हुए विश्ववाथ रोने लगे। का 

जब मूल पुस्तक से सिल्लाया तव उसका भाव समझ में शाया। मूल में है 
अम्भीर रात पर्यन्त चुलोचूली करते थाकेत” और ग्रनुवाद में हैं “राव को [2 
बजे तक वादासुवाद किया करते है।” मूल में त रहते पर भी भनुवाद में रात के 
|2 बज जाते हैं। खैर, यह कोई ऐसी भूल नहीं; परन्तु 'बूलोचूली से श्रनुवादक 
महोदय क्‍यों किनारा कर गये, कुछ समझ में न आया । शरत्‌ बाबू के मित्र को मित्र 
से भाव समझ; सेना चाहिए था। 'चूलोचूली' वादानुवाद नहीं, 'चूलोचूली के 
लिए पह्लिन्दी में है 'बाल की खाल निकालना” । यदि 'चूलोचूली करते थाकेन' का 
अनुवाद 'बान की खाल निकालते रहते हैं. किया जाता तो धूल की तरह अनुवाद 


भे भी चमत्कार भा जाता । हे 
(अपूर्ग), 


सतवाज्ा', साथ्ताहिक, कलकत्ता, [7 मई, 924 | चाबुक में संकलित] 
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मल में है --' वास्तविक तोर ये रूप सन्दिग्ध प्रकृति, ताने सन्देह होंतेद पारे, लद 
ईम्बर पर्यन्त मानिसने |” इसका अनुवाद है -- “असल मे मेरी जैसी सन्दिःध प्रकृति' 
व, उससे एक सन्देह होना स्वाभाविक हरी है कि तृ ईश्वर तक को नही मानव! । 
मूल में तो है तेरी सन्दिग्ध प्रकृति परन्तु अनुवाद मे हे मेरी सम्दिग्ध अक्ृति । ढ़ 
आका होती है, यह अर्थ का महाअनर्य पाठक समझेये कैसे ? कहाँ उ्ेर्द्र, जड़े जेडे 
की तरह, सतीश के सन्‍्देढ़ के कारण उसे समझाते हैं, कहाँ वह कुल सन्देश शरत' 
शान के मित्र की क्रपा से उलटकर उपेन्द्र ही पर सवार हो जाता है। रेसी भले 
प्रफ टेखने की गलती से हो जाया करती है | परन्तु अनुवादक महाणय जहां लिखते 
है--उससे एक सन्देह होना स्वाभाविक ही है, इस जगद्ट हरक' आपका कहाँ मिल 
जाता है, कुछ समझ में नही आता। यह एक हे भी कितना भद्दा ! पक सन्‍्देह़ 
होना! नहीं, यह सन्देह होना चाहिए था। 

“सतीश: ओलिलों, हा अ्रदृष्ट | ईश्वर भानिते ? भग्कर मानी । एलका' 
अनुवाद है --/सतीश ने “कहा हाथ ! भाण्य ! ईश्वर को नहीं मानना । बडे 
जोरों से मानता हूँ। बगला' में, "भमकर साती' के 'भयकर' शब्द का प्रयोग 
बामुहाविरा है, और 'भयक्र! कहकर बनावंटी भय के साथ-लाथ सतीश मीठी 
सूटकी भी ले रहा है । १रच्तू अनुवाद में न कड़ी मुहाधिरा है, ) मीठी चेदकी । 
हाँ बड़े जोरी से में 'गवारपत' का' बल श्रवश्य सूचित हो रह्य ह। दुसरे बढ़े 
जोरों से मानना हिन्दी का भुहाविरा नहीं । 'बेहद मानना , “हद से ज्यादा जानता 
“आ्रावश्यकता से अधिक मानना न जाने और कितमे हैं। उनसे अगर दिल्‍लगी के 
भाव में कोई कोर-कसर रही जाती हो तो वाक्य के भ्रन्त में पूर्ण विराम ने लगाकर 

।ई आश्चे्यंसूच्नक, आनतन्दसूचक, हपरतिरेकसूचक, एकमात्र चिह्ष, | , लगा देते । 
ध्ग्रव तक कलह के जो मेघ मृतिमान हो रहे थे वे सब इस हेंसी की ग्राषी से 
ऐसे उड़े कि पता ही ते लगे । उस अनुवाद मे अन्त का 'लगे लगा बनवा चाहता 
है । मूल के 'उद्श रहिल ता से भी 'लगा' हरी लगता हैं| 'तमाकेर जम्प हाका- 
हॉकी करिते लागिलो का अनुवाद हे 'सम्याक के लिए जीर करने लगा! | 
हॉका्हॉकी का शाब यहाँ 'णोर करने से विगई जाता है। शोर-जोर से पक्ारता 
ही बहुत है । 'जे म्च्वकार सई प्रस्धथकार' वा ग्रतवाद ह 'जो सन्यकाश # बन्ष अ' 
कार ही है| (! ) क्यों नहीं ! 

मझेर ऊपर का ग्रसनवाद चद्ाईगरश किया गया |) अ्भ महा भहीं 
007 है. बिलकुल जगीन | आपका अनवाद है मर अप्दाजन आार्टग-सर्टस 

ये के लगभग होगी । जब 'अरदाजन लिख चके सभा 'लगभग' बयो लादा ? 

इस चब्विद्ीन उपस्याथ की प्रधान-पात्री सावित्री है। बड़ पड़ी-जलिखी 
किसी अ्रच्छे कूल की लडकी ह# । परस्तु ग्रव समाज की २ डिट भें पतित है) तमाभ 
संसार से उसके लिए अपना काई सह्ी। घर-द्वास्-बन्धवास्थतव अहल पहले ही 
छूट जे के हैं । अलग' एक मकान में रहती है। मेंस में काम करती है. एसों से 
जीविका जलती है । युक्प्रदेण वी भहरियों और मजबरिन्ों मे बंगाल फी भी में 
बड़ा ग्रस्तर है । भाव एक ही | । पर्तत गब्दगत जो लानण्य फ्री प्राद्द भे 7, वे 

रीओऔर मजदूरिन मे नहीं। बंगाल में 'कत्पा' के शअ्रथ में की मर्द का 
प्रयोग करते हैं। मालूम नहीं क्री गब्द दृहिता का अ्रपश्नण्ठ रूप या 
घाती का कुछ भी हो है यह शब्द श्रुनलिमवर और रस 


शब्द में कुछ २० तक्षा0६ री है। इसका यथार्थ भाव भजदरिन' में नहीं आता ! 
मजदूरित में न लावष्य है, न कोमलता है, न ग्रषनापत है, से शिक्शाश्धा८८ 
# | अस्वु। सावित्री का परिचय देते हुए शरत बाबू लिखते है-- 'सावित्रों 
समर की एवं गुहिणी। इसका अनुवाद करने हुए शर्त बाबू के मित्र 
लिखते है -सावित्री मेंस की भजदूरित भी है और धर की मालकिन भी ।' 
चरित्रद्दीन जैसे सोमेम्टिक उपन्यास की प्रधान-पात्री को, प्रथम परिचय में ही, 
मजबरिन बतलाना, ग्रतुवादक की रोमेन्सहीनता का परिचय है । जिस तरह शर्ते 
बाबू के मित्र ने मिस शब्द को अपनाया! है, श्रच्छा होता यदि उसी प्रकार भी 
शब्द को भी अपनाते । 'की' के परिचय में एक छोटा-सा नोट लिख देंते तो पाठक 
मत लत सम+ जाते । इतनी बड़ी नायिका को 'मजदूरिन' के रूप में लाना अच्छी 
नही हुआ । पदढनेवालों की रुचि विगड्ध जाती है। सतीश जैसे अच्छे खानदान के 
युवक को 'मजदूरित मे प्रेम करते देख पाठकों की रुचि प्रष्ट हे जाती है। रोमैन्स 
के बदले उनमे एक वीभत्स भाव भर जाता है। 'मजदूरित से तो 'दासी शब्द 
अच्छा था । भाव दोनों के एक होने पर भी शब्द लालित्य की दृष्टि मे बराबर 
नहीं है। थ्रौर चाहे जिस तरह श्राप 'मी' का भाव प्रकट करते, परन्तु मजदूरित का 
बीभत्य श्ांगार पाठकों को न दिखाना था। | 
(अपृर्ण 

(मतवाला', साप्ताहिक, कलकत्ता, 24 मई, 924 | चाबुक में संकलित! 
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मूल पुस्तक में शरत बाबू लिखते है- शुभ कम्मेंर गोडातेइ टुकीना वोलछि। इसका 
अनुवाद है--/शूभ कार्य के धारम्भ मे ही गोलमाल मत करो. कहे ढेता हूँ! 'टुकोना' 
का अर्थ 'गोलमाल मत करो किया गया है। सम में तही भ्राता, शरत वाई के मित्र 
शबश्त बाबू से मिलते है तो किस भाषा मे बातचात करते हैं। बदि बंगला में करते 
होगे, शौर बहुत सम्भव है बंगला में ही करते हो-- क्योकि 'गुहमास्याति पृच्छति' 
प्रीति-लक्षणों में हीशामिल है, तो क्या वे 'टुकोना' जैसे प्रचलित बगनान का 
भी प्र्थ न जानते होंगे? थोडी देर के लिए अमर मान भी लिया जावे 
नहीं जानते बंगला, -इम' बीसवी सदी की सभ्यता के अनुत्तार दुभाषिये 
सहायता में भी मित्रता की रस्से सोलहो आने पूरी उतार दी जा सकती हैं, ती वा 
उनके साधारण हिन्दी-शान में भी कोई अधुरापन है झआगर दुकोता की हम 
फोकों ना बना हैं ती यह 'न' के साथ ठेठ हिंस्दी की 'ठोकों क्रिया वन जाती है। 
'टुकीना' यानी 'म टोकों था मत टोको ; पर 'भोलमाल मत करो लिखकर 
“मल टोको' के साथ ज्यादती करना ही होता है। 'टोकना' बेंचारा गोला 
ऋश्ता' क्या जाने ? उसके तो जरा जुबान हिलाने ही से शुभकर्म पर आफत दूट 
पड़ती है, गोलमाल करे तब तो प्रलय हो जाये ! न 
लिखा है. देश के कितने ही दरिद्र हैने में पड़कर चौंपट हो जाते हैं। है. 
देश के शितने ही दरिद्र हैजे में चौपट हो जाते हैं। अगर हमे लिखें, राम ने करे 
अनूवादक महाशय हैजे में पड़े, तो अनुवादक महाशय को अपने सींध हैजा शब्द 
देखकर जितना कष्ठ होगा, हुमें 'हैजे' के साथ 'पड़कर' देखकर भी उतना ही कण्ट 
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दो रहा है। दूसरा आक्षेप यह है कि जरत बाबू तो हैजे में गरीबों को उजाड रहे है 
वरच्तु अनुवादक सहाशय गरीबो को हैजे में डालकर चौपद कर रहे है। भच्छा है 
कीजिए जो जी में आये । 

'क्षणकाल पर ताम्ाक साजिया' का अनवाद है, पलभर के बाद तामाक भर 
लायी । 'पत्नभर' का प्रयोग शीक्रताबाोबक अर्थ भें ही किया जाता हे, जैसे - हम 
फ्लभर में यह काम कर सकते है | जहाँ 'पलभर' का इशारा मलभर के विल्म्व 
की और होता है, वहाँ 'पलभर के बाद' का ऐसा प्रयोग ठीक सेही | 'पलभर के 
बाट तामाक भर लाबी, यदों 'पलभर के बाद खटकंता है। इसके समानार्थ वे 
नाक्याश हिन्दी में बहुत-से है । 

ध्साविन्नी बोलिलों, आज भिथ्ये कामाइ करलेन । 

सतीश कहिलो, एइटेइ सत्य ! द्यामार घातठा किछ स्वतन्न, ताइमाभे मा 
एरूप ना करले ग्रसुख होये पड़े ।” इसका श्रन बाद - 

“सावित्री बो बी---'झ्राप कूठमठ बेठे रह गये । 

सतीश--सच है। मेरा ढग ही कुछ निराला है। इसी से' कभी-कभी ऐसा न 
करने से तबीयत खराब हो जाती है ।' 

हमारा मतलब सिर्फ सतीश के सच हे वाक्य से हे । इसका सम्बन्ध 
दिखाने के लिए ही झागे और पीछे का उतना अंश हमने उद्धृत किया है । पहले' 
तो इतना ही कहना आरावग्यक प्रतीत होता है कि मूल के 'एइटेश सत्य का सच 
है अनुवाद सर्वथा भ्रमपूर्ण है; 'एड्टेइ सत्य” का यथार्थ श्रनुवाद है 'यदही सच है; 
इस वाक्य में 'एइटेइ' में जोर (&0०॥8588) दिया गया हैँ,- जैसे 'सह' में जोर 
देने पर 'ही भरा जाता है, और तब उसका रूप 'यही' हो जाता है। जब किसी 
वाक्य के किसी शब्द पर जोर दिया जाता है, तब वह्ठी णठद उस वाक्य का मुख्य 
शब्द हो जाता है --उसी पर पाठकों का ध्यान अधिक आकृष्ट होता हैं । गरत बाब 
ने 'एइटेइ सत्य” (यही सच है) लिखा तो उनका 'एइटेड' भाषा-विज्ञान के अन सार 
एक विशेष अर्थ रखता है। परन्तु अमृवादक महोदय ने इसे बिल्कुल छोड दिया 
है । इस स्थेज' पर अ्रनवादक महाशय का यर्थ, भाव में, महा अ्रनर्भ पैदा कर रहा 
भाव का तार, बिना सम के रुके संगीत की तरह, एकाएक' टटकर कानों में 
कटता की तीत्र कतकार भर देता है । अब विचारणीय यह है कि शरत' बाब यदि 
सतीश से 'एइटेड सत्य (यही सच है) कहलाते हैं तो उस 'एडटेड' (यही) का प्रयोग 
पहले के क्रिय सब्द था वाद्य के सर्वताम के रूप से किग्रा गया है। हमने साथित्री 
की उर्कित उदथल कर दी है। साविती के उदघ्त प्रथम वाक्य पहने पर एड्रटेड 
की प्रावश्यकता समझ भें आ जाती है । साविन्नी कहती है. आज मिथ्ये कामाद 
फस्लेन ।' इस वाजय सें जोर 'मिथ्ये शब्द पर है । इसीलिए सतीश उसके उन्तर' भ' 
कहता है - 'एडटेड (“+मिथ्या कामाइ कराए) सत्य" अर्थात जिसे तुम मिश्या 
सम्मती हो वही सत्य है। यहाँ मिथ्या के विशेषण के रूप से यही का प्रयोग 
किया गया है, और मिथ्या और सत्य का जोड़ा मिलाकर -- दोनों के पारस्परिया 
सम्बन्ध से गरत बाब ने सतीश के वाक्य से चमत्कार उत्पन्न कर दिया है | परस्सु 
अन वादक महीदय की कृपा से, चमत्कार तो दुर रहा, मल का भ्रर्थ भी गायब हो 
जाता है! अतवाद के सन्त है! से साविती के वाक्य की ही' पष्टि होती है, किन्त 
'उसकी मिथ्या को सच सावित करने का भाव जड़समेत' उसड़ जाता है । 


[ मतवाला' साप्सलाहिक 74 जून 7974 चाबक मे सकलित] 





कतोटी-9 
बहता हुआ फूल 


“मतबाला क्के 2 भ् पष्डित रूपता रायण पाण्डेय कौ प्रनुवादअज्ञता के 
सम्वस्त दा ण डाला जा चुका है। रूपनारायणजी को वणला से प्रनुवाद करने 
में बहुत-कुछ प्रशसा मिल चुकी है। परततु हमारा विश्वास है कि रूपनारायणजी 
के प्रनुवाद की जब जाँच की जायेगी तो जितनी उनकी ग्रनुवाद के कारण प्रशंसा 
हुई है, टसनी ही मिन्‍दा भी होगी, क्योंकि प्रापका भ्रनुवाद ऐसा ही दोषदृष्ट होता 
है। अनुवाद का भत्य वही समभता है, मौलिक-प्रन्थ का चमत्कार उसी की दृष्टि 
में अपनी शोभनीय सुष्द रख सकता है, अनुवाद और मूल दोनो की भाषाशों पर 
जिसका पूर्ण अधिकार है। इस सम्बन्ध में हम भ्पता मत पहले लिख चके हैं। हम 
हिन्दी ससार के सामने बगला के अच्छे-अच्छे ग्रन्थों के अनुवाद की आलोचना 
और उसकी बूटियाँ केवल इसलिए रखते जाते है कि पाठकों की रुचि अनुवादित 
फ्रिस्से-कहानियों से हट जाये। वे चाहे हिन्दी की मौलिक अ्रधूरी पुस्तके पढ़े, पर 
अनुवाद कभी न पढ़ें | भर जिन लोगों की पनुवाद करते का रोग है, वे प्रनुवाद 
करके जीविकार्जन भले ही करते रहें, परन्तु हिन्दी-ससार उन्हे पेट पालनेवाले 
अनुवादक ही समके; उनके सिर पर साहित्यसेवा और हिन्दी के प्रभूत उपकार 
की पड़ी लपेटकर, उन्हें सातवें आ्रासमान' पर चढ़ाने की उद्धारता नदिखावे। 
इससे हिस्दीमाता का कितना अपमान होता' है--दूसरे प्राल्त के लोगों के सामने 
हिन्दीसेवियों को किस तरह आँखे नीची करनी पड़ती है--जब अनुवादकों की 
प्रणसा पर घुणा करके दूसरे प्रास्तों के लोग भ्रपती भाषा, अपने ग्रन्थ और श्रपने 
लेखकों की प्रशंसा करते हुए हिन्दीसेवकों को हास्यम्रिश्रित नीच तिरस्कार की 
दरष्टि से देखने लगते हैं। तब बिचारे निर्दोष साहित्यिकों की क्या दशा होती है, 
यह बढ़ी समझते हैं जिन पर कभी ऐसी विपत्ति एकाएक दूट पड़ती है। हिल्‍्दी- 
साहित्य-संसार से हम वितथपूर्वक प्रार्थना करते हैं कि वह एक सावारण मूल 
पूस्तक के सेखक की जितनी प्रशंसा करे उत्तका शरतांश भी अनुवादक की त करें। 
जब तक उभके हुदय में इस बात की जड़ नही जम जायेगी तब तक उसे साहित्य 
व अपर लेबर में हमेशा नीचा देखना पढ़ेगा। मूल लेखक की कृति साधारण होने 
पुर भी हिन्दी के लिए अपनी चीज है। उसमें सुचारु रुप से प्रतिव्रिम्बित ने होने 
पर क्री जिस चित्र की अस्पष्ट भलक देख पड़ती है, उससे अपने ही स्वरूप का 
पता चलता है. उसी को देखकर हम अपना स्वरुप पुतार सकते हैं, हमारा 
शुगार उसी के हारा सँवर सकता है। ध्तएव पुस्तक सर्वाग सुन्दर न होने पर 
मी यदि मौलिक है तो उसके लेखक की जितती प्रशंसा होनी चाहिए, वह जितनी 
सम्मान-णाप्ति का अ्रधिकारी है, एक धनुवादक उसके शरतांश का भी नहीं। परल्तु 
हमसे हम यहे नहीं कह सकते कि अनुवाद होता ही नहीं चाहिए। नही, अनुवाद 
की आवश्यकता हर एक साहित्य में होती है भौर बिना अनुवाद के एक साहल 
दुसरे साहित्य की राजनीतिक, वैजानिक, दार्शनिक, ऐतिहासिक, सामाजिक, 
साड़िश्ित आदि ज्ञान की विभिन्‍ शालाओो से परिचित हो ही नहीं सकता; 
प्रधिकस्तु, संसार-अगति मे भ्रग बता रहता है। परत हिन्दी में भी अनुवाद की 
आवश्यकता है। परन्तु श्रब तक इस गवश्यकता की पूति जिर्स ये से होती 
गयी है, उसमें कुछ परिवर्तन होगा चाहिए | काशी की 'नागरी्वारिणी सभा - 
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जैसी प्रतिष्ठित सस्थाए याग्य मनुष्य चुनकर अनुबाद का काम करांब ता उस 
अनुवाद पर विद्वान-मण्डली का विश्वास भा हा और साहित्य से गन्दंगी भा दुर 
हो। हमे विश्वास है, हिन्दी के झ्ाचाय, सस्थाओं के संचालक, टिन्दी के प्रकाशक 
ओर हिन्दी के लेखक हमारी प्रार्थना पर ध्यान देंगे। 

सच्चा अनुवाद करने के लिए कितते बड़े ज्ञान की आवश्यकता है, यह बढ़ी 
समभते हैं जो भाषाविज्ञान के अधिकारी कहलाते है। जिन्हें शुद्ध अपनी भाषा 
भी लिखना नहीं आता वे यदि दूसरी भाषा में आला बने घूर्में, तो उनकी इस 
अहस्मस्यता को सच्चे मर्मजझ क्या समकेंगे, उन्हें इसका भी ख्याल नहीं होता | 
मूल के साथ रूपनारायणजी के कुछ अंश उद्धुत करके हम इस आलोचना! को 
समाप्त करते हैं। 

मूल से है रानी बोलिलेन, 'ता' ना, विपिनर आमार सोनार जाँद छेले 
और शरीरे एत्तोटुकु दोप नाई ।” इसका अनुवाद है- “बडी बह ने कहा, “ना- 
ना, मेरा विपिन वैसा लड़का नहीं है, वह हजार-दो हुजार में एक लड़का है। 
उसके चाल-चसन में रली भर दोष नहीं ।' / 

यहाँ रूपनारायणजी का 'ना-ना' अशुद्ध और देहाती हे । शुद्ध हिंल्‍्दी के अनु- 
सार 'नहीं-नही' होना चाहिए । कुछ लोग ऐसे स्थलों में 'ता' प्रयोग करते हे 
परन्तु है यह बड़ा भट्दा प्रयोग। यहाँ दूसरी जगह भी पाण्डेयजी चूके है, परस्तु 
ऐसी त्ुटियाँ क्षम्य है। 

“ग्रमनि रानीर कथार यूत्र रिया बासा बीलिया उठिलो” का अनुवाद 
है--“बँसे ही बहु रानी के स्वर में स्वर मिलाकर चासा बोल उठी ।" अनुवादक 
महाशय शायद नही जानते थे कि “कथार सूत्र धरिया” प्वर में स्वर भिलाना' 
नहीं । 

मूल में है---“दादा बाबूर साधु चरित्तिरता आर एक वार करे बोलते,” 
इसका अनुवाद है--“बड़े बबुओआ का चाल-चलन तो ऐसा अच्छा है कि बसा 
किसी भी लड़के का न होगा, और झापका अनुवाद भी इतना वाहियात है कि 
एसा किसी भी अनुवादक का न होगा। पाण्डेयजी ४ एतो भालो ) तो आर एक 
बार करे बोलते' इस तरह के मुहाविरों पर इतनी बेदरदी' से हाथ साफ़ न किया 
करे तो बड़ी कृपा हो | 

“किस्तु बापू रात-दिन सुधुपड़ा आर पड़ा, थे कि रकम बाई ! ” इसका 
प्रनुवाद है---“लिकित लिखने-पढ़ने की ऐसी धुन सवार रहती है कि और किसी 
तरफ ध्यान ही नहीं देते ! रात-दिन पढ़ने में ही लगे रहते हैं।” पाण्डेय जी यह 
आप भश्रनुवाद कर रहे हैं या विस्तारपुर्वक इसका भाध्य लिख रहे है ? 

“सइले जाबोलों, ताबोलो बापू; और बुद्धि-शुद्धि आछे, एक गकटा कथा 
बॉले भालो , इसका अवुधाद है. - “लेक्रिन ईमान की बात तो बंह है शिबात 
पते की कहती है और सबसे (!) समकऋदार [! !) भी है।” क्यों न हो, जब 
आप जैसे सम ऋदार अनुवादक मिल गये । 

“खुडी माँ भ्रन्दरेर दिके फिरिलेन” का अनुवाद है “चाची अ्रम्भ वहाँ से 
चल दीं। (! !!) 

“खड़ी माँ कातर स्वरे बोलिलेसन -एबाड़ी ते आमार शभ्रों आर बेशी दित 
टिकते होने ना भद्गराचाये मोशाय, तार परिचय आमि ग्रो यभेणटई पाच्छी ” का 
अनुवाद है “चाची भ्रम्मा ने कातर स्वर से कहा “भट्टाचार्यजी इस घर में मैं 
भी अधिक लिन तक नही टिकन पारऊयी इसका परिचय भी मुझे यथेघ्ट मिस रहा 


है।' ” “सक्षिका स्थाने मक्षिका' लिखकर पाण्डेयजी चूक गये। “इसका परिचय 
भी मुझे यथेप्ट मिल रहा है ।” नही, मूल का अर्थ कुछ और हैं। मूल का अर्थ है 

“मुझे भी यथ्रेष्ट परिचय मिल रहा है ।” पाण्डेयजी, आपने अपनी 'माघरी' 
के मोट में 'ही' भी के इधर-उधर हो जाये पर ग्राक्षेप किया था। जरा देखिए, 
एक “भी के इधर-उधर होने से प्र्ध में कितना परिवर्तन हो जाता है। अनुवाद 
छोड़कर साहित्य की बारीकियों पर विचार करने के लिए शाणद झापको ग्भी 
समय नहीं मिला, देखिए, मूल में भी 'झामिश्रो' है । 

“बुद्धि भ्रष्ट होते (! ) देखकर", “तुम्हारे ऊपर (नीचे नही ? )--अ्रत्याचार 
तही कर सकेगा [” इस तरह की सैकडों भूलें हैं। 

“इह्ार पर नब किशोर निविवादे ग्रामेर स्कूल होइते माइनर पास कोरिया 
वत्तिपाइलो”, इसका अनुवाद है---/इसके बाद नव किशोर ने बिना किसी विवाद 
के (!!!) गाँव के स्कूल से माइनर-परीक्षा पास करके वृत्ति पायी ।” मूल मे 

निविवाद' है, फिर क्या, भ्रनुवाद में 'विता किसी चिवाद के' होना ही चाहिए ! 

पष्डितजी, वहाँ 'निविवाद' का मतलब है 'अनायास' | आप इतना तो समभते हे 
कि बेचारे विद्यार्थी को क्या पड़ी थी, जो विवाद करके पास करता। 'निविदाद' 
बंगला में निर्दोप व्यंग का भी वोधक है। “तवकिशोरेर एई कथाय तारक 
एके बारे क्षेपिया' गिया विषम तर्क जुड़िया दितो”, इसका अनुवाद है-- 
“नव किशोर की वात से तारक एकदम प्रागल-सा हो उठा' और उसने घोर तक 
ठान लिया ।” 'दितो' और “दिया! काल के भाव में महाअ्रकाल पढ़ गया 
हे। 

“विपिनेर पिता हरिविहारी हालका छिपछिपे छोटोखाटों गौरवर्ण लोकटी”, 
इसका भ्रनुवाद है--“विपिन के पिता हरिविहारी इकहरे लम्बे डील के (जी नही, 
छोटे डील के या ताटे) और गोरे थे ।* 

“ताहा देर भावतप्रवण तरुणहृदय श्रायुनेर फूलकीर मत नई स्वाबीन आरानस्दैर 
उज्ज्वलाय क्षणे-क्षणे ग्रापवादिय के चारि दिके विकीर्ण करिते थांकितों ।“ 
अनुवाद --“उसका भावप्रवण तरुण हृदय सिंक रही फूलकी (रोटी) की तरह ही 
स्वाधीन भ्रानन्‍द से फूल-फल उठता था ।” खूब ! पण्डितजी, जान पड़ता है जिस 
समय झाप अनुवाद कर रहें थे, उस समय भूख बड़े जोरों की लगी थी, नहीं तो 
रोटी क्यों सकते ? यहाँ न कही रोटी है, न दाल; 'फुलकी' है.सो वह भो 
चिनगा री, रोटी वहीं । 'चितगारी' की जगह “रोटी' सेंकवा' आप ही जैसे स्वथ- 
सिद्ध अ्रनुवादक का काम है! कल्पना भी कैसी! मूल में तो है -“विकीर्ण 
बरिते थाकितो' और अनुवाद में 'फूल-फूल उठता था चिंवगारी रोटी थोडे 
द्वी है जो फूल-फूल उठेगी ? मूल के 'विकीर्ण करिते थाकितों से चिंग्रारी का 
भाव ही व्यक्त होता है, 'फूल-फूल उठना' रूपनारायणजी की “रोटी के लिए है 
उपयुक्त है। श्रच्छा हैं, सेकिए रोटी । 


[ 'भतवाला', साप्ताहिक, कलकत्ता, 28 जून, [924 । चाबुक में संकलित] 
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जीव-विज्ञान 


लेखक और प्रकाशक--पं. वलदेवप्रसाद मिथ्र एम. ए., एल. एल. वी , एम. श्रार, 
ए. एस.; पष्ठ-संख्या ४२४; छपाई-सफाई उत्तम; आरम्भ में श्रीमान्‌ राजा 
चक्रपरसिह महोदय का तेत्रर॑जक चित्र और भूमिका के वाद ग्रन्थकर्ता का; मूल्य 
सरजिल्व का ३); पं. बलभद्रप्नसाद मिश्र, जेनरल कट्रेक्टर, राजनादर्गाँब, सी. पी 
से प्राप्त । 

यह मानव-शास्त्र का एक उत्तम ग्रन्थ है। लेखक ने इसे जिज्ञास्ता-प्रकरण 
परिभाषा-प्रकरण, शरीर-प्रकरण, बुद्धि-प्रकरण, मन-प्रकरण, चित्त-प्रकरण, अह- 
कार-अकरण झौर उपसंहार-परिशिष्ट आदि 9 भागों मे विभाजित कर दिया है। 
विषय-विभाग सुन्दर हैं। विचार-शंखला उत्तम और बोधगम्य है। लेखक ने 
पाइ्चात्य और प्राच्य, दोनो शास्त्रों के अध्ययन और साथ-महात्माश्रों के सल्संग' 
से ग्रन्थ की सामग्री इकट्ठा की है । शैली और मीमांसा से भी जान पता हैं कि 
लेखक महोदय विषय का मर्म समझते है। उनकी निजी अनुभूति के कारण ग्रन्थ 
की महत्ता बिशेष बढ़ गयी है। ऐसे गहन विपय को बड़ी सरल और सुबोध भाषा 
में समफाया गया है। ग्रन्थ अपने ढंग का उत्तम है। छात्रों और मानव-सत्त्व- 
जिज्ञासओों के बड़े काम का हे । 


(माधुरी, मासिक, लखनऊ, फरवरी, 929। असंकलिंत| 


ग्रह तवाद 


लेखक --पं. गंगाप्रसाद उपाध्याय एम. प्रकाशक---कला-कार्यालय, प्रयाग; 
मह्य १॥) ; कागज साधारण; छपाई-सफाई उत्तम । 

पहले हम 'माधुरी' में ग्रद्नेंतवाद पर उपाध्यायजी की शंकाएँ देख चुके हैं ॥ 
भूमिका में उपाध्यायजी ने जैसा लिखा है, अद्व तवाद के मानने में उन्हें अनेक प्रकार 
को अडचने है, जिनका निपटारा होता असम्भव #। वह संसार में नानात्य को 
देखते हैं, विचार करने पर नानात्व को मानने के लिए मजबर होते हैं। यश्चपि 
शंक शचार्थजी की विद्ल्‍वला के वह प्रशंसक है, तथापि' भ्रद्गेतवाद के मानने में उन्हें 
सकीत 

पहुली बात तो यह्‌ है कि श्रद्वतवाद मानसे-न माननेवाभा जञान' नहीं, भरह्े 
अनुभवसापेक्ष है। जिन न माननेवाले श्री रामानुज्ञाचार्य, माघवाचार्य आदि परवर्ती 
आजार्यों की आपने चर्चा की है, वे अद्वतवाद की श्रेणी तक पहुँच नहीं सके । वे 
भक्त थे । इसलिए उनका दर्शन 'माया' के फाटक को बिलकुल पार नहीं कर जाता । 
देण का मस्तिष्क इतना दढ़ नहीं था कि बड़ शंकर के महान व्यायें-धर्म की घारणा 
कर सकता । उसे एक सरल-कीमन धर्म की जरूरत थी । श्रीरामानुजाबार्य तथा 
शाधवाचार्य के द्वारा उसकी बढ़ जरू रत पूरी हुई। श्रीशंकराचार्य थेदों के (शास- 
काण्ड के) उद्धार के लिए आये थे, उन्हें वीड्ों से लड़ना था। इसलिए उन्होंने 
बहुत्तम विश्लेषण का सहारा लिया (श्रवश्य पहले से सोचकर नही यद्दू उनका कार्य 
क्रमश ह्दी हुआ ” की घारणा गृही ज्ञोग नहीं कर सकते। 


अरुण, उन्हें व्यष्टि में रहना पड़ता है, उतकी निगाह में एतले का ज्ञान बता रहता. 
है वे संसार में रहते हैं, उनके बाल-बच्चे होते है, उन्हे श्रपने शरीर के रहने का 
भी 2 है | इसलिए परवर्ती काल में उनके लायक धर्म भी तैयार हो गया । यही 
शरण है कि उपाध्यायजी को एक में अनेकता मूकती है। वह अपनी तैयारी कर 
ले, संसार का बाहरी कोई लगाव न रहे, जिमसे एक कतेव्य की प्रेरणा प्रतिक्षण 
उन्हें बहिर्मृखी करती रहे, फिर 40५38 एकान्त भे, उनमें बाहर का लगाव 
छूटेगा, ता मन का ज्ञान में नाश होते-होते केवल ज्ञान ही रह जायेगा, जो अड़चने 
€ वे न रहेंगी । तभी झद्गेत की यथार्थ उपलब्धि हो सकती है। 'पूर्णात्‌ पूर्णभादाय' 
का तत्व तभी सभक में शा सकेगा । 

अभी जो बाह्य तथा आभ्यन्तर भ्रम भीतर है, वही बहुरूस से भटका रहा है । 
एक ज्ञान के सिवा किसी भी वस्तु-विषय की चाह के रहते अह्ेत की अनुभूति नही 
दी सकती । भोग के रहते पूर्णता नहीं मिल सकती। खण्ड-ज्ञान ही मिलत रहेंगे, 
अनैकानेक प्रकार सै-- 

“कह ज्वत 0जा5 9 6, दात गठएटः 9885 ग00ए९४ १७९०५ 
श8८. 

एक जगह उधाध्यायजी लिखते हैं, यद्ि माथावादियों के अनुसार सब संसार 
प्िथ्या ही होता, तो व्यवहार दशा में भी हम किसी को मिथ्या और किसी को 
सत्य न कहते। उपाध्यायजी को मालूम कर लेना चाहिए, वह खण्ड सत्य है, पूर्ण 
सत्य नहीं। एक सीढ़ी और चढ़ने से वह मिथ्यां भी जान पड़ता है। यहाँ शास्त्र 
के वाक्य ही प्रमाण-स्वरूप पेश किये जायेगे। कारण, एक को साबित करने की 
जेध्टा ही गलत है, अयौक्तिक है; साबित करने के समय एक नहीं रहता, साबित 
करनेवाला, उसका विषय तथा दोनों के वीच का' अन्तर आ जाता है | तीत से फिर 
श्रह हो जाते है । दूसरी बात यह कि चाहे लेखबी का संत्ररण हो, या मस्तिष्क का. 
संस'रण, जिसके बिता भावना की गति नहीं होती--कुछ कहा या ज़िखा नही जा 
सकता, ससार का ही बोतक है--उत्तसे बहुत बन जाते हैं, इसलिए एक कभी 
साब्रित नहीं किया जा सकता। शंकर ने उसे अलकारोक्तियों से समझाया है, औौर 
उन्हीं भ्रल॑का रोक्तियों को पकड़कर पीछे रामानुज भ्रादि ने उन यक्तियों की सत्ता 
स्वीकार कर, उन्हें सांसारिक सत्य करार देकर, विशिष्टाहदवाद की नोंव मजबूत 
की है। जैसे उपाध्यायजी ते मरीचिका और जल का हान लिख! है| ये सब शंकर 
की ही उवितियाँ है, पीछे रामानुज ने इन्हें ही पकड़-पकड़कर ससार का अस्तित्व 
साबित किया है, और जीव-जगत को रखकर उसे (ईश्वर को) सबसे बड़ा माना' 
हे। शंकर यहाँ जल को बह्मरूप मे लेते हैं, और मरीचिका को मायारूप से, और 
फहते है, जिस तरह मरीचिका में पाती देख पड़ता है, पर पानी नहीं, वैसे ही ससार 
देख' जो पड़ता है, वह नही है । मरीचिंका के लोप के साथ तमाम पेसार का लोप 
हुग्रा, जेल रहा, वह ब्रह्मरूप है। ग्रव बह्मरूप हुए जल को खींचकर सम्रार में क्‍यों 
ले जाते हैं ?--ससार का सम्बन्ध तो उत्होंने मरीचिका के साथ जोड़ा हैं। 
उपाध्यायजी ते भी यही जल-मरीचिकाबाली वात कही है। पर वह झंकर का 
मतलब नहीं समझे। शंकर समफाते किस तरह ? विता ज्ञान, जेब, जाता के तो 
एक बात भी नहीं निकलती --उसे “प्रवाइमनसोज्योचरम्‌' कहा भी है । रूपकों 
द्वारा ही उत्हें उस सत्य की ऋलक लोगों को दिखलादी पड़ी है। रही बात शास्त्र- 
प्रमाण का । यह अगर आप भानें, तो पतंजलि ने योगस्‌त्र के पहले ही पृष्ठ में 
वृत्ति का बयान करते हुए, प्रमाण! (सत्य-ज्ञान, खण्ड-ज्ञान, जल-सत्य, व्यवहार 
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सत्य) को भी वृत्तिही माना है, जा श्रामक ह88_ 
एक जगठ आप जिखते है. जिसके द्वारा मीयसे, जासते', शान प्राप्न होता 
है, उसका नाम हे गाया । यहाँ साया को प्रज्ञाप्रदा कहा गया है। प्रज्ञापदा भा 


बुद्धि देनेवाली वस्तु कदापि अविदया' नहीं हो सकती। आपको भालूम हो, इस 
जायते' के अर्थ पदार्थज्ञान के प्राप्त होने के है, अंह्मज्ञान के नही । जैसे जल थे 
झापकों सत्य मिलता हे, व्यवह्टार में सत्य पाते है | यही बह ज्ञान का / जिसे 


वार मनण्यों का ग्रादिस जोड़ा स्वर्ग मे ब्यूत' क्या सत्य से विकिउन्न हा। 
स्पप्ट है, जल को सत्य माननेबाला ब्रह्म को नही प्राप्त कर सकता। ज्ञानकल के 
खाने के खूपक में भी यही सत्य है। प्रज्ञा ही है, जो उतनी छात्रब्रीन में डालक 
भप्रत्का देती #॥ ग्रत, बह मायावाद से परे नहीं। यही' हाल बक्षि का भी है 
आया' के श्रर्थ मे जिसका उपयोग आपको मिलता हे। शकर ने इसीलिए कहा 


“मनो बदध्यहकारखित्तानि' ना 

(मैं मन, बुद्धि, अहुंकार और चित्त नहीं हूँ ।) माया के राज्य में गबसे उसमे 
कोटि बुद्धि है। पर ज्ञान के नजदीक (हमारा मतलब पूर्ण ज्ञान से जे) बढ़ भ्रम ह, 
मिथ्या है, नश्वर है, चच न है 

एपाध्यायजी विद्वान मनृध्य है | उन्होंने उस प्रस्तक मे अपनी छात्वीन पर 
जितना जोर दिया है, इससे उनका दयानन्दीपन प्रच्ण्द हो उठा है। पर झ्रद्ेतवाद 
की निगाह से जिशा भी भ्रम है । जिस समये उपाध्यायजी को गिगी उपलनध्धि दा 
कि मे कुछ नही जानता, वह अपने को अद्वेतवाद के वर्णशाव का अधिकारी हुआ 
शिणा समझ नें ओर श्रद्धा के साथ किसी त्यागी महापरुप से मिलें, तो अ्रद्नेतवाद 
का अनुभव, साधना के पश्चात, उन्‍हें हो सकता है। ऐसी ही शास्त्री की सम्मति 
है। अगर केबल विवाद करना है, तो उनकी ध्वनियों की अनेक प्रतिध्यनिय! होंगी. 
इसके लिए वह लिशिचन्स' रहे। 

यह पुस्तक समभबालों के मनोरंजन के लिए बई काम की' है; नासभ्ों के 
बहकाने की विचित्र युवितयों की मरीखिका। मनष्य स्वभावतः संसाराप्रिय होता 
है। यदि किसी को देर तक सभतार के समाजों में टर्यं-टार्यं करके फ़िल्स कर देखा 
हो, तो वे जरूर दस पुस्तक को पढ़े । हम नहीं कह सकते, हगने यह सब लिखकर 
किलनी बड़ी धष्टना को है; पर इस ग्रालोलना के लिए हम उपाध्यायजी से 

वारम्वार हाथ जोड़कर क्षमाप्रार्थना करने के लिए तेथार हैं। कारण, कुछ भा 

नहीं, तो कुछ बुरा भी नहीं । ग्राखिर दोनों माया ही हैं. मिश्या श्र भ्रम | !! 


सुबा', मातिक, लखतऊ, दिसम्बर, [929। अ्रस्ंकलित] 


तुलसी-सतसई 
(सुबोधिनी टीकायुक्स) 


टीकाकार, हिन्दी-साहितायरत्न प॑. रामचरद्र द्विवेदी; प्रकाशक - करस्वती-भ्षण्टार 
पदना: मूल्य सावी २) सजिल्द २॥)॥ 
गोस्वामी नी 46 सफ की जीवना। सहित ?7? सफ में सार 


सर्गो की इस पुस्तक में गोस्वामीजी के दोहो का संग्रह किया गया है । हर एक 
दोहे के नीचे टीकाकार की टीका भी है। छुपाई-सफाई अच्छी है। भक्त तथा 
साहित्य-प्रेमियो के काम की चीज है। टीका तथा गोस्वामीजी की जीवनी में लेखक 
की भाषा पढ़कर प्रसन्नता हुई। टीका से प्र्थ साफ खुल जाते हैं! 


(सुधा, सासिक, लखनऊ, दिसम्बर, 929 | भ्रसंकलित] 


गीतावबली 


सम्रहकार--पाण्डेश रामावतार अर्मा वी. ए. (आनज), विशारद; प्रकाशक-- 
सरस्वती-भण्डार, पटना; मूल्य १।)। 

यह गोस्वामी तुलसीदासजी की गीतावली है, जिसमें सातों काण्ड रामाथण की 
कथा गीतो में. भिन्न-भिन्न राग-राग्रिनियों मे वर्णित है। पृष्ठ संख्या ३२--१६७-- 
६२ है। शुरू में गोध्वामीजी की जीवनी, पश्चात गीत है | सातों काण्ड अलग-अलग 
क्रमबद्ध । तदतस्तर कठिन शब्दों के झर्थ तथा टीका। छुपाई-सफाई उत्तम है। 
पुस्तके दोनों बड़े काम की हूँ। विद्यार्थियों के लिए, जिनके कोर्स में हो, विशेष 
सुविधाजनक हैं। अपर सज्जन भी इनसे लाभ उठा सकते हैं। 


[सुधा मासिक, लखनऊ, दिसस्बर, [929 असंकेलित] 


नवीन बीन (या तदीसे दीन ) 


लेखक ---लाला भगवानदीन; प्रकाशक --हिन्दी-पुस्तक-भण्डार, लहेरियासराय; 
मूल्य २); सजिल्द-सचित्र । 

* यह दीनजी के 42 पद्मों का संग्रह है। कई इकरंगे चित्र भी है। छपाई- 
सफाई प्रशंशनीय | श्रारम्भ में बावू शिवपूजन सहाय की लिखी एक छोटी-सी 
भूमिका 'परिचरय' के तौर १२ है। दीतजी हिन्दी में अपना एक स्थान रखते 
हैं। उनकी कविताएँ हिन्दी के पत्रों में निकलती रहती है। अधिकांश लोग उनकी 
रुखना पसन्द करते हैं। गेटअप, कागज, छुपाई-सफाई, चित्र सभी सुन्दर हैं भौर 
कविताएँ भी दीनजी को देखते हुए अधिक सुन्दरी। पुराने लोग इस पुस्तक के लिए 
2) रुपया खर्च कर सके, जो [तो] जरूर पढ़ें; पर नये लोग, यह किसाब मुफ्त भी 
बाँटी जाय, तो न छुएँ; क्योंकि बाबू ,शिवपूजन सहाय मे इस उद्धरण से कविता 
का चमत्कार दिखलायां है-- 

नबौंधों स्वर्ण-सैल को खदेरे फिरे नीलाचल |” शशि 
हमारा विश्वास है, इस तरह की पंक्तियाँ नवीन साहित्यिकों को खदबेड़तीं 


फिरेगी। 
['सुधा, मासिक, लखनऊ, दिसस्बर, 929। असंकलित] 
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बोलनाल 


प्रणेता --पं. भ्रयोध्यासिह उपाध्याय, साहित्य रत्न' (हर्श्िथ); प्रकाशक-- खड्ग- 
विलास-प्रेस, वॉकीपुर; सजिल्द, दाम नहीं लिखा, शायद खड्गबिलास प्रेस का 
लिखने से यह मुफ्त मिले । पृष्ठ सं. ५०० के कुछ ऊपर | झ्म्भव हे, दाम दिखाब'र 
दस रो को डराया न गया हो । 
बड़े भहत्त्व की पुस्तक है। आरम्भ में ढाई सो सफी का एक अबन्ध ह. जिसमे 
बडी सरलता तथा प्राजलता के साथ 'बॉलचाल' पर उपाध्यायजी ने विवेचन 
किया है। उपाध्याथजी का गद्य उच्च श्रेणी का हुआ करता है। पहने में किसी 
प्रकार की भौफलाहुट, खीक नहीं होती। काबि की भाषा में भावों के रहती का 
प्रकाश भरती जाती है, जैसे वसन्‍्तकाल की प्रसन्‍्त-स्वच्छ-सलिला मंदी निशीध 
के ज्योत्स्ता लोक के भीतर से चुपचाप, अनर्गल, सौन्दर्य के सिन्‍थ की ओर प्रवा- 
हिल होती चली जा रही हो । किसी को आनन्द लेना हो, तो चुपचाप बैठकर इस 
ग्रानत्द की गंगा का सौन्दर्य देख ले। भूमिका भे वोलचाल, सखसिख, भुहावरे 
आदि की जमीन पर जो यूक्तियों के बेल-बठे जड़े है, ने भाषा तथा भावों के त्राग 
में तवागत बसन्‍्त की समीर के स्पर्म से कॉप-कॉपकर खिलती' हुई कॉलियों की ही 
तरह खल रहे हैं। यह जरूर है कि "0४०९ 000 ३5६७ हदर्ण॑53 (07 
86€$,' में जो ग्रम्भी रता है, चिरकाल तक भावना की जो एक गहने छाप दिल मे 
पड़ी हुई झ्पना असर पैदा करती रहती है, भ्रात्मा को प्रभावित कर रखती है, 
उपाध्यायजी की भाषा मे वह सासरथ्य नहीं। भाषा उद्धरणों के प्रकाश से पीछे जान 
पड़ती है । सेठजी की तोद को तरह उद्धरण भाषा के आगे-आगे चलते है । इस 
भूमिका मे यह एक बड़ा दोष श्रा गया है। यदि इतने उद्धरण क दिग्र जात, तो 
उपाध्यायजी की विद्वला की चॉँदनी गौर फैलती। इनके सामने वह्ठ अ्परात्त की' 
श्र में चाँद की तरह फीकी पड़ गयी हैं। भले आदमी को उतता ही बोफ क्ठाना 
चाहिए, जिससे अपने को तथा दुसरे देखनेवालों को बुरा ने मालूम हो; दूसरे 
समभमें, अपना ही भार वहन कर रहा है, वाहक नहीं | कुछ हो, पुस्तक अमलल्‍य है । 
मुहावरों का इतना अच्छा सकलत, ऐसे सरता ढग से, उपाध्यायजी-अंस द्ित्दी के 
महाकवि ही' कर सकते हैं। यों मृहावर बाद नहीं होते। पर छत्दाबड हो जाने के 
कारण भअ्रव इनका प्रचार हिन्दी मे बहत जल्द हो जायगा। विद्यार्थियों सथा हिन्द 
के अपर प्रान्त के शिक्षाथियों के लिए बडे लाभ की प्रस्तक है। कवि की लिखीं 
लेलित-भागा तथा' सगीतसय छनन्‍्द के भीतर से महावरे का जाहर अ्रच्छा न पा 
है। परन्तु कही-कही छत्द की खिरकीनी टाँय को खींच-खाँचकर बराबर करते 
समय मुहाबरे ने मँह बिगाड़ दिया है। ऐसा ने होना था 
जिसे कुछ भी समभ बह झोर की 
राह में कॉँटा कभी बोलता नहीं 
कर किसी से बेसबब उपराब्चढ़ी 
ग्राँख पर चढ़ना भला होता नहीं। 
चढा-ऊपरी' है, 'उपरा-चढ़ी” नहीं। चढ़ा-ऊपरी का अ्रपश्रप्ट राप हपरा- 
चढ़ी' हो गया होगा, उपाध्यायजी के उबर । “राह में काटे कभी बोता यही दूंगस्ते 
। एकवचन का प्रयोग ऐसे स्थल पर ठीक नहीं । मूहावरा रटाने के अक्स कोश 
में रखने के समय “काँटा बोना' ठीक है १५ प्रयोग में कॉटे बोना' ही अच्छा 
लगता है. जिन्हे यह एतराज हो कि अँखि पर चढ़ना' भी फिर झाँखों पर चढ़ना' 


ड्ोना चाहिए, उनसे मह कहना है कि दोनों प्रयोग ठैक है। जब एकवचन है, तव 
आँख के मानी 'दृष्टि' कर लेता चाहिए । पर आँख की किरकिरी है, भँखों की 
फ़िरकिरी' नहीं । कारण, 'किरकिरी' एक ही आँख़ मे पड़ा करती है । 
जो कलेजा प्तीज ही न शका, 
तो किया रात-रात-भर रो क्या। 
मेल जो घुन सका नहीं मन का, 
हि ग्राँख आँसू से थो किया तो क्या 
एक शेर बाद आया-- 
नुम्हारी याद में हर वक्‍त हम तो रोते है 
बजाय पानी आँसुओ से मुँह को धोते है। 
ग्राँखों की कलियों को आँसुओ के ओसेकणो से घोता अधिक न्याय-संगत है । 
ध्रग्योगों की ऐसी अनेक गठितियों हो यथ्री है। एक बार कोई देहाती लखनऊ आये। 
आपने किसी मिठाईवाले से फर्माया, चार पइसे की जलेबी देव।' उसने जवाब 
दिया-- मेरे यहाँ चार पंसे की जलेबी नहीं बनती ।' इस 'बोलचाल' में 'चार 
पसे की जलेबी' की कमी नही । 


सुधा, मासिक, लखनऊ, दिसम्बर, 929। चधन में संकलित] 


काला-पहाड़ 


अनुवादक --प. जनादेते मिश्र 'परमेश ; प्रकाशक#--आनन्‍्द-पुस्तकमाला-कार्या लय, 
पुणिया; मूल्य २); छपाई तथा कांगज बहुत साधारण; पृष्ठ संस्या ४०० स 
कुछ ऊपर | हे 
काला-पह़ाड़ का आत्मचरित बंगाल में बहुत प्रसिद्ध है। यह पहले हिल्दू थ। 
फिर मुसलमान हो गये थे। मुसलमान होने के बाद इन्होंने देव-मन्दिरों पर बेडा 
भ्रत्याचार किया था! इसका कारण हिन्दुओ की संकी्णंता का बदला लेता था। 
हमले बंगला में काला-महाड नाटक देखा था। यह पुस्तक उपत्यास का अनुवाद है! 
नाटक से और इससे बडा भ्रन्तर है । कई जगह घटनाएँ भी तहीं मिलती । नाटने 
में और है, उपस्थास मे झौर । नाटक में धार्मिक काला-पहाड़ घोखे से धर्म भ्रष्ट होते 
हैं। अनुवाद अच्छा हुआ है। पढ़ने में त्रित्त लगता है। कंथाक्रम रोचक है ही। 
उपन्यास में बढ़ाया बहुत गया है। कल्पना से भी बहुत-कुछ पहुरा लिया गया है। 


| सुधा, मासिक, लखतऊ, फरवरी, 2930। ग्रसंकलित] 


अमित परथिक 


लेश्रक--पं. सदुगुरुश रण अवस्थी बी. ए.; प्रकाशक---अभ्युदय-प्रेस, प्रचार; 
मूल्य १॥); छुपाई-कागज साधारण; पृष्ठ सख्या ३०० के लगभग । 
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अपने प्रयास पर लिखते हुए अवस्थीजी कहते है -- “मैने सारी पृस्तक समाप्त 
हो जाने के पश्चात पढी, तो मुझे एक प्रकार से नयी-सी मालम हुई। कई स्थल तो 
ऐसे प्रतीत हुए कि मानो मैने कभी उन्हें पढ़ा ही नहीं। सम्भव ते, पाठकों को इस 
पर सहसा विश्वास न हो (ऐसा ही हमारा भी अनुमान है। निराला”), मुझे 
स्वयं भी अपनी विस्मरण-बुद्धि पर हँसी आती हे (आएको स्वयं भी हंगी आती 
है 7- -क्यों न आवे, जब कि झ्राप भी गद्य-काव्य लिखनेवालि निकले ।- “नि. | 
कुछ स्थल तो मुझे ऐसे मिले, जितका प्रसंग बार-बार स्मरण करने से उनकी याद 
का गयी (मा गयी! ? आयी नही, गद्य-कावब्य टह्रा ।-- नि.) परन्तु कुछ भागों 
का तो बिलकुल स्मरण ही नहीं आया (कैसे आता ? आप गद्य-काव्य लिख रहे थे 
या दिल्‍लगी कर रहे थे ?---'नि.')। वे ऐसे नये प्रतीत होते थे, मानों उनका 
लेखक मै हूँ ही नही--यह इसलिए नहीं कि वे स्थल बहुत सुन्दर अथवा कला की 
दृष्टि से अत्युत्तम है (इस तरह अपने मुँह मियॉ-मिद्दू वही बनते है, जिल्हें कला 
का बिलकुल ज्ञान नही ।-- नि.) वरन्‌ इसलिए कि मुझे उनमे स्वकीयता का 
स्वथा अभाव-सा प्रतीत होता था।” (“अ्भाव-सा बिलकुल ग्रभाव नड़ी तथा 
कहीं-कही खुदा की छाप पड्टी हे । मेरी समझ में तो विलकुल अभाव है, भर पूरी 
किताब स्वर्गीय आत्मा ने लिखी हे, आप भावावेश के मारे बेहोश हो भये थे शरौर 
श्रापकों यन्त्र बनाकर स्वर्गीय आत्मा ने यह किताब लिख दी. उन्हे हिन्दी मे गद्य- 
काव्य का उद्धार करना था--घन्य है आप, धन्य है [- -'नि.) 

आ्रापके आदरणीय मित्र, आप ही की तरह कानपुर-सनातनव्रमें-कॉलेज के 
एक दूसरे ऑफेसर, प॑. हरदतत शर्मा एम, ए, भी बहुत' बहके है। पढिए - -“हमारे 
पथिक भी आटा ही खाते थे, कुछ भूसा तो फाँकते न थे, जो कामोद्यात से बिना 
केलि किये निकल जायें ।” (जायें या 'जाते' ? यह एक प्रोफेसर की भाषा है, जो 
आर्ट में मास्टर है। दूसरी गलती, क्या भूसा फॉकने या खानेबाले [वेल] कामोद्यान 
से बिना केलि किये ही निकल जाते है ?- -नि' ) 

जरा इस भ्रमित पथिक की भाषा देखिए 

“परिस्थितियाँ नितान्त परिवर्तित प्रदीत' होने लगी ।भेरी स्थिति उम्र कटित- 
उद्वोधित, भरद्ध निद्वित, स्वल्प-मुकुलित-तयन-व्यवित की भाँति थी, जिसका सूक्ष्म- 
तम कौशेयत्त्तुनिमित, सद्य, अनुभूत स्वप्नजाल उद्वोबन के फटने से उलभ गया 
हो। स्मरण-मल्विर अत्थकारमय था। चिराजूभूति कीड़ास्थली के पूर्वपरशिचित 
अभिनेताओं के नवीन संस्करणो का ज्ञान भी मृर्खे न था। सोख शायतिकों को भी 
में पहचान ने सका। हाँ, एक सहचरी का विस्मरण ते हुआ था। उसी ने इस 
नवीत संस्करण को श्र्वाचीनव वातावरण के प्रांगण से नृत्य करते के लिए पृष्ड 
किया। मेरी निरन्तर प्रटवशीलता ही इस सहचरी की प्रसवकारिणी है। (और 
पैरों की पीड़ा उसकी गर्भपीड़ा रही होगी ? - नि.) 

देखा आपने यह गद्य-काव्य ? यह हमारे गदाबर के गद्य-काव्य' से बहा-चदा 
है। गदाधर श्राजकल विशेषांक था सम्पादन करने लगे है, शोर यह सब गछ्य-काज्य 
के बल पर ! 

आाजकन दुनिया बहुत दूर चली गयी है। पर हिन्दी में अ्रभी ऐसी ही कला- 
बाजियाँ होती रहती हैं। पुस्तक किसी काम की नहीं। "जितनी सुर्दारियों ने मुर्भे 
छात्रा है, वे सं डाकिनी थी! --'चार पइसे की जलेदी देव का संस्कार इतर 
शीघ्रता से छूट जायेगा ? प्लॉड क्या तमाशा हे ? सहस्व॒रजनी के पढने से श्राखिः 


30% तो मिलता है; यहाँ तो स्कायर गद्य-काब्य है--चारों तरफ गदगदाता' 
| 


शुता, मासिक, लखनऊ, फरवरी, 930 | भ्रसकलित] 


कबीर-प्रस्थावलो 


सम्पादक--वाबू श्यामसुन्दर दास वी. ए.; प्रकाशक--इण्डियन प्रेश्न लिमिटेट, 
प्रयाग; मूल्य ३); छपाई-सफाई उत्तम; पृष्ठ-संख्या चार सौ से कुछ ऊपर, 
आकार बड़ा; कागज साधारण | 

भूमिका के साथ एक प्रस्तावना सत्तर मे कुछ ऊपर क्षरफ की है। बाबू श्याम- 
सुन्दर दासजी ने ज॑ंसा लिखा है, उससे मालूम हुआ, काशी की नागरी-अचारिणी 
सभा में 2 प्रतियों हस्तनिश्वित थीं, जिनमें 320 वर्ष का एक-दूपतरी से अन्तर होते 
हुए भी पाठभेद ज्यादा व था। हालवाली मे पुरानी से 3: दोहे और 5 पद अधिक 
थे अस्तु, इनके आधार पर एक संग्रह के निकालने का निश्चय किया गया। 
पहले यह कार्य प. अ्रयोध्यासिह उपाध्याय के सिषुर्द किया गया था। पर उन्हें 
समय नहीं मिला, अतः झापने परिश्रम करके यह संग्रह छपाया है। संग्रह में कठिन 
शब्दों के अर्थ दे दिये जाते, तो भच्छा होता। पर शायद झ्रापको इतने परिश्रम के 
लिए समय नहीं मिला। 


[ सुधा', मासिक, लखनऊ, फरवरी, 930। असकलित] 


राष्ट्रीय डंका श्रथवा स्वदेशी खादी 


संम्पादक----श्री चन्द्रिकाप्रसाद जिन्नासु, प्रकाशक--हिन्दू-समाज-सुधार-कार्यालय, 
सर्नादतगज रोड, लखनऊ; मूल्य - ) धर्मार्थ ३८) सकड़ा । 
यह [6 पृष्ठ की पुस्तिका, जिसके आवरण-पृष्ठ पर राष्ट्रपति जवाहरलाल 

का सुन्दर चित्र है, हित्दु-समाज-सुधार-माला की ! बी सख्या है। इसमें नयेन्युरामे 
चुने हुए सरल, मव्र तथा उत्साहवर्द क 7 गाने हैं, जो साधारण जनता में प्रभाव 
करनेवाले है। जैसे -- ॥॒ 

भारत का हंका आलम में बजवाया बीरजवाहर ने 

स्वाधीन बनी, स्वाधीन बनो, समझाया वीर जवाहर ने 


['सुबा', मासिक, लखनऊ, फरवरी, 4930। असंकलित] 
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रावुक 


पखक- -सफाई उत्तम; पृष्ठ सख्या ६०; सजिल्द, 
काशक -भारती-भण्डार, वतारख सिटी; मूल्य ॥) । 
ग्रह राय कृष्णदासजी की कुछ कविताओं का संग्रह है । पद्य मनोहर भावभय 
३ । कुछ सगीतात्मक हैं, जिनकी स्वरलिपि भी पीछे दी गयी है ! थे पद्य 'सरस्वती' 
आधूरी, प्रतिभा और 'इन्दु' ग्रादि पत्रों मे सिकल चुके है। भाषा पृष्ठ तथा 
गुद्ध, भाव प्राजल और सरस हैं 
“तब निवास है सीप अतल-्तल में सागर के; 
हैं प्रवाल के विपुल जाल भूषक जिस घर के। 
पर है तेरा स्नेह टूर गगन-स्थित घन से; 
स्थिति से क्‍या, वह मिला हुश्ना हे तेरे मल से । 
उसके लिए निवास छोड़ देती है अपना 
ऊपर आती मग्नन्भावन्सूख को कर संपना। 
अतल-भमिवासिनि, हृदय खोल जल पर ति'ती हे; 
मारी-मारी तरल तस्थगों में फिसमी है 
प्रेम-नीर की भाडी लगा देता तव घन हें; 
छक जाता पर एक बंद से तेरा मन है। 
इस सुख से हो सत्त किन्तु क्‍या तू गृह नजती ? 
नहीं, नहीं, फिर लॉट उसे मोत्ती से सजती। 
कसी सुन्दर भावपुर्ण कविता है ! हमने शायद 'सरस्वती' में इसे पढा था | 





सुधा, सासिक, लखनऊ, मई, 930। झ्संकलित] 


काकली 


लेखक -कौशलेरद्र राठौर; सजिल्द; पृष्ठ-संख्या ५२; छपाई-सफाई उत्तम; 
भरकाशक-- रामसिह राठौर, राजमदन, मेनपुरी, यू. पी.; मूल्य 2॥); शस्त्र 
लेग्यक का पक चित्र 
इसकी भूमिका 'माथरी के प्रम्पादक पं. कृष्णधिन्नारी मिश्र दी. 7.,, एल-एल 

बी. ने लिखी हे। प्रारम्भ में आचार्य ह्विवेदीजी का एक हृदयोद्गार दिया गया #, 
जिममे भ्राताय का कथन हे “आपसे कप्िस्व का वीज स्पष्ट देख पड़ता है | 
अच्त भें कविवर 'समेहीजी की सभ्यत्ति है. “काकली रसिक हृदयों में रस प्लाचित' 
कर देती है । फिर पीछे एक रिसर्च-रकॉलर की छात्रबी ने दी गयी है। इस पृस्लिका 
की बालिका-कली के रूप प्र जहाँ तीन-तोन प्रसिद्ध साहित्य-वद्ध क्षब्ध-मस्घ-लब्ध 
हैं, बी दुसरे की गध्य-<दप्टि कद ड्वीकर बयों पड़े / शायद संजर लग जाय। एक 

“श्वंत जल होकर वहा है असिुयों के मिस, 

सूखा है कलेबर उसासों की बयार से; 

प्राण हुए भार मर्मोवेदना के भार से हैं' 

ऊते गया जी हे जग्र-कष्न से 


कोशजेड दुख ही बदा है जब भाण में तो, 
टीगा ने भला ढिस्ी के प्रेम-व्यवहार से; 
खाना थाद झाग्रेगा, पिघलते लगेगा मन, 
कोई मत देखना हमारी और प्यार से।" 


[सगुधा, मासिक, लखनऊ, मई, [930। ग्रसकलित] 


समाज 


लेखक पं. छविताथ पाण्डेय बी. ए., एल-एल. ब्री.; प्रकाशक ---साहित्य-तेवक- 
कार्यालय, बह्मतात, काशी; पृष्ठ-संख्या ११२; छपाई-सफाई अच्छी; मूल्य ॥ ८ ॥ 

भूमिका के दो शब्द बाबू शिवपूजनसहायजी ने लिखे है। प्रस्तुत पुस्तक समाज 
के वर्तमात भ्राथार पर लिखी गयी है। हिन्दू-कुरीतियों का उल्लेख और सुधार, इस 
सांठक का भुम्य उठ एव है। बहुत दिनों के बाद छविताथजी की यह कृति देखने का 
मिली है। हिन्दूसमाज की कई समस्यात्रों एर विचार किया यया है। नेकीराम का' 
पार्ल जगह-मगढ़ बहुत लग्बा हो गया है । ताठक अच्छा है। 


सुधा, मामिक, लक्षवऊ, मई, 930। असंकलित] 


ब्रप्ता 


लेखिका उमा नेहरू; प्रकाशक--हिस्दोस्तान-प्रेस, इलाहाबाद: छंपाई-सफाई 
उत्तम; मुल्य नेड़ी लिखा । 

अह नाटक जान मेंजलीत्ड के 'ट्राजिडी ब्रॉफ देन! का अवुवाद है। विदुषी 
जेखिका' का कहना है कि ईसाइयों की सरल भाषा के अनुरूप ही भनुदाद की भाषा 
उसी गयी है। एक सिल्लेबुल की किताबों की तरह प्रुद्रामा की भाषा है, जो यहाँ 
के इसाउथों के अनुकूल भी है और रोचक भी | यथा--- 

डिक. मेरी ध्यारी, मैं तुझे अपनाजेगा! मभी, भ्रभी, आज ही रात को--इन 
ससमभें कह दूगा। ग, बा 

सन. बाड़े जो कुछ हो जाय ? चाहे मैं तुम्हें बता भी दूँ--'जो भुके तुमसे 
कहना है ? है बजे 

 हिक. बड़ कुछ भी' हो ->अब् तो बस आज ही रात को। आज ही । बजें- 

पाले के भाते ही । 

सेना +शाय मेरे प्यारे ! 

डिक - मैं सबके सामने तुम्हें अपनाऊँगा। एक-एक के सामने | 

सेत' - मूर्ण अपना लोगे 

डिक---मु्झे फिर से प्यार कर मे । 
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मेरी प्यारी 'मोहे सैयाँ सिलन की श्रास दरवजबा ठाढ़ी रही” सरॉ्फ-.. 
प्रॉएँ -- धाँएँ (दरबाजा पीटतले हैं)। 


['सुधा', मासिक, लखनऊ, मई, [930। बसंक ललित] 


उपनिषद्‌-सुधा 


रचयिता----स्वगीय बाब जेयमारायणजी; प्रशाणव' -पं, हरिणकार विद्याथी 
प्रताप-प्रेस, कानपुर; मूल्य २)। कागज तथा छुपाई-सकाई साब्रारण। पृष्ठ 
सृंख्या' ४४० के इधर-उधर | 
आरम्भ में, भूमिका लिखते हुए, प्रयाग-विज्वत्रिद्यालय के सस्कृतास्यापक 
साहित्याचार्य पं. रधवर शास्त्री एम, ए., गम, झो. एल, काब्यतीर्थ, वेबाम्ततीर्थे 
हाशय ने उपनिषदों के इतिहास तथा प्रकाश में आने का जो परिचय दिया 
बडा ही सुन्दर, ेढत्तापर्ण, सारगर्भ तथा मनोहर ढ़ । उपलियदों के 
संम्बस्ध की यह छानबीन इतिहास की दष्टि से तो कोर्य बद्दी बात नज्गी थी, पर 
उसकी उपयोगिता तथा स्थाननिर्भय पर आस्त्रीजी ने जो अभिमल जाडह़िए किया 
हैं, बह अत्यन्त विशद तथा उनके निर्मल उपतिपद-ज्ञान का सुखप्रद प्रमाण हा 
रहा है। हिन्दुओं के उत्कर्ष का सर्वोत्तिम साहित्य उपनिपद ही है । उसका साक्षारण 
जमों में अधिकाधिक प्रचार देश तथा जाति के कल्याण का सर्वोत्तम साधन 
प्रस्तुत पुस्तक में उपनिष द-बाक्यावली का सरल हिन्दी में पद्यानुबाद किया गया 
है, जिससे पढने की रूचि बढ़ती है। पुस्तक में चुने हुए 52 प्रपतिपदी का भाभास्तर 
किया गया है। पद्न-बन्ध किसी अच्छे उत्तरदायी कवि से दिखा लिये जाते, तो 
क्रह्दी-कही भाषा में जो खटकनेवाली अ्रशद्धियाँ, सवलन आदि सह गये हे, उनका 
सिराकरण हो जाता। पुस्तक के लेखक तेथा प्रकाशक को बन्यवादे | 


सुधा, मासिक, मखनऊ, जुलाई, 930। अ्संकलित] 


मंगवद्गीता की ससालोचना 


तीमतू परमहंस सोड़ स्वामी-प्रणीत; अनुवादक पर, गोपानचरद बेदास्तशारतरी 
प्रकाशक -शभी सूर्यकान्त बस्चोपाध्याय बी. एल., न. शे८ सवापरद बाजार, स्व 
भाति-पुस्तकालय, काशी। मूल्य २) सजिल्द। छपाई बागज साधारणतः प्रच्छा 
प्प्ठ संख्या ३३२। 
पुस्तक आलोचतात्मक है। श्लरीमत १रमहुस' सोएहू-स्वामी गीता-अन के गथणि 
का री पुरुष हैं। उत्तकी की हुई आलोचना अच्छी ही हीगी, यह धारणा पहले ई 
वे जाती है। पढने पर यह विचार दृढ़ हो जाता है'। स्वामीजी की समाजाचन 
बड़ी विश्यद तथा उनके सत्य ज्ञानानुभव की पूर्ण परिनाबिका हे। “दा भुगण 
सजा सखाथा समान वृक्ष परिष्वजाते” श्रादि- -उस श्रुत्ि-बाक्य में ऋपर नहर 
रटकर देखनेवाले पक्षी के रूपक भ आत्मा की जीवात्मा मे क्लिज़ाते हु 


ध्यलशहग.. “करी पस्ककत...... पफकग आह जल, 


स्वामीजी ने इसके मूल-दत्त्व का बड़ी उत्तम रीति से प्रदर्शन कर दिया है। गीता 
की इतनी शअ्रच्छी आलोचवा हमें इधर नहीं मिली। यह मुक्त आलोचना है। केवल 
विपय का सम्बन्ध लेकर चलती है। भाषा बडी साफ तथा प्रभस्त है। गीता के 


प्रेमी सज्जन यह पुस्तक एक बार अवश्य देखें । 


(सुन्ना, मासिक, लखनऊ, जुलाई, [930 गअ्रसंकलित] 


अरुणोदय 


लेखक --प. गिरिजादत शक्ल 'गिरीश' वी. ए ; सम्पादक--जगदुरुरु क्षीमान 
सच्चिदानस्द शर्मा । छपाई-कागज़ साधारण; पृष्ठ-सख्या २८५२; मुल्य २) ऐसी 
री छपाई और कागजों के इतने ही पृष्ठो के लिए बहुत अविक हो गया है। 

पहले मैं समझता था, मेरे मित्र एकमान्न अर्जुन चमार जो प्रतिदिन मेरे यहाँ 
हिन्दी पढ़ने के लिए झाया करते हैं, 'गुणा' को 'गुड' कहकर उच्चारण मे अधिक 
मिठास लाने के प्रवरतंक है | पर क्रमशः मेरा यह भ्रम दूर हो रहा है । हिन्दी मे 
अनेक प्रवर्तक होते जा रहे हैं। इस पुस्तक के भू मिका-नेखक [श्रीमात सब्चिदानन्द 
शर्मा रस, भाव तथा भाषा सकके प्रवर्तक हैं। अ्रात्मप्रसाद की भाषा ठहरी, फिर 
क्या, “ऊँचे उरोज उलारि-उलारि चमारी चना धना लागी पछोरन/ ! मिरीश- 
जी के सभी चरित्र शिभिल हैं। उपन्यास ;में पढ़ाई की सिहनत भी नहीं वसूल 
32] ।गरिरीशजी के गद्य की बड़ी तारीफ सुनी थी, पर भाषा क्या, बेरी-बेरी 
रोग है। 


[सुवा, मासिक, लखनऊ, जुलाई, 930। असंकलित] 


भूली बात 


लेखक --पं, विनोद्ंकर व्यास; प्रकाशक--पुस्तक-मन्दिर, काशी। छपाई- 
अफाई-कागज बढ़िया । पुष्ठ संख्या १२०; मूल्य ।)। 
बह वाणी-विनोद-पुस्तकमाला की दूसरी संख्या है। विनोदजी छोटी-छोटी 
कहानियाँ इधर कई साल से लिख रहे है, भ्ौर इस तरफ उन्हें सफलता मिली है है 
सीधी भाषा, सुन्दर भाव । जहाँ कही प्रयत्न असफल हुआ है, वहाँ ज्यादा बुरा नही 
लगता | कारण, वह हिन्दी ही के भीतर से किया गया प्रयास भविष्य के सफल 
शिल्प की वर्तमान असफलता है, पयल्त में सूक्ष्म सौन्दर्य और लघुता ले आने का 
कारण। पुस्तक में 9 कहानियों का संग्रह है। जहाँ तयी भावना बसी ही भाषा क्के 
भीतर से एक छोटे भरने की तरह फूटकर बह चली हैं, वहाँ उसकी उज्ज्वलता, 
स्वच्छुता देखकर जी खुश हो जाता है। चित्रण मे सहानुभूति है, भावो में स्थिरता । 
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र “उसका सौन्दर्य दरिद्रता से प्रणय-भिक्षा माँग रहा था। यहाँ वरदान शाप 
न्‌ रहा है। प्लाटों में भी भावातिरेक की सूगी है, कहीं-कही । 


पशु, मासिक, लखनऊ, जुलाई, 930 | शभ्र्सकलित] 


हिन्दी में नादय-साहित्य का घिकास 


लेखक--पं. विश्वताथप्रसाद मिश्र; अकाशक--साहित्य-सेवक-कार्या लय, ब्रह्मा 
माल, काशी; मूल्य । -.. ); पृष्ठ संख्या ५२; छपाई-कागज याधारण और प्रच्छा 

लेखक ने हिन्दी-नाटय-साहित्य पर लिखीं गयी कुछ हिन्दी की और कुद् 
अँगरेजी की पुस्तकों के आधार पर यह प्रवन्ध-पुस्तिका लिखी है । हिन्दी के नाटकों 
के लिए इतना ही बहत नहीं । इसमें नाट्य-साहित्य के विकास की बडी-बड़ी बाते 
नही है, जो उसके भविष्य का भिर्माण करे । 


[सुधा मासिक, लखनऊ, जुलाई, 930 असेकलित | 


राष्ट्रीय शिक्षा का इतिहास 


लेखकऋ--श्रीयुत कन्हैयालाल, प्रकाशक ---श्रीयुत बी स्बर्लायढ, पीठ-स्थविर, 
काशी-विद्यापीठ, काशी; पप्ठ संख्या तीन सी के लगभग, छप्ा्ई-सफाई तथा 
कागज अत्युत्तम; मूल्य २)। 

ग्राजकल' देश से जिस अ्रँंगरेजी शिक्षा का जोर है, टयकी नीच वहले स॒रकाए 
तथा विदेशी व्यापारियों के खाता-पत्र आदि लिखने के उ्देश्य से, बलत तैयाए करने 
के दुरादे पर, डाली गयी थी । पर विश्वविद्यालय कमश: जिस शशिकला मे पाग- 
शदह छात्रों की संख्या बढ़ाने लगे, उतनी ही श्रव्विक माँग सरकार तथा मर्चेए्ट- 
होथों भे न रह गयी । फलत: अकमंण्य' पढिलों की संल्या जढ़ने लगी। साहस के 
माह्ठर फेनल किलाबी के ज्ञान में बंबे रह गये। साथनों के श्रभाव || देश की सथा 
ग्रपनी तरक्की के लिए नये-तग्रे श्राविप्कार वे कर सके | श्रत: शिक्षा का स्वेधयोग 
नहीं हुआ । डॉक्टर भी इसी तरह बिदेशी यन्‍्तों तथा दबाओं के बेचनेबाल पैदा? 
होते लगे । आर्ट में अपने गहाँ की कला का अभावे आर रानी गिल जानेथ के सम 
की साहित्य-साधना की चर्चा जोरों पर होने जगी | रेजीमियर एजिस सैधार कर: 
के लिए नहीं, साफ करने के लिए होने गये | वकील उसी तसह कामत की से 
पर विचाश करने, उसकी उपबोगिता की वल्चि के लिए नहीं, काननो की स्टका 
अधभियोग के दफा-भिर्देश के लिए हुए'। इस प्रकाश शिक्षा की सार्धभौभिक पश। 
चीनता रही । बेकार शिक्षितों की संध्या भी बहुत ज्यादा बढ गयी। मह सब देश 
कर देश के स्वतस्त्र' मस्तिष्कवाल मनुष्यों भें शिक्षा के सुधार की भावनाएँ पैं 
होने लगीं विद्यार्थियों फो विद्या फ उचित सक्ष्य वी शोर से चलने बी प्ररणा 


उन्होने राष्ट्रीय विद्यातयों की गींव ढपती । वहाँ की शिक्षा में राष्ट्रीयता के साथ- 
साथ किद्यार्पिणों के भीतर प्राल्मतिर्भरताक्रे शब्य भरने का कम रखा गया। 
प्रस्तुत पुस्तक उसी का इविहाए है। 

मुख्य-सुख्य सत्र ह शिक्षा लगई के सल्तेख पे इंग़व्की शान बढायी गयी है । सबका 
इतिहास तथा कार्यका प्री दिव्याग याहै । फुरून्क इतती सुन्दर है, भाषा, भाव, 
विबाह--स व इतने साफ, गावित्तत्थामनोह» हैं, जिनका उल्लेख करने में हम 
पूर्णतः म्रसमर्थ है। कागि-विद्यापीर-शिक्षा-परिणद ले तिश्चय तथा आदेशानुसार 
बढ़ी के उप-पीकस्थचिर ओयुल व्कलरैय्यातालगे ने छडस अमूल्य पुस्तक की रखना 
की है। हिन्दी के भाग को सगगाहिए, जो ऐसे गबरीध लेखक और ऐसी प्राजल 
झाषा में लिखी गयी पुस्तक भ्वीव हुदे सकतीई । 


[सुधा', मासिक, तख्नर, जुवार्क, / 930 ॥ प्रलकेस्लित] 


ओी-श्ी पलन्ण चरितावली (खण्ड 4) 


लेखक--श्री. प्रभुदत्त ब्रह्मचारी ; अकाशक--क्री. घरश्यामदास, गीता-प्रेस, 
गोरखपुर; पृष्ठ-संस्या- ०; चारलिरें विव्य;म्पूल्य ॥॥5) कादी; सजिल्द 
१-८ ); छपाई-सफार्ड, कारज हच्चा । 

गीता-प्रेस सस्ते में प्रत्चे-अच्छे प्रन्धे का प्र वाश्यन करता है। यह पुस्तक भी 
पुष्ठ-संख्या लया रंगील चित्रों श्ो' देखते हुए व्काक्ली सस्ती है। विषय की महत्ता 
और रोचकता का क्या कहता ! एक महापुषष्य का प्रा इतिहास ज्ञात होता हैं । 
श्रीचेतयवदेव बंगपरत में अबतार गबते जाते है। अव्का एक साहित्य ही बंगला में 
अलग है । लेखक ने सुन्दर भाष्या में गहाप्रभु वा जौकन-वृत्तान्त लिखा है। महाग्रभ 
के सिल-णिन्‍न भ्रवस्थाओं मे रंगीन वित्त ग्राकाक हैं ३ पुस्तक पाँच खण्डों में समाप्त 
हुई है। ऐसे साछिल की उत्तरोरदू वृद्धि से हि्ो का गौरद बढ़ेगा | मौलिक 
लेसकों को एष्ट साहित्य की रय में विशरोकी ह्हायता प्राप्त होगी । ऐसे पवित्र 
साहित्य का घरों के भीतर तथा छहर वर्वत्त्राचाटः होता चाहिए । 


['माबुरी', मापिक, लखनऊ, ज्जुता ई, | 933 ।प्रस्क्रलित] 


हिन्दी-दासबोध 


सविता -समध्य स्त्राणी औरामइसजी (इन्वर्गत्त शिवाजी महाराज के शुरु); 
अनुवादक -जाखू रामबक वर्मा; अगाफुव---कछिन्दी साहित्य कटीर, बगारस- 
घिटी सह्य २) पृष्ठ संत्या४७३, एज्िद कागज और छुपाई-सफाई साधा 
रत प्रच्छी सम ख़ामी “हुए छू चित्र भी प्रारम्भ में दिया गया 


इसमे एकत्र है। अनुवादक बाब रामचन्द्रजी लिखते हैं--ल्री समझ कंबल बज 
महात्या और साधु ही नहीं थे, बल्कि वहुत बड़े विद्वान, कवि, राजनीतिश और 
अनुभवी भी थे। श्री सभर्थ को कितने अधिक लिपयों का और कितना अधिक ज्ञान 
था, इसका परिचय पाठकों को इस दासंबीब के पढ़ते से ही मिल जायगा। कहा 
जाता है कि यह ग्रन्थ उन्होंने शिवाजी महाराज के लिए बनाया था पर थदिविच[र- 
पूव॑क देखा जाय तो यह सारे संसार के लिए परम उपयोगी तथा कल्याणकारी 
हैं । यदि विषयों के विचार से देखा जाय तो हम कह सकते है कि यह एक प्रक्तार का 
विश्वकोष ही है। बाव रामचन्द्रजी ने बहुत ठीकालिखा है। संक्षर के सुल-कारण 
पर इतने प्रकार की आध्यात्मिक दष्टियाँ इसमें पड़ी है कि कुछ छट गया, ऐसा नही 
जान पड़ता । वर्माजी हिन्दी के प्रसिद्ध अनुवादक है। भाषा परिमाजित तथा मनो 
है। हमें विश्वास है, इस पुस्तक को पढ़कर हिन्दी-प्रेमी' सज्जन श्री समर्थ स्वामी 
'रामदासजी के पवित्र विचारों से परिचय प्राप्त करेंगे। 


साधुरी', मासिक, लखनऊ, जुलाई, 933 | असंकलित]) 


आत्मोत्सगे 


लेखक---थी सियारामशरण गुप्त; प्रकाशक---साहित्य-सदन, चिरगाँव, ऋँसी 
मुल्य दस आने सजिल्द; छपाई-सफाई और कागज उत्तम; पष्ठ-संख्या १००। 
यहू काव्य-पुस्तक श्रद्धेय श्री विद्यार्थीजी के प्रख्यात बलिदान पर है । सुधा' 
मे यह कविता छप चुकी है। शरू में पूज्य महात्माजी के लिखे हुए महत्त्वपूर्ण दो 
पँराग्राफ बरेण्य विद्यार्थीजी पर 
श्री सियारामशरणजी हिन्दी के सुप्रसिद्ध कवि है । इस प्रभावोत्यादक दिव्य 
विषय पर उतकी लेखनी ने बड़ा ही मासिक वर्णन किया है। आदरणीय अमर 
विद्यार्थीजी के स्वभाव से जिन्हें परिचय है, उनके साथ सिलने-जुलने का शभ अल्प- 
काल भी जिल्हे प्राप्त हुआ है, वे काव्य के भीतर पुज्य विद्यार्थीजी को ही सजीब 
चलते-फिरते, परदु:ख-परित्रय प्राप्त करते हुए, झो जस्विनी हिस्दी में पाएव-स्थिसि की 
जड़ निष्प्राणताकों जलाकर लोगो को विशदोहिंग लक्ष्य की ओर ने चलते हा देखेंगे । 
उनका हृदय अमृत-स्नेह से भर जायगा, उनकी स्भृत्ति में राप्ट् और साहित्य की 
तेज.पुंज, सक्रिय, शिष्ठ, श्राटस्व॒रशुन्य दिव्य मति जाग्रत होगी। जिन सोगी मे 
विद्यार्थीजी का स्नेह सूत्र था, वे यह अमूल्य काव्य-पुस्तिका साशक््त पड़ नहीं सके 
-आँसू बार-बार बावक होंगे। फिर भी, हमारे आदर्श नेता-साहित्यिक की था 
दिव्य भाषा-विभूति से युवन पुस्तिका हिन्दी-साथियों के हर घर को धव॒नित करेंगी 
ब्राणों में कसी ही जकित पंदा करेंगी, विभ्वानत है । बीसी पंक्ितर्या हैं थे 
साथी सज्जन मुसलमान से 
शान्ति-ड्वेतू बहु बत्त किया) 
“क्षामों, जान बचाओ कहकर 
पीछे उनको म्लींच लिसो | 
८ >< 


छोड़ो तनकर कहा उन्होंने 
“छोड़ो सुभे, यहीं हँ मै; 
नहीं भागता सीखा मैंने 
वह नामर्द नहीं हूँ मैं 
गा दी 
सहज सुरभि शुचिता थी उसमे 
और एक था अपना रंग; 
फिर भी था पशुवल विहीन वह्‌ 
कुसुभ-रूप ही कोमल अंग। 
ग 


2 


| 


है 
लट्ठ-लाठियाँ,. भाले-बल्लम 
बरस पड़े उनके ऊपर; 
पूर्णहत्ति हो गयी हुतात्मा 
ततक्षण दीख्र पड़ा भू पर! 
र् हर 
हीन हुई दिनकर की आभा 
सान्ध्य गगन में होकर दीन; 
हेतु विना जाने ही सहसा 
सुहृढों के मन हुए मल्तीन ! 
अं हर 
होता रहा शोध ही उनका 
तीन रात्रियाँ हुईं गता; 
भैरव-घराट, जाह्ननी-तट पर 
सहसा शक का लगा पता । 
है >८ 
चादर दूर की गयी मुख से-.. 
ऐं, गणेशजी है ये ही ? 
हैं थे ही, मारे किस मन से; 
वे पुनीत पुण्य-स्नेही ? 


(सुथा' भ्रधंभासिक, लखतऊ, | नवस्व॒र, [933 | असंकल्षित] 


स्वामी रामतीर्थनी महाराज का जीवन-चरित 


लेखक और सम्पादक--अ्रीमल्ता राधण स्वामीजी महाराज; प्रकाशक--श्री राम- 
तीर्थ-पब्लिकेशन लीग, लखनऊ; पृष्ठ-संख्या ६४२; कागज रूखा, जिल्द मामू ली. 
शा) ; कागज चिकता, शिल्द बढ़िया ३) । मर 

” स्वामी राम के कई, उनके सहायकों के तथा एक -लिपि का, इस 
प्रकार चित्रों द्वारा भी पुस्तक युशोभित है । 


समीक्षाएँ [523 


स्वामी रामतीये श्राधुनिक युग के एक श्रेष्ठ रत्न है। पश्चिमोत्तर भारत में 
उनकी तरह का यथार्थ भारतीय विटिण राज्यकाल में नही पद हुआ | बह विद्वान 
होकर अपने जीवन में विद्या के बातु-जन्य विशद अर्थ को सार्थक करनेवाले भह्य- 
पुरुष थे। इस तरफ उन्हीं में सच्ची ऋषि-प्रतिशा विकसित' हुई थी। उनके प्रकाश 
से एक दिन संसार चमत्कृत' हो गया था। देश तथा विदेश के ब्े-बडे विद्वानों, 
रबीन्द्रनाथ-प्रमुख कवियों, महाशय एण्ड्ू ज-सदृश उच्च पुरुषों के द्वारा उसकी प्रशंसा 
हो चुकी है। तर-श्रेप्ठ एण्ड ज॑ जहाँ रबीन्द्रगाथ को काव्य का'महानत कलाविद मानते 
है, वहाँ स्वामी रामतीर्थजी को उन्होंने कविता थी जीवित' मूर्ति लिखा है। स्वामी' 
राम का ही झादर्ण हम भारतीयों का सर्वोत्तम आदर्श हैं। उनके विस्तृत जीवन- 
चरित की हिन्दी को तीव्र आवश्यकता थी। उनके पटु-शिप्य श्रीमस्ता रायण स्वाभी- 
जी महाराज ने इसकी स्वुत्य पूर्ति करके हिन्बी भाषियों का प्रभूत उपकार 
किया है । 
पुस्तक चार खण्डों में लिखी गयी है। प्रथम खण्ड में ग्रॉक्टोबर, ।873 से 
अगस्त, 898 तक --स्वामी राम का जन्म, पितु-परिचय, कुल, बाल-विवाह, 
साधारण तथा उच्च शिक्षा, ब्रावाएँ और अतिक्रमण, विद्यार्थी-राम को भण्डू हल- 
वाई का मदद देना, थी. ए. और एम. ए. में दिनचर्या, पास होता, जन्प-सिद्ध थे राग्य, 
नौकरी, त्याग की उमंगें, दर्शन, उत्तराखण्ड मे वास ग्रादि -- का रोचक वर्णन है। 
दूसरे खण्ड मे अगस्त, 898 से दिसम्बर, !898 तक राम के मानसिक विचार, 
यात्राएँ ग्रादि का 48 पृण्ठों में दिग्दशेंन कराया गया है | तीसशा खण्ड जनवरी, 
889 से 896 तक के जीवनतिहास से रंजित है। इसमें राम के हिमालय-वास 
और भ्रमण, पुत्र-पत्नी आदि का वृत्तान्त, विभिन्‍न स्थानों, देश और अमेरिका-मिस्र' 
आदि विदेशों की यात्रा श्रादि अनेक विषय लगभग ढाई सो सफो में लिखे है। चौथे 
खण्ड के पूर्वाद्ध मे भिन्‍त-भिन्‍न लेखकों भौर कवियों द्वारा राम' पर लिखे गये लेख 
और कविताएँ है, उत्तराद्ध में राम की मस्तानी रचनाएँ आदि । 
पुस्तक बड़ी रोचक है। अ्रच्छे-से-पच्छे उपन्यास से राम का बह जोकोत्तर 
चरित्र नहीं मिल सकता। पढ़ते में बड़ा दिल लगता है, जेसे एक जादू चल रहा' 
हैं।। सम हिन्दी-माहित्य-कम्राट गो तुलसीदासजी के बरेशज थे, पढ़कर अल 
छलछला आई---कसा प्राचीन और नवीन का सामंजस्य रहा ! यह पुस्तक इतने 
बढ़े ज्ञानी, कवि, महापुरुष का झाधार लेकर हिन्दी-भागियों के प्रा्णों की वस्तु हो 
गयी है। स्त्री-पुर्ष, हर शक को इसकी एक प्रति' पास रखनी चाहिए। हर 
लाइग्र सी में इसका होना जरूरी है। यह पुस्तक मनुष्य के मनोब्रल को थो देने के 
लिए मनोरंजन की सठती लहरोंबाली गंगा है, जिसकी शान्ति की व्याख्या केवल 
अ्रमुभवगम्य है। जीवनमुक्त महाकसि बादशाह राम का कविता द्वारा दिया हुआ 
उपदेश नवीन युग का राजतिसम बिकास $ -- 
“गम दूर, मिटा रशक, ने गुस्या ते समन्‍ना, 
पलटेगा। घड़ी-पल मे नया हंगे-जमाना । 
आजाद है, आजाद है, आजाद है, हुर' एक, 
दिल शाद है, कया खूब उड़ा तंगे जमाता। 
जो काठ की हँडिया से निर्भे भी तो कहाँ तक, 
अस्नी तो जला ज्ञान की दे प्ंगे जमाना १ 
आती है जहाँ में शहे-मशरक की सवारी 
मिटता है सियाही का अभी जन । 


वही जो इधर खार उधर है गुले संदाँ, 
हो दंग जो यूँ जान लें तौरंगे जमाना। 
देता है तुम्हें राम भरा जाम या पी लो, 
सुनवायग्रा आहंग नये चंग्रेजमाना ।* 
उत्तर-भारत के इस नवीन युग के सन्देशवाहक, साक्षात्त राम, का यह जीवन- 
चरित्र धर-धर रहना जरूरी है। 


[युथा', अर्धभासिक, लखत्तऊ, 6 मई, [934 | असंकलित] 


सीकर 


कवयित्री--श्रीमती तारा पाण्डे ; प्रकाशक--देवेन्ध चन्द्र, विद्याभास्कर बुक डिपो, 
चौक, बतारस सिटी; मूल्य ॥) ; छपाई-सफाई-कागज उत्तस। कवयित्री 
ओर उनकी स्वर्गीय! माता के एक-एक चित्र । प्राठ पृष्ठों का परिचर्य कविवर 
ओ सुमित्रातन्दव पन्‍त का लिखा हुआ । 
कविता के क्षेत्र में श्रीमती तारा के संस्कृद मंधर चरण-क्षप परिचित हैं। 
उनकी जीवनी से ज्ञात होता है कि उन्हें किसी आधुिक शिक्षणालय में तालीम 
नहीं मिली । घर रहकर विद्याभ्यास किया है। उनके यहाँ प्राचीन प्रथा का दृढ़ 
मिरीक्षण था। फिर भी उनके हृदय में काव्य का अंकुर उगा, और झ्ाशानुरूप 
पवित्र सिंचत पाकर पल्लवित हुआ। करुणा भारतीय देवियों की श्रेष्ठ विभूति 
है। इस शब्द से देवों सीता का स्मरण हो श्राता हैं--'कारुण्पामृतवर्धिणीं 
हुरिहरबह्मादिभिवेन्दिताम्‌', जिन्हें कवि ने नमस्कार किया था। चित्र मे कवयित्री 
की दुःख-रेखाएँ उतकी श्रान्तरिक पीड़ा को प्रत्यक्ष करा देती है। सब प्रकार 
पिश्चिल्त, सुख की गोद में सात्त्विक भावना! को लिये हुए भी वह निराश कारुप्य 
मे डूबी रहती हैं। सोचता हूँ, तो करुणा स्वभावसिक्ध-सी मालूम देती है 
श्रीमती तारा खडी बोली को कवि है। उतकी पंक्तियों जैसे दूध से घूली 
हो, इतनी उज्ज्वल मालूम देती हैं। सारल्य पंक्ति-पंक्ति से एकता हैं। विशुद्ध 
खड़ी बोली देखकर मन सुग्ध हो जाता है। इनकी काव्य में यही प्रश्नंससीय 
विशेषता है । भाव कही-कही तो बहुत ही अच्छी तरह, भाषा की लता के ऊपर 
निकले फूल जैसे खुल रहे है। सब्ध्या-दीप पर कवयित्री-- 
के “रे, सम्ध्या के पहले दीप ! 
ऋलकते हो तुम मुक्ताकार; 
तुम्ही मेरे जीवन की ज्योति, 
जगमगाते परदे के पार 
इसक्री सादगी, भाषा का मार्जन-सारल्य ग्रौर भाव का स्पष्ट पक्ष श्रीमती 
सारा के तारक-हुदय का स्वयं श्ेष्ठ परिचय हैं। 
मऔशव की कल्पना का एक चित्र 
ध्या। जो नीले नभे के ऊपर 
' होती थी नित उजियाली, 
श्राज बादलों के घर में हैं 
छिपी हमारी दीवाली! 
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जावन्‍लाब हैं क्गी सानहनले 
गवेस कही है श्यात अनगप; 
परबंत-जंस, कंट्ठी अवन- रे, 
भा, देलों बादल पा रूष ! 
मम्हे-मन्ह चमक. रहे नें, 
मनुज्ज्यल जगा होनी सीष | 
थो मा ये नो जगमग करते 
बादल के बर छठे दीप । 
सा या रात्रण की वह लंका, 
सेजमच, सोने न काली ? 
जुसा बादल का यह घर ॥., 
क्या सचमुच रिस्ी ही थी? 
इन पक्तियों की शोभा और ऐश्व्ल बेखले ही बनना 
स्थल तथा समझ के संकोच के कारण में विशेष रुप से मिपां को तुष्त ने 
कर सका। पर मै अनुरोध करता हूँ, थे प्रधती गहबबियां तथा बहती की सीकर! 
गे एक-एक प्रति खरीदकर श्रवश्त पुस्कृत [प्‌ रह] करे। इसमें पनकी शोभा में 
बुद्धि होगी, भन प्रफल्ल होगा । 
श्रीमती तारा को चाहिए कि हलाश ने टोकर अपत्ती बहनों की श्र इत्कुपट 
रचसाएँ देते योग्य स्वास्थ्य प्राप्त कर में | उनसे ऋम शंभ-म- आशाएं है । 
उनकी प्रतिभा सक्षम है । उनकी रज़्ननाओं भी हम हृदय थे बाद? -स्मेह देने हैं| 


[सुधा', मासिक, लखनऊ, अप्रैल, 935 प्रम्ंकालस | 


निशीशिनी 


रचयिता श्रीक्रणमेश शुक्‍ल; प्रकाशक श्रीयूल आर, एस, विधाठी, कासपुर 
छपाई-सफाई श्रीर कागज उत्तम; कायज की मोटी जिर्य; मृह्य ॥) । 

यह कि शीघ्रणयेश शक्ल की रचनाओं का सह # । पद्म खड़ी बोली और 
ब्रजभाषा दोनों भें के। 8 पृष्छो की एक भमिका का की प्रभिरान जर्जा की लिखी 
हुई साथ है। यहे काव्य-पुर्तक आभिराम-पुस्तकमाला को दिव्य शत्रि है। 
अभिरामजी और प्रणयेश ये सम्बद्ध ताम से एक काव्य-्यस्वक पड़ने प्रफाशित हों 
चकी है । उसमें मुक्त सगीच थे। 

खड़ी बोली के काव्य-सा हिल्य को प्रगति देते भ॑ हम दोनों कॉयियों को संयोग 
प्राप्त है। इनकी रचताएं शुब्दर और पढने का हंग गधर है । काव्य के बीज इसमें 
अंकुरित हैं; आगे वे जँंस पन्‍्लबित हों, फूर्ले-फर्ल । झ्रफाश से गिश्ते समय बीज- 
झूप वर्षा के जल-बिन्दू सभो धराबर हैं, वीके नामों घर छ्ोड़ीअडी मांदियों में 
स्वभावतः: सिमदकर छोटी और बी ध्याज्या प्रात करते हैं। शिक्षा और 
प्रध्यय्साय, का जितना प्रभहम मांग निर्मित्त होगा, उतनी ही ग्ाहिकाशकित 
बढ़ेगी. उतने ही मिन्दू सिमदकर एक पथ से प्रधाहित होंगे - कबि उसना हो बड़ा 
कहा जायगा 
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आकर्षण पर प्रणयेशजी की उक्ति का मुलाहजा फर्माएँ--- 
“आानतन्दाश्रु उमड़े श्रपार देख मैंने जाना, 
चातक पे चित्त-चोर ने की क्रपा-कोर है; 
सुन्दर सुरीला स्व॒र तैरा सुन पाया ज्यों ही, 
मैंने जाना पिंक करता अ्रधिक झ्लोर है! 
तीरज-से तन पर सोहै नील-अम्बर सो-- 
मैंने जाता मम हृद-वन का ये मोर है; 
यहू अवलोक पत्षु-अर भी न रोक सका, 
मेरा मन खिच गया बस तेरी ओर है।” 
सुन्दर रचना है। यह उबित भवत को उसके आराध्य पर हो सकती है। 
उमड़े हुए ऑॉसुओ के भाव मे चातक-मन को स्वाती-बुँद का मिलना, स्वर सुनकर 
कोयल की याद करना, कमल-देह पर नीलाम्वर देखकर मोर समभज्ा प्रादि से 
भेथ के घिरने की प्री छवि सामने ग्राती है। यह काव्य-क्षेत्र पर सच्चा प्रयत्न 
है, सफलता की लता को खिलाने का । एक चित्र और --- 
“मान-अ्रपमाव का किसे है बतलाओो ध्यान, 
जग से विरकक्‍्त हो तुम्हारे कहवायेंगे! 
छागा बन डोलेंगे तुम्हारे संग बन-बन, 
मधप तुम्हारे शुन-शुत गुत गायेगे! 
ग्रणयेश/. तरल-तरंगित. पियूष-प्याले, 
हम भी पियेंगे और तुमको पिलायेंगे ! 
तुम मुसकाते हुए देखना हमारी ओर, 
हम बलिहार उस छुबि पर जायेंगे 
सुन्दर भाव है, भौर खड़ी बोली पृष्ठ, पर सरल सौस्दर्य सें है। अवश्य 
पपियूष' 'पीयूष' ठीक है । इस तरह छन्द भी नहीं दूटता!। पहले उद्धरण से इसका 
भाव अधिक पुष्ट हथ्ना है । हम 
भ्रणयेशजी की स्व को पढ़ने पर हुदय में काव्य की सच्ची मूरति अंकित 
होती है, भ्रौर कवि की तिरहंकारिता-मुदुल प्लेप स्तिग्घ कर देता है। यदि 
उत्तरोत्तर वह बढ़ते गये, तो उन्हें उनकी शर्िति के अनुसार सफलता हशाः। 
उनकी ब्रजभाषा की रचनाएं भी अच्छी है। पर उतनी नहीं, जितनी खड़ी 
ओली की । मैं खड़ी बोली की तरफदारी नहीं कर रहा। ब्रजभापा में ऐसे अच्छे- 
अच्छे छुन्द है कि उसकी स्पर्धा नहीं की जा! सकती। फिर भी प्रणयेशजी के छन्द 
एसे नहीं, जो न जँचते हों; काफी भ्रच्छे लगते हैं। मनोरंजन की उनमे भी यचेष्ट 
शक्ति है। एक उदाहरण देता हूँ-- | 
“बे रवि-इल्दु विलोकति तें 
मन-सिन्धु में बुद-सुधा बरसावत्त। 
हाथ-विलासन में रस-रास 
प्रकासम मैं विजुरीन मिरावत। 
भौंहु मरोरनि मैं चहुंओरनि--- 
सं 'प्रणयेश' वे ज्वाल जरावंत; 
ये पंखुरीन गयंद चढावत, हु 
दे ग्रेगुरीन पे विश्व हे नचावत ! 
यद्यपि पहली अवस्था में श्रृंगार के सजे चित्रों की श्रोर अधिक ध्यान रहता 
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है, फिर भी प्रणयेशजी ने स्ताधारण भाव १२ भी प्रयत्त किया हे । कवि की दृष्टि 
साफ शीश की तरह है; जो चित्र उसके सामने श्राता हे, उसी का उस पर बिम्य 
पड जाता है। झ्राशा है, साधारण आम्य जीवन अणय्रेशजी 'सजूरती की तरह 
खीचने की कोशिश करेंगे। ऐसे चित्र साहित्य को अधिक-से-अधिक संख्यक्र 
चाहिए । इनके चित्रण में सादगी ही कला है। देखने मे मामूली होने पर भी 
बस्तुत: यह दुष्कर है। भाषा मुहावरेदार, सीधी | इधर कवियों का ध्यान कम 
शया है । प्रणयेशजी को साधना का विपय भी है। मजूरती' के दो-चार दृश्य पेश 
करता हँ-- 
लिये भग्नाभाओं का भार 
टोकरी में अपनी भरपुर 
लड़खड़ाती चलती जा स्ही 
पास होकर भी मंजिल दूर। 
कोड़ की स्मृति, बालव सुकुमार 
कि जिसका श्रक्षय मीठा प्यार 
दिलाता था रह-रहआर याद 
बेदना - जनित हर्ष. सविषाद॥ 
कभी श्रम-प्रथक परिश्रम किये 
व्यथात्रों की कटु मदिरा पिये 
का में ही रहती चित दिये 
'बिलग' अपना जीवन-पट सिये' ! 
छिपाये उर र्मे हाहाकार 
समभती भी असार संसार 
मानवोचित सारा व्यवहार 
स्वप्न था उसे स्वप्न साकार! ! 
इस तरह की कविता में केवल यथार्थ चिभण, बिना अलंकारों के, ज्यादा 
खुलता है | यह कविता प्रणयेशजी से अच्छी नहीं बन पड़ी। चौथा बन्द सुन्दर 
हैं। इस तरह के चित्रण से साहित्य को बहुत-कुछ मिलता है, और प्राम्य जीवन 
साहित्य का मूल है | 'यदवुप्ट तर्ल्लिखितम्‌' यह एक बहुत बड़ी कला है। इससे 
सबकुछ रहता है । 
'तिशीथिनी' के पाठ से मुझे यभष्ट रसपान करने को मिला; श्रच्छी-झच्छी 
तस्वीरें देखने को मिलीं; वह मेरे लिए केवल काली रात नहीं रही'। 
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आत्मदर्शी बाबा नगीनासिह साहब वेदी-कृत; प्रकाशक श्री शामतीर्थ पश्लिकेशन 
लोग, लखनऊ; छपाई-सफाई उत्तम; कागज साधारणतः अच्छा; पृष्ठ संख्या 
१२११) 

इस पुस्तक में झ्ात्मदर्शी वावा नगीनासिहजी के उपदेश हैं 'निवेदन' 


भूमिका ओ्रौर अ्रस्तावना' तीन सण्जनों ने लिखी हैं। परमहंस स्वामी रामती्यजी 
महाराज के गटु-शिप्य श्रीमन्‍्तारायण स्वामीजी की भूमिका पढ़ने पर इसके 
प्रकाशन की बात मालूम होगी। आ्राप सिश्ते हैं--“बम्बई के शद्ध-चित्त व 
पबित्ात्मा रामभक्त मिर्याँ रोशन सुहम्भद साहिब दर्शनार्थ लेखक को ढह़ते- 
बढ़ते लखनऊग्रा पहुंचे। उक्त बाबा नगीनाधिह साहब की रचित प्स्तक 
वेदानुवबचन ने दनके हृदय को पहले ही से रंग खा था, और स्वामी रामतीर्थ 
की भच्वी-भरी पुस्तकों के भ्रध्ययत ने इनके छित्त को पृर्णदया प्रफल्लित कर 
रकखा था। दो-बार दिन सत्सग करने के बाद जब उनके श्रांगे रिसाला अ्रजाय- 
ब्रुल इल्म की बातचीत हुई, तो उनके चित्त में इस ग्रन्थ के पढ़ने की रुचि दे 
उमग उमड़ पड़ी। और, यह ग्रन्थ कुछ दित के लिए प्रध्ययनाथ उन्हें देवा पड़ा | 
चूंकि प्रकाशित पुस्तक में अनेक ग्रशुद्धियाँ थीं, जो स्थान-स्थान पर सशोधित की 
गयी थीं, तथापि अधिक संशोधत की आवश्यकता रखती थी, इसलिए उक्त 
मियाँ याहिव से प्रनुराव किया गया कि प्रध्ययत करते समय जहाँ-जहाँ इस ग्रन्थ 
में शब्दों का संजोभत उचित दिखायी' दे, वहाँ-वहाँ वहु भी कर दिया जाय। इस 
पर मियाँ साहिब ने न केवल उक्त संशोधन ही किया, बल्कि आारस्भ पे अन्त 
लक ठसकी शद्ध लिपि लिखकर भुभ लेखक के पास भेज दी, ताकि इसकी 
पुनशवलि में नेखक को दिककत न पड़े ।” श्रोमन्तारायण स्वामी और भी लिखते 
है “प्रस्थ के विषय में केवल इतता लिख देना पर्याप्त ने होगा कि वेदान्त- 
विषय पर भिस्त-भिम्त भाषाप्रों में अतेक पुस्तके पढ़ डाली, परत्तु गम्भीर-से- 
गम्भीर रहसथों को बोलने में और सृक्ष्म-से-सृक्ष्म सशयों को दूर करने मे जिस 
प्रकार यह ग्रन्थ यूक्ति-युकत, विचार की श्रेणी से बढ़ श्र सरलता से पूर्ण पाया 
गया, अ्रभी तक कोई अन्‍य ग्रन्थ देखने और सुनने मे तही आया । 

इससे पुस्तक-विपमक दो सत्य मालूम हुए । एक उसके प्रकाशन के सम्बन्ध 
में, दूग रा उसके महत्त्व के विषय में। दूसरे सत्य से मैं सहमत नही । भिस्त-भिन्‍न' 
भाषाओं की बात जाने दीजिए, हिन्दी में ही स्वामी विवेकानन्दजी की प्रनुवादित 
कविताओं इससे अधिक विचारपुष्ट तथा विवेबत की उत्तम शृंखला लिये हुए है। 
स्वामी सारायणजी ने जो इस पुस्तक के पाठ से सूक्षम-से-सुक्ष्म संशयों के दूर होने 
की बात लिखी है, यह भी एक तमाशा-स्ता लगता है। किसी विषय की पुष्टि 
जिसनी जबरदस्त होती है, उसका विरोध भी उतना ही पायदार हुआ करता है, 
मह आल किया ने जाय, पर साथ रहता प्रवश्य है। इसीलिए सत्य को अव्यक्ता, 
लाणी और मंसे के द्वारा न' समझा-समक्काया जानेवाला कहा! है । 

फिर भी यह पुस्तक वियय के महत्त्व को देखते हुए निहायत अच्छी है। वेदात्त- 
ज्ञान महात्माओं का विषय है । वे सत्य के बहुत नजदीक पहुँचे हुए होते हैं। वाबा 
नशीनासिहजी साहब ते उपदेशों द्वारा अपने ही हम जाहिए किये हैं। बच्चा 
दर्शन हुदेय की भाषा में अच्छा चर है। उपदेश लोगो के बड़े काम के हैं! संसार 
का दाह इनके पाठ से कुछ काल के लिए प्रशमित होगा, भौर मत सब्चिदानन्द 
शा|श्बस मचा में लीन । हमें विए्वास है, ब्रास्तिक भक्त तथा ज्ञानी भनृष्य इस 
प्ष्णक का आदर करेंगे। 


(सुधा, मोसिक, लखनऊ, जूते, 935 । प्रसंकलित) 
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धूल फूल 


कवि--श्री नरेन्द्र बी. ए.; प्रकाशक - साहित्य-भवन लिमिटेड, इलाहाबाद, 
पृष्ठ सख्या लगभग १००; आकार छोटा; शजिल्द; कागज, छपा$-सफाई 
उत्तम; मल्य ॥)। 
इधर बिहार-मध्यप्रान्त-युक्‍तप्रान्तादि हिन्दी-भाषी प्रदेशों के अनेक कि 
अपनी सवीस रचनाओं के कोमल दलों की हिन्दी की उर्वरा भूमि मे अंकुरित 
हुए है। श्री नरेन्द्र उन्हीं में से एक थ्रुक्तप्रान्तीय कवि हैं। यह 'शूल-फूल नव- 
यूवक्त कवि नरेन्द्र की प्रारम्भिक रचनाओं का संग्रह हैं) प्रावकथन प्रयाग विश्व- 
विद्यालय के अँगरेजी-विभाग के प्रधानाध्यापक व. अमरनाथ का का लिखा हुमा 
है । ग्रापने लिखा है--“श्री तरेन्द्र मे कवित्व-शवित है, प्रतिभा है, शब्दों पर 
आधिपत्य है । पदों मे लालित्य है, और भाव-चमत्कार है।” 'शूल-फूल' के पढ़न 
पर मेरी भो ऐसी ही शय हुई। प्राथमिक रचनाओं में, हाथ सा न होने के 
कारण, शक्ति के स्फूरण से, साध्य वित्त की रेखाएँ कम्पित होकर कुछ विगड़ 
जाती है; शूल-फूल' मे कही-कहीं ऐसा हुआ है; इसका 'शूल-फूल ताम इसलिए 
सार्थक, कवि के कल्पित स्ारत्य-सत्य को परिचायक है । यह 37 रचनाओं का 
संग्रह है। रचमाएँ लहरी, बन्धन, वर्षाश्री, निद्रा, भिखवारिन, वेश्या, कगाल, 
जता आदि भिन्‍्त-भिन्‍न विषयो पर है। शूल की व्याख्या, एस शग्रद की पहली 
रचना शूल-फूल में नरेन्द्रजी न जंसी की है, बह फूल की सीम्द्र्थ-महता से भी 
बढ़ गयी है--- 
“मेरी डाली के शुल-फूल ! 
सखि, नित्य विकसते जीवन में 
सुख-दुख,  दुख-सुखल के शूल-फूल ! 
ग्रे फूल फूल बंहलाते मन 
सखि, शूल बच्ततें जब सुद्दुतन, 
जब भूल, फूल में. जाता मंव 
ये शूल जगा देते जीवन, 
मेरी डाली के मूल-फूल - 
जबिर - सहचर प्राण सहोवर है 
जीवन - डाली के औल - फुल । 
शल का जीवन जगा देना चमत्कार-पूर्ण €। 
(शिव-स्तुति' में श्रोजस्बिता के दर्शन होते हैं 
धअनाचो रद, भृत्य प्रलयेकर । 
नाखों. ताण्दब सृक्थ संगंकर ) ! 
डाण से डोले डगभग . श्रवती, 
सिहरे सागर, कापे ग्रम्वश ! 
गसी रचनाओं की तरफ नरेखजी कुछ अधिक ध्यान दे, तो मोर अच्छा हैं 
भाषा को उठाने के लिए ऑजरिबता पहले श्रामश्मक है । कविता का बह २ 
सज्से मनोहर कहलाता हे, जिसमें बञ् की गजना ओर ज्योति दोनों मिली । 
होती है । छोटी-छोटी ध्वरनियों के रूप जन प्र स्थायी प्रभाव सहीं छीटने (मे 
मतलब ' काथ्य-विचा रवाली ध्वनि नहीं)। 'णूल-हूल' में सुल्लर उच्नाएँ है. ' 
नरेच्द्रणी का इधर और पश्ाग॑ बढता हागा 


“क्षद्र छूप' कोभा जाय बातासे उबिया 
दुई - चारि पतकेर पर! 
(रवीद्धनाथ) 


शुरधा, मासिक, लखनऊ, जून, |935 | अ्रमक लित] 


सोहाग की डिब्रिया! 


तेखनः - मं. नारादल उप्रेती, प्रकाशक --नवलक्िशोर-प्रेस, लखनऊ; कागज और 
छपाई-सफाई उत्तम, रंगीव चित्र पाँच, दो सादे--एक लेखक का, दूसरा जिन्हें 
पूरतक भमपित वी गयी है --नवलकिशोर इस्टेट के मालिक श्री रामकुमारजी 
भागंब का; पृप्द-संख्या १६६; भल्य १), जिह्ददार १।|। 

घठ एप्रेतीजी की लिखी 'सोहाग की डिविय/ 9 मौलिक कहानियों का संग्रह 
है भमिका हिन्दी के प्रसिद्ध साहित्यिक डॉ. हेमचद्र जोगी की लिखी हुईं। डॉ. 
जागी की गर्दावली मैं जो श्रजस्बितः है, वह भूमिका-लेखक के निर्भमि विचारों 
का क्षम-प्रदान नहीं, कहानि पड़ते पर मालूम होता है, कहानियों की श्ोतसवती 
पृशशुम का काम करती है। डॉ. जोशी लिखते है--““उनकी प्रत्येक कहानी में 
पर्िवता की एक विशेष धारा बहनों है, जो उनमें दयी चमक ला देती हैं। इससे 
बच कहानियों में एक ऐसी सरल मध्रता भरा गयी है, जो हिन्दी में दुर्लभ है। इसके 
साथ-साथ लेखक ते इस बात का ध्यान रकसा है कि प्रत्येक कहानी में उत युवक- 
मुंबतियों का वर्णन हो, जो किसी भी समाज के रत गिने जाये । इसका अर्थ यह 
नहीं कि उप्रेनीजी मे पापी हिसदू-समाज की बुराहयों को अछूता छीड़ दिया हैं। 
उस पर भी तीम्र भागा में आग के गोते वरसाये है कि वे भस्म हो जाये ।* 

डॉ. ओजी का कहना सच है। उप्रेतीजी ने कहानियाँ तही लिखीं, हि्दू-समात् 
को दिल्ली के 9 लड़जू दिये हैँ। इनका मोह छोड़ना समाज के लिए प्रकृति से परे 
गये आते है। गसी कहावियों को पढ़कर वर्तमान समाज का कोई भी सुरुविध्म्सन्त 
मनष्य यह नहीं कह सकता कि ऐसी 'सोहाग की डिविया' वह सही चाहता। इसमे 
देवियों की जो बाह, सेवा और शड्धा! उनके पतियों के प्रति प्रकट हुई हैं, वह वेब 
जोक में भी दुर्लभ है । कविता की ऐसी ही घावमवी मूर्तियाँ समाज चाहता है। 
उर्लीजी मे समाज के सम को खोलकर रख दिया है। इसमें एक जगहू हैं कर 
श्रार बस दोनों मे हिलू-घर्म-शास्त्ानुत्तार विवाह-मण्डप के नीचे बंठकर भ्रग्ति 
एवं गो-आह्ण के समक्ष वेद-सन्‍्तरों के उच्चारण द्वारा, शाजीका मेम्दू 
श्प्रकर सुखमय जीवन 4733 कीं 22) ग्रम्भीर पतिजञा की। इस 
आारतीय भावना की उप्रेतीजी ने खूब पु पा भ 

उसकी 'ब्रछूत' कहाती में प्भावती पराक्षात देवी है। वह 4७ 
मी प्रतिमा है। सक्षत सुखिया के हति उसकी सहावुभूति सी ही है. गे मे दा 
की देवी को भक्तों पर स्मेह-दृष्टि ! वह उसके दीमार बच्चे के लिए के ची 
हैं, यह स्वर्गलोक की देवी भी नहीं कर सकती ।वेदकी की तस्वीर ऐसी ज 
है कि अव्दीपति द्वारा वद्यजी को देवा की जरूरत नहीं । 


हम संग्रह में 'विभाता' मुझे सबसे अच्छी कहानी मालूम दी। इसमें मनोहर 
| समीक्षाएं $3 


बाबू की पहली स्त्री से हुए बच्चे प्रकाण की, विसाता के अनादर मे, अन्त में मृत्यु 
हो जाती है। प्रकाश का चित्रण पाठक को झला देता है--. 

“छोटा बबुआ प्रकाश को बहुत ही प्यारा लगता था, लकिन विमाता के भय 
से वह उसे जी-भरकर खिला भी न सकता था। एक दिन बबुआ पालसे में लेटा 
हुआ था, दुलारी भोजन बना रही थी'। प्रकाश ने मुस्कराते हुए शिशु को देखा, 
उसको उसे गोद मे लेने की प्रबल इच्छा' हो उठी | धीरे-धीरे पास जाकर उससे 
पालने में से बबुआ को उठा लिया, किन्तु उसके दुर्बल हाथ उसे सँभाल न सके । 
बबुआ यालने में ही गददे पर ग्रि पड़ा और रोने लगा। दुलारी उसके रोने का 
शुब्द सुनकर दौड़ी हुई झ्रायी | प्रकाश अपराधी की नाई कमरे के एक कोने में जा 
खड़ा हुआ। दुलारी ने बबुआ को रोता हुआ छीड़कर प्रकाश को पीटवा शुरू 
किया । ऐसे चित्र इस संग्रह में अनेक हैं। में उप्रेतीजी को चित्र ण-कुशल अवश्य 
कहुँगा। मुझे आशा है, ऐसी कहानियों द्वारा समाज के हुदय में पैठकर वह उचित 
जिक्षय के कारण बनेगे। 


[माधुरी , मासिक, लखनऊ, नवम्बर, [935 । असकलित] 


कामायनी' 


रखयिता--कविव र श्री जयशकरजी 'प्रसाद'; प्रकाशक--- भारती भण्डार, लीडर 
प्रेस, इलाहाबाद; पृष्ठ संख्या २९४; छपाई-सफाई अत्युत्तम; सजिल्द; 
मुल्य ३)। 

'कामायनी' रहस्थवाद करा प्रथम महाकाव्य है । सृष्टि के रहस्य पर मुख्य दो 
विचारधाराएँ है; एक भारतीय, दूसरी पाण्चात्य--डारविन-कृत । भारतीय 
विचार मनस्तत्त्व प्रधान है, डारविन का, जीव-जस्तुश्रों के विकास-कम को दिखाता 
हुआ | भारतीय विचार जहाँ मन को अवलम्ध स्वरूप लेता है' जड़ जगत को छोड 
देता है, वहाँ, उस क्रम को, जड़त्व में अ्रध्यस्त मनुप्य नहीं समझ पाते । इसी प्रकार 
डारबिन जहाँ जल में मल को प्राप्त कऋर सृष्टि का क्रम तैयार करता है, वहीँ 
विवेचक जंका' करते हुए भ्विश्वास करते हैं कि निर्मल जल में इस मल का कारण 
कहाँ से ग्रा गया | वास्तव में सुष्टि-तत्त्व के समझते के लिए माया की ब्यास्या 
सबसे उत्तम है, यद्यपि हजारों वर्षो से श्राज तक बहुत कम लोगों की समझ में यह 
श्राथी है। इसी सुष्टि-तत्त का रूपक के भ्राधार पर पुराणों में वर्णन आया है, जहाँ 
कश्यप, दिति और झदिति आदि की कथा है । पुनः देवता-विशेष की तारीफ में भी 
उसी देवता की सूष्टि हुई-वही सृष्टि का प्रधान है, कहा गया है ! थहाँ, संब जगह, 
प्षिस्स-मिन्‍्त शब्दाथे की व्यापकता में समस्त सुप्टि है, ऐसा समझना पहला है। नहीं 
तो गड़बड़ी होती है । इसी प्रकार मनु से ममृप्य या मानत्र की उर्त्पत्ति हुई, ऐसा कहा 
गया है। मनु 'मन्‌' से बना है । 'मत' की पैदा करने की ताकत -'मनु' बना देने 
की शक्ति -पर संसार के मनुष्यों को जितना भी तग्नज्जब हो, व्याक रणशास्त्र को 
बिलकुल नही; इसी तरह 'मनुष्य' और 'मानत्र' 'मनु' के बच्चे हैं, व्ययकरण मानेत' 
है। कविवर 'प्रसाद' मनु और श्रद्धा (कामायनी) की स्थुल रूप में भी मानते हैं 
कवि प्राचीन इतिहास के हैं इसलिए केवन रूपक पर नही रह सके 


स्थल जगत को सामने देखते हुए, स्थूल रुप पे ही, धटता' कहकर -वेद और 
करह्माण के अतेव/ उद्धरण देकर उन्होने मनु और श्रद्धा के देह की पृष्टि को है, और 
सुद्मातियध्षय प्राप्त कथानुकल वर्थतों से इस महाकाव्य की रचना की | 
हिन्दी के थुगास्क्षर साहित्य के जो तीन प्रजापति है, उनमें प्रयादजी एक श्रद्धा- 
देवों के मम.” है। बाकी दो स्वर्गीय प्रेमचःदजी और बाबू मंथिलीग रणजी | कवि- 
बर प्रसाद की सर्वतो सुखी प्रतिभा हिन्दी में क्या चमत्कार पैदा कर चुकी है, इसके 
पॉरिखय की आवश्यकता नहीं। काव्य, नाटक, कहानी, उपन्यात्, प्रवत्थ श्रौर 
सआलोचमाओं की अल्पता और विस्तार के भीतर से उनकी जिस प्रधार भावना का 
सात बहा है, आज हिन्दी के विशाल क्षेत्र पर उसी का कलरब अधिक सुनायी! दे 
रहा है। साहित्य का उनका रहस्यवादी या छापावादी पक्ष एकओर करने पर 
हिदी का अप्टयवज्ध सम्मेलन होता है और प्रसादजी इसके स्वभान्य प्रधान | 
कामायनी' ऐसे कवि की रचना है। 
हिमगिरि के उत्तृम शिखर पर, 
बेठ शिनल्ञा की शीतल छॉह, 
एक पुरुष, भीगे नयनों से, 
देख रहा था प्रलय-प्रवाह ! 
नीचे जल था, ऊपर हिंभ था, 
एक तरल था, एक सघन, 
एक तत्व की ही प्रधानवा, 
कहो उसे जड़ या' वैंतेन। 
क्या कहना है ! ---ऊपर बर्फ-ही-बर्फ, नीचे केवल जल !--फिर भी एक ही 
तत्व की अधानता | ---उसे जड़ कहों था चेतन ! -मे' कामावनी' की' पहली 
आराठ पंक्तियाँ हैं। कवि ने कामायनी का सार-तत्त्व इन पंक्तियों में रख दिया है--- 
उसे जड़ कहो या चेतन -मनस्तत्त्व की सृष्टि कहो या जड-जगत्‌ की; ज 
भनुष्य को विन्मय रूप से सृष्टि मानी या 390 से। मकबेथ के प्रारम्भ में 
महाकावि शेक्सपीयर ने माटक का पूरा भाव जते एक गीत मे दरसा दिया है, 
'अधभिभान ४ के लग का पूरा तत्त्त कवि-कूल-गुह कालिदास ने जैसे 'या सृष्टि: 
खष्ट रादप जले पद्म में बाँध दिया है, बसे ही वर्तमान युग के प्रवर्तंक कविश्ेष्ठ 
प्रमादजी ने उद्घुत श्राठ पंक्तियों में मानव-सूष्ठि-तत्तत की पूर्व रचना 'कामायनी' 
की व्यास्या-सी कर दी है| वैदिक 
मर बाग की कथा प्रसादजी ते बडे अच्छे आधार पर छड़ी की है। 33 वेदिक 
पाल में महाभूकस्प हुआ था, जब पंचनद के पास से समुद्र हृटा, हिमालय उसे 
भारत का नया रूप 8 | तब तक श्रार्य-संस्कृतिं का विस्तार हो 238 | 
पर ऋषि दिव्य भाव में रहते ये | बुद्धि के द्वारा मानव-्तादं में आकर अकृति पर 
विजय प्राप्त करना नहीं चाहते थे। वैवस्तत मनु प्रथम व्यक्ति हैं, जिन्होंने हक 
पन की झपनाया- पड को प्राथान्य माता । इसका कारण वही व हिल 
उत्पाद है, जिससे सृष्टि एक प्रकार से नष्ट हों गयी। बुद्धि के ढारा आहत की दी 
को प्रकृति से लड़कर विजय प्राप्त करने की धर सम्मुखन' किया, दे आप 
५ गें माने गये हों । धातुगत् भाव से और घ्र 
नाव से बह मनुष्यों के जतक मे इक | मनु के मधुष्ण बनाने 
हैं, पर यह अधिक संगत मालूम देता है; कम-से-कस वहीं । न ० 
की यह कथा बड़े अच्छे ढंग से प्रसादजी ने वणित की है । के मुवती मे उनकी 
जब प्राकृतिक भीषण उत्पात होता है। अद्धा गा्म की एक यु 
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मुलाकात होती है । वह उसके स्तेह-पाश में बँघ जाते है । उत्पात कम होने पर बह 
झार्य-भूमि की ओर चलते है; बह ॒सारस्वत प्रदेश उजड्डा मिलता है | बड़ी दडासे 
इनकी मुलाकात होती है । इड्ा बुद्धि की देवी है। इंडा की त्षद्यायत्रा से मन उजशा 
प्रदेश ग्रावाद करने है। संस्कृति नये रूप मे चमकती है। मानव मानव बनता हैं । 
प्र मनुष्य के रूप से मद में आकर मत्‌ इडा पर झविकार करना चाहने है, जिद्षमे 
उनका पतन होता' है। इस समय श्रद्धा शाती है। सन्‌ को शारिति मिलसी 8 | 

इस कथा को सहाकाव्य कामयायनी' में कमिबर प्रसादजी की लेखनी जिन 
रूपो में चित्रित करती है, देखते ही बनते है । ऐसी विताब, मनुप्यमन' का उतना 
अच्छा चित्र, जिस संमऋदारी के साथ चित्रित हुआ, मैने हिन्दी ग्रौर बगल! के 
तबीन' साहित्य में नहीं देखा । काव्य के सुन्दर-से-शुन्दर पद इसमे है। कुल पच्रह 
प्रकरणों में यह महाकाव्य समाप्स हुआ है। मैं इसकी विस्तत आलोचना अन्य लेख 
भें दे रहा हूँ, इसलिए इसे यह्टी समाप्त करता हैं । 


(सुवा, मासिक, लखनऊ, अ्रवतुबर, 937। चयन में संकलित] 


होमियोपेथिक चारुचिकित्सा 
(स्त्री व बालरोग) 


लेखक और प्रकाशक--डा. बावा सी. मी. सरकार एम. एम. बी. प्रोफेस र, होमियो- 
पेथिक मेडिकल कालेज, लखनऊ । साधारण सस्करण २॥), सजिल्द ३); पृष्ठ- 
संस्था श्रायः ४५०। छपाई-सफाई साधारण अभ्ररुत्ती। डॉ. सी. सी, सरकार, 
होसियोपैभिक-चारूचिकित्सा-कार्या लय, यवुनाथ सान्याल रोड, लखबक की लिखने 
पर भिलेगी । 

आज होमियोपैथिक चिकित्सा बा संसार भर में प्रचलम है । घरेलू चिकित्सा 
के रूप से' इसी का घर-घर प्रवेश है; थों बाजार में भी इसने अन्य खिकित्साओं की 
तरह अपनी जड़ जमा' ली है। इसके बड़े-ब $ डाक्टर हो रहे है। उसकी सघ्श्भक्ति 
भुप्रतिष्ठित मानी जाती हैं। उनकी सभा-ममितियाँ होती हैं और आपस में वे अपने 
विजचारी का आ्रादान-प्रदान करते हैं। यदि चिकित्सा संसार के ग्रगर भागी में ही 
नहीं, भारत में भी पूर्ण रूप से प्रतिष्ठित हो गयी है । यहाँ की प्रविशिक भाषाओं में 
उम्तके अनेकानेक अवबुबाद निकल चुके है । हिल्‍्दी मे भी कृछ प्रकाशित-अ्रपरक्ाशित 
अनुवाद 8, जिसका मुझे भ्रच्छा आन है । अनुवादकों में भर अन् भ्री हैं। 

डा. सरकार से, लखनऊ रहते समय, इस बिषग पर मेरी बातचीत हुई। उनके 
एतड्िपयक सूक्ष्म बीब से खिन्चकर उनका अनुवाद-बार्य देखले के लिए मे उनके 
यहाँ गया, झौ र उनके परिश्रम श्रौर॒ मनन का निरीक्षण क प्रभावित हुआ । उन्होंने 
अच्याम्य अनुवादों में जी गलतियाँ दिखायी, वे सही' मालम' दीं। पतन: टिन्दी-भाषी 
पत्तों में हीमियोपैथिक वचि७कित्सा की कमी पर उनकी अ्रविशभरी बातचीत मेरी 
आँखों में उनकी दक्षता, लगस, प्रेम ओर शक्ति का चित्र खींच रही थी । निःसन्देश 
जहें श्रपने विषय का ऊँचा अध्ययन और अनभव है * 

इस चिकित्सा पर डा सरवार की यह दूसरी पुस्मक है. यह्नरों पुस्तक इस 


बरकित्सा का पहला भाग, ज्वर पर है। उसकी हिन्दी और अ्रगरेजी के पत्नों ने 
गुब॒लकस्ठ से ग्रणसा की है। श्रापकी दूधरी पुस्तक भी यथेष्ठ प्रशसित हुई है।इस 
उम्लक के पॉच भाग आप निकालेंगे | एक यह प्रकाशित है, दूध रा छप रहा है। 

_ योयकी पुस्तक केबल अनुवाद नहीं। इसमें आपका अपना वैज्ञानिक निहपण 
४, जिससे साथा रण-से्सावारण पहुें-लिख भोग और देवियाँ अच्छी तरह अपने 
राग वो समर भकर इलाज कर सके, उनका जान शी वृद्धि प्राप्त करे। केवल रोग 
आर लक्षण ही रही लिखे गये, उतके स्वरूप का वैज्ञानिक निर्णय भी किया गया है, 
अर इसी उपाय में विधात बतलाया गया है! इसमे हा. सरकार का अवध और 
मनमशी सता ही प्रत्ान है| मैंने डा. सरकार के पास पुस्तक के बरीदारों के पत्र 
भी देख, जिनमें प्रेषकों ने आपकी भूरि-भूरि प्रणसता की है भोर लिखा है कि ऐस्ती 
पृश्तक के लिए बे श्रापके कृतज्ञ है। उन्होंने हिन्दी की इस विषय की पुस्तकों की 
सिन्‍्दा भी की है। में समझता हैँ, जहाँ अधिक व्यय करके भी लोग अधूरा इलाज 
पाते हैं, बढ़ाँ डा. सरकार के विधान अवश्य ही प्रादत होने चाहिए। इससे अर्थ 
आऔर य्वास्थ्य दोनों का कल्यांण है । डा. सरकार की किताब उनके सुक्ष्म विवेचत 
आर निरूपणो मे किसने अ्रधिक महत्त्व की है, यह मैं इतने से शब्दों में नही कह 
सकता।। हिन्दी-भाषी सर्वसाधारण इसे मेंगाकर, सत्य की परीक्षा कर ग्रत्यधिक 
पपकृत होंगे, यह मेरा दुढ़ विश्वास है। उनकी आधुनिक संस्कृति, शिक्षा, ज्ञान, 
स्वास्थ्य और अर्थ वृद्धि प्राप्त करे, मैं हृदय से चाहता हूँ। देवियाँ अवश्य इस 
पुस्तक से लाभ उठाये । 


माधुरी, मासिक, लखनऊ, सितम्बर, 939। झसंकलित] 


श्रीरामकृष्ण-ब्राश्रम, धन्तोली, को पुस्तकें 


गरमहंस श्री रामक़ृष्णदेव की युगावतार के झप से आज समस्त संसार में [जा होती 
है । उनके शिष्य स्वामी विवेकातत्द चरित्र और विकास में भारत के सच्चे प्रति- 
मिधि शौर आदर नेता हैं। जड़ताद के प्रावत्य के साथ-साथ भारत से श्रीरामक्ृष्ण 
मे शैतनता की तरंग उठती है, और स्वामी विवेकानत्द ढ्ारा समस्त सतार में 
व्याप्त हो जाती है। जड़वाद भ्पने लक्ष्य से गिर जाता ६, जहाँ उच्चका लक्ष्य जड़ 
कसा है। सेतनवाद अपने लक्ष्य में चेतन को रखकर गिरता नहीं, पुन: वह जड़ का 
बिसेध नही करता; वयोंकि उसके स्वभाव में ही विरोध नहीं। चेतन के आश्रम से 
जड़ की भी उन्‍तति हुई है, होती है। इसका हम यहाँ श्रविक विवेचन तहीं करेंगे 
भारतदीयव। की यही विजय है कि वह मनुष्य को उसकी सुविधा देती हुई, विकास 
करती हुई, उसे उस क्षय पर पहुँचाती है, जहाँ जड़वाद की पहुँच नहीं | लैेकिव 
शिक्षा, संस्कार, संग आदि के कारण, इस तरफ़ सै भारतीयों की ही आँखें बन्द 
होती जा रही है; वे कारण तक ने पहुँचकर, कैवेल की. देखकर प्रभावित हो रहे 
है| इस समय देश की ऐसी हीन दशा है, फिर भी देश के त्यागी युवक, विद्या- 
ध्ययन कर, स्वामी विवेकासस्दजी के प्रतिम्ठित रापक्रष्णममिशन हे प्राध्यात्मिक 
पक्ष प्राप्त करके देश तथा विश्व की सेवा' के लिए अधिक-से अधिक सल्या मे 
लिकल रहे है। इस देश की सैवा-शुश्रूषा सबसे पहने रामइलजायर ह शुरू की 
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हलक ज वा सुझ सही है ५ शहर हक सामने देसा ते संदय बैल हकता। सखाप्ती 
१ 4 ७6 व] इस के व से करत पूर्ण थे. पडा है रामभीपा बहन हुझ भाग जानने 
*+ [जन्तल | मी हे! का संजरओं फिलान यो इसर पकाशिनों के निकाल छूए 
कि. हुवा: ईसे के कल अ/क जातल है, फिर नी पते कश् स्वामीजी मी 
कल, हे खो विन +। जिवनां पझाओ ॥, 3रैका उरी वियस लिये बने का 
7! 

कै वध लता बाल 7 फिर बागी आारकरठब रामस्ट जी, प्रत्यक्ष, क्षीराम- 
770 प्रात कतार सावपर, मो वी, परमहम क्षीशमकणदवथ और स्वामी 
आयजिवशातब्द जी के साहित्य हग जिस्दी अनुनाद प्रकाशित कर रहे है। इससे पहल 
चधकुलण मिशन के विश्न झतपायी उवागी सशाधमानस्दजी से 'चमन्यथ नाम वा 
गन? मासिक ग्रईत आाक्षग, कलकल्ो, में निकाला का। मुझ ढाई साल तक 
एजामीजा के सडयोंय में पक का काम करने का सौभाग्य आप्त हो चका है! मे 
म्वामीजी की हिन्दी का उनके सहंदय महलग ध्वितत्तरका . » उसकी विद्वता और 
था रच का भवत हैँ। स्मी प्रतिभा मैने नहीं दखी। लेकिन बड़े दुएब से कहना पहला 
है कि इतने सुन्दर सुसम्पादिय बिवेवनाएूण पथ का हिन्दी में प्रचार नहीं हुआ | 
कृख साल तक घाटा बर्दाश्त करते हुए झ्राश्म ने पत्र का प्रकाशन बन्द कर दिया । 
कुछ दिसो के बाद स्वामी जिवेकानन्दजीं के गुशभाई, उस समभय के रामक्ृष्ण- 
मिशन के प्रेमिएेण्ट स्वर्गीय स्वामी शिवानन्दजी महाराज की आज्ञा से स्वामी 
भासकरिश्य रानस्दजी मे बली ली, नागपुर, से हिन्दी में रामक्ृण्ण-विवेकानब्द-साहित्य 
वा प्रकाशन शरू किया। हिन्दीभाधियों के लिए स्वामीजीयों की देख-रेख से 
लिकले हुए 'रामकृष्ण-विवेकानन्द-साहित्य की एकान्त झावश्यकता है । स्वामीजी ने 
इस प्रकाशन से हिन्दी की एक कमी पूरी की । 

श्री रामकृष्ण-लीलामत (दो भागों में) झनुवादक प. द्वारकानाथ तिवारी 
की ए., एल-एल. बी ; प्रायकथन' महात्मा गाँवी द्वारा लिखा हृआा।; परठन्‍्संस्या 
प्रथम' भाग ३३७, दूधरा भाग ३६० , मूल्य प्रथम भाग का १ ८ ); दूस* भाग का 
१॥); संबजिल्द | छपाई-सफाई झौर कागज साधारण अच्छा , भीरामकृष्ण-आश्रम, 
धब्मीली, नागपुर, सी. पी. को लिखने में पुस्तक मिलेगी । 

पर्मंडंस झ्ीरामकृष्णदेव का ऐसा जीवम-चरश्नि हिन्दी में न था। अस्तुत 
पुस्तक स्वर्गीय श्री ना. रा. पर्राजपे की लिखी मरशठो-पुस्तक का अनुवाद है । 
मराठी पुस्तक की सामग्री श्री रामक्ष्ण के अत्यन्त प्रामाणिक जीवसबरित इस 
भडापूरष के एक मुख्य शिश्ब स्वामी शारदानन्दजी महाराज की लिखी बंगला 
पुस्तक 'श्री रामकृष्ण-ली ला-पसंग' » से भी गयी है। इसके अलावा बाई अंगरेशी' 
झौर बंगला“पुस्तकों का भाधार लिया गद्या है । 

महात्मा गाँची अपने प्रावकथन में लिखने है. “धीशमकृष्ण पस्महंस का 
जीवन-चारिन्र धर्म के व्यावहारिक ग्राचरण का विवरण है। उनका जीवत-भास्श्र 
हमे ईश्यर को अपने सामने देखने की शाप्त देता है। उनके चरित्र को पढ़सेबाला 
मसष्य इस सिश्वय को प्राप्त किये बिना नहीं रह सकता कि कैब ल' ईश्वर ही सत्य 
€ शरीर शेप से मिथ्या-ध्रम है। थी रागकृष्ण ईएबरस की सजीन मुति थे । "इस 
सम्देहुवादी युग में श्ीरामकृष्ण सजीध और प्रज्वलित घामिक विश्यास कै प्रत्यक्ष 
प्दाहेरणस्वेरूप हैं। इसी उदाहरण के कारण ऐसे सहसों सवी-पुरुषों की आत्मा की 
शार्ति प्राप्स हुई है जिन्हें प्रकाश से वलित रहता पश्ता 
मेरी यहो प्राथना है कि उसका दिव्य प्रेम इस जीवन-चरित्र के सभी पाठकों की 


अच्तःस्फूतिदे। हे 
प्रस्तुत पुस्तक के दोनों भाग श्रीरामकृष्ण -शिवानसद 

|! बाँ-] 2वा पुष्य है। प्रथम भाग में श्रीरामकृष्ण की जन्म अगला के 
और उसके मासा-पिता का परिचय, उनकी माता चन्द्ादेवी के अदा उन ग्राँव 
बालबएरभ ओर िवविशोग, उनकी किशोरावस्था, यौवन 2०384 जन्म, 
का आरम्भ, रानी पासमणि और दक्षिपेश्वर, पुजारी-यदजहएण, व्यावु्त कम 
प्रथ४ दर्शन, मशथरबाब और श्रीसमक्कप्ण, साधता और दिव्य बे का भौर 
बर्ष की प्रत्य परनाएँ, विवाह भर पुनराणमन, भैरवी ब्रह्मपी ९ चार 
बंध्णवचरण प्रोर गोरी पष्डिल का वृत्तान्त, क्षत्रा और गातदाह 2083 
ग्र निश्जा' का बलास्त, तत्व ास्थ का संक्षिप्त परिचय, औीरामदप्ण व के दर 
साधन, जेटावजारशा ग्रोर वत्सत्य-भाव-सावन, भिल-भिलन धर स्तर. 
लोचनसे प्रार ना रायण प्रास्थी, मत रक्षावसाधन ग्रादि विषय है। 

हिलीय भाग में रामदृट्ण का बेदान्तसाथन, इस्लामघ्त ग्रौर जन्मभूमिदर्शन 
आरा कराए देते यम 4 ., दिवेयराम का बतान्त, भर की्‌ मृत्यु और पोइशीपूजा 
साधिनरमीवसस्व लत कद प्रीर बने, श्रीरामक्काण का गुरभाव, असाधारणगण अगर 
शीशमकाश यो किबधराता, श्रीगमक्कण का णिप्यश्रेस, श्रीराणकृषा की 
शिक्षणप.द लि, हे शाम का ण का विधय-प्रतिपादन करने की शैली, श्रीरामहृ्ण भी, 
ओीकेशव नन्दर सन, वादान्गमाश और श्रीरामकृष्ण, मणिप्रो हर मल्लिक कै घर मे 
बह्यील्गत, भी रामकाण शत भकक्‍तमण्डली का आगमन, भरेद्रनाथ [स्वामी 
विवेकानस 2) का नि लत, खीशमक्ृष्ण और परेद्धताथ, पानीहाती का भहे 
इतकले में थी राम कृष्ण के आगमन, शरीरामइु्ण का प्यामपुषुर में निवास, की. 
पुर में स्लिम दिन थीर शागसमाधि द्रादि वियय हैं। 

.. पुस्तक पी भाषा सरल, सुवोध, जोवनचरितोपम है। औीरामकृष्ण का जीवन, 
उनकी चीला मर हगाधारण हसो के असश्यिमज्जागत भाव हैं, पहकर नयी फ्ूति 
पर्स हर || अनरी दाशज मे ममूप्य का सर ग़्क्मि मे भर जाता है ] ऐसी पुस्तक 
विद या विद ये पर वाधनामय प्रनिसा्थाश्रौर प्रति घर रहता प्रावश्यक 
24 रागकरणश थे शत प्मेशमल $ ड्ीकित मिश्ञल् 


|] हैं; भनृष्य उसकी लीमा 
पटर, उनसे २०६३, +6य परमंसेगन्यग इनमा है। भारत को ऐसे 


; ५ । की 
गसी प्रवश्यकया की बारतीरं ३: "मे गरितपाद्र की, साधना ही, सिडि की 
बसा है साजनकतछ हुई, * 

प्रारा और पाइश्प अंथक स्वाप्ी विशेजाभसद, प्रकाशक--प्रोक्त, 
खधिट-सप,रे धरूड़ा (आसन पद शोगे | गद 

परनुवीदि, व नाम नःट। पकाशक वे मिदेदा में मिला है ...'बाह मूल बंगला 
मा ली है! तत्लक ते कड़ायेल गौर दर: धमुगाद है। हिलु-राष्रलिण 
के वववधिक वि्यार। हे विच्वेकएज विश्जम हुश पुस्त$ में अत्यन्त सुलभ और 
#_फी चिता आए थे दिन है । 


हल धर ३ हे असुशान भाव का बहस जय, पातात्य की दृष्टि मे प्राध्य, 
शा] हि ५ ह हा पू 8 ऋपाध भ्जप ब्रेन क्कै विशिल प्रीकनोहण, प्राच्य का 
उक्त गाखि घी तरतुजारक वर अर्म ब्राज्य हि ईगू भर पश्चात जाति कृषा 
के काश की धजत «थे करत हैं वध ही रक्षा ही जातीय कह्या का उपाय 
है, फीयोसी ऋभरत लो :#ल्‍्यूक्: के दप्टान्त मे उत्त तत्व का समर्थन, बरस के 
परमाह सौर रत इस रा वाद में जारड के आहीए बोदग डी प्रहिध्ठा प्रमम्भव 


है, गक्तिमाय पूरुष ही सपर सभाजों या परिचा तक 7, पराश्यायय रुणा ने राजनीति 
के ताम पर दित में लूट, मनुण्य बतिये, पायचात्य जाति के गुणों को साय में ढाल- 
कर लेना होगा, वर्ण-भेद का कारण, झरार्य जानि, आय जाति का गठत श्रोए वर्ण, 
हिन्दू और झा, प्राच्य और पराश्वात्य की साधारण भिन्‍्तताएँ, प्राष्वात्य दश- 
बासियों का तरम॑ शक्तियुजा छे, कास-टेरिल, भारतवर्षीय सभी सम्प्रदायों की' 
मूलभिसिस्वमूम परिणामबाद, परश्वात्ममल में सभाज हा क्रमबिकास, क्रषक- 
जीवन, विवाह काआदितन्त, कृपिजीवी देवला और मृगयाजीबी सगे का 
सम्बन्ध आदि विपयो पर स्वामी विवेकातर्दजी की सहझ्यी विचारधारा अ्रैग्रेर पर 
किरण का काम करनी है । मालम देने खगता #, वे जो कुछ कहे रहे है, उससे 
बेहतरीन तरीका हमारी भलाई का दूसरा नहीं को सकता। जहाँ हिन्दू शब्द से 
जड़ जाति का बोष होता हे, वहाँ सुसंस्कृत सभी भारतवासित्रों का अधिकार 
समझना चाहिए। स्वामी विवेकासस्द ऐसे मनुष्य नहीं थे, जो एक को ठयकर 
दूसरे को देते । उन्होंने आादमियत को निगाह में रखते हुए भारतीयता' को मक्य 
समझाया है । यों मनुष्य मात्र को वे ऊंचे आन का ग्रधिकारी समझते है. हस्ती 
किसी की भी नहीं मिटाता चाहते । यह पुस्तक रवामी विवेकालसत्री की बहुल 
ही प्रसिक्ष पुस्तकों में से है। श्रभुबाद में शरू में जब भी संस्कृतत्रहल शद्ध काफी 
कराये हैं, फिर भी अ्रह शरण थोडा हे, बाद का श्नुवाद समभझने हाए साधारण 
पठित जनो को भी दिक्कत नही होगी। स्वाभीजी के लिखने का गे कितना 
रोचक होता है, लिखना मनावश्यक हे । 

आत्मानुभूति तथा उसके सारण लेखक स्वामी विवेकानन्द, अनुवादक 
श्रीमघुसूदन' एम. ए , एल-एल. वीं, प्रकाशक पूर्वोक्त, क्षपाई-सकाई अच्छी, 
स्वामी विवेकानर्द्जी की ध्यानमूर्ति के साथ | सूल्य |) । 

प्रस्तुत पुस्तक में स्वामी विवेकानन्द जी के अमेरिका मे दिय्रे हुए कुछ 'भापणा 
का 2 बाद है। पहले भाषण में आत्मासुभूति की सीढियाँ, दूसरे मे वयबह़ार्य 
आत्मवोध की सूचनाएँ, तीसरे में मन का सामथ्य (राजबोग), कोश में मफुट गोष्य 
(ज्ञानयोग), पांचवें में भक्ति और उपासना (अक्तियोग), छा में कर्म तथा उसका 
रहस्य (कर्ममोंग) है। स्थामी विवेकानन्दजी की विपय-प्रिषदनशली श्रदनत 
होती है । वह जैसी सरल, बेसी ही तीघन्र और ममस्पॉशिनी हाती है। जिम का 
उत्थापन, संचालन, अ्रतिपादन वर्गरह स्वामी विवेकानन्दजी को पृमस्तकों में 
कोई सीख ले । श्रदभूत ऐेखहद्रजालिक शक्षित है उनमें । इस छोटी-सी पृण्मका मे 
बड़ी सहुलियत से भ्रात्मानुभूति का प्रसण. योग, जात, भवित, कम सेभमाया 
गया है। घोड़े में सत्॒कुझ । अनुवाद की भाषा बड़ी यून्दर हुई ह। हमें विश्वास 
है, हिन्दीभावी जनता अ्रधिक संख्या में पुस्तक पढ़ेगी । 

प्रेमयोग.. लेखक -स्वामी विवेकासन्द, अनुवादक पं. द्वारकासाब लिारी 
बी. ए., एल-एल. जी, प्रकाशक -.पू8्वोक्त, छपाई-गफाई प्रकछी, स्वामीजी के 
एक सुन्दर चित्र के साथ, मूह्य ॥) । 

प्रेमयोग से पूर्व माता, प्रथम सोपान या भक्ति की प्रथम सीडिया, भक्ति के 
आचार्य, प्रतिभा की आवश्यकता, प्रतिभा के भेद, इप्ट, पूरंभक्ति ब्लीर परराभक्ति 
आदि विषय बड़ी सन्ुुदयता से समझाये गये हैं। भक्तों के बढ़े काम की पुस्तक 
है । भक्तित का विज्ञान स्वामीजी' की वाणी से परिस्फुट हो गया है । प्रनुवाद की 
भाषा सरल मरस और प्राजल है। 


माधुरी मात्तिक जनवरी 940 अयन में स्राशिक रूप से सकलित]) 
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लेखिका --थीमती सुमित्राकृमारी सिन्हा, प्रकाशक--चौधरी राजेखशकर, यग- 
मन्दिर, उत्ताव; छुपाई-सफाई श्ौर कागज उत्तम ; ऐैष्ठ-संब्या १९०: मक््य एक 
रुपया । | 

यह किताब श्रीमती सुमिच्राकुमारीजी की ] कहानियों का संग्रह है| कहा- 
निर्यां मौलिक और विल्कुल् नया रुख लिये हुए हैं। एक प्रतिप्ठित परिशन की 
भहिला के कलम से ये जो मनोभाव इन कहानियों में निकले और परिषृष्ट हुए है 
एकाएक एक पुराने पाठक को तग्रज्जुब में डाल देते हैं । प्रेम के सम्बन्ध में वदलनी 
हुई बारणा में महिलाओं की प्रतिनिधि की हैसियत से, कबगित्री सुमितराकुमारी ने 
बडी निर्भीकता दिखलायी है। स्त्री के सम्बन्ध मे पुर्ष के विचार गद्ध हो-अशद्ध, 
प्राचीन हों --तवीन, स्त्री के विचार के सामने मान्य नहीं हो सकते । वच्चधपि योरप 
में एक सदी पहले से क्रिश्चियन प्रादर्श की नारी का सजाक उड़ाना शुरू ही गया 
था -नारी-स्वतन्त्रता की ग्रावाज बुलन्द की गयी थी; और, वैज्ञानिक युग की 
प्रतिष्ठा के साथ-साथ स्त्रियों के स्वातस्थ्य का महत्व बढ़ा था, फिर भो कल तक 
हिन्दोस्तान में ऐसी बात न थी। साहित्य के पृष्छों भे चारी का जो रूप था, वह 
वहुत-कुछ प्राचीत सम्बन्ध लिये हुए ही था। एक घटा याद आती है. विश्व-कवि 
रवीच्धनाथ को किसी भ्राधुनिक तरुणी ने, जो अपने को कवि की नातिन समझती 
थी, एक चिट्ठी लिखी थी। लिखा था, ग्रपने अपनी कहातियों और उपन्यासों में 
जितनी स्त्रियों के चित्रण किये है, उनमे कोई भी चित्रण आ्राधुतिक तारी की नजर 
में सही नहीं । --आप आाधुनिका को सम नहीं पाये । रवीदनाथ वरदाब्त करने- 
वाले मनुष्य नही । इस पर उन्होंने एक लम्बी कविता लिखी। उसकी दो पक्तियाँ 

“आबुनिका जारे बले तारे ग्रॉमी चिति जे । 
तारी काछ कवियशे वारोगप्राता ऋणी जे।' 

(जिसे भ्राधुनिका कहुते हैं, उसे मैं पहचानता जो हूँ, उप्ती के पास कवियश में 
वारह आना ऋणी हूँ ।) नि 

वास्तव में, यह रवीच्रनाथ की भूल है। उनकी ग्राधुतिका वेसी नहीं, जैसी 
के लिए उनकी नातिन ने लिखा था। 

बात यह कि भारतवर्ष की नारियो की व्यापक रूप सेनियाहु बदली हुई है। 
हिन्दी-भाषिणी महिलाओं की तरफ से सुमित्राजी ने इन कहानियों में महिला- 
समाज की दृष्टि रकखी है। इस पुस्तक का मेरे विचार में यही महत्त्व-रप है भौर 
ध्यान' देने योग्य । 

विद्वान भूमिका-लेखक श्री रामविनास्त शर्मा लिखते हैं--“भारतीय दाम्पत्य 
जीवन का"“प्रश्त श्रपनी विचित्र कट॒ता के साथ वार-वार इन कहामियों में 
पाठक के सामने आवेगा। उनमें इसी समस्या के विभिन्‍न पहलुओं पर प्रकाश 
डाला गया है। यह नहीं कहा जा सकता कि समस्या पूरी का सुलझा ग्रयी है, 
लेकिन यह भी क्या कम है कि उसकी विकट उलभन का हमें इतना सजीब चित्रण 
मिलता है | अधिकांश नये लेखक-लेखिकाओं की रचनाओ में एक अतृप्त झाकाक्षा 
का ग्राभास तो रहता है पर निर्जीव ह्लोकर. जैंसे वे भ्रपनी पराजब को अपने गले 
लगाये रखना चाहते है वस्ती रचमार्मों से यह पुस्तक भिन्‍न है. इससे में 
सहमत हें 


पहिका वी भाधा पर्वाविश -+ ॥ हमार वर्ती बात मे पापी ले लेख है, 
जिनमे कूज झा ही बावा परशातिशीत वही ही संतवी >3ते प्रगरजान्सीजिय मे 
ध्यी विस मे साइट: हक जिस आपधातनल जाया की पनकत हे लड्गे उसने की 
लसिजयी , बड़ सार का चंद 9 हक ही | संजावे वी सूकरः शोर यही मं ागु के वी और 
विजक | से झावरावी से सामसे बाली है| रासिताओी को बाषा में + ता कॉफी 
* जविर उनके हि जाते है कारक, घर जाता में ये हाथ के दंवेन अंखी मर 
इ] के 
गण्य अर्जी कडानियों मंाके ताईी मे खित पक मो बहस थी कसी चणिन 
प्रेम वी दोजनितव व्यर्थ भी >। पर (साम्भस्य) संस व संम्ऊ्र में जया 
लेखिका में कक जगह स्वथ लिखा "दुनियां इसने सूल की जगह सही है, जनता 
मसंनाय सोचना मर; बिलकुल सत्य गाल मे देता 2 उथालिय मी पक, सु 
जि सिमलक रखते जय है। किए भी हे श्री गप्रशवि का ज़दय से ह जागत करता 
। मुफे भागा है. हिदीभागी जनता इस पालक से झपन धर की महिलाओं की 
मानसिक स्थिलि समफ्गी। और कर संझ सो यथाखिव कर गी, नहीं वा देवा ती 
हमर कशकार सैबार है की। में कवंधियी भेखियत को ऐसे मुक्त मिजीरी कै लिए 
नस्यबाद देता हैं । 


[माधरी', मासिक, लखनऊ, जनवरी, 94] । पर्सकेलिस] 


७9०७ 


ज्जकल हसन थी 


अछ बडे ले 


